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VORWORT

s war beabsiditigt, aus den Werken, in denen sich der Taois~
mus eigentlich konstituiert, und die beide noch aus der schop~
. ferischen Periode des chinesisdien Geisteslebens stammen: den
Biichern, die sich um die Namen Lia Yii Kou und Dschuang Dschou
gruppieren, nur eine Auswall in einem Bande zu geben. Eine ge~
naunere Durcharbeitung hat es aber als wiinschenswert erscheinen
lassen, doch Ausfiihrlicheres zu bieten. Nur so haben diese Sdiriften
wirklich dokumentarischen Wert fiir die Darstellung der chinesi-
schen Religion und Philosophie. Bei dem groBen Reichtum des
Stoffes miiBte jede Auswahl notwendig subjektiv werden. Anderer-~
seits bieten gerade diese Werke eine solche Fiille anziehenden Ma-
terials, daB es sich wohl verlohnt, sich etwas ldnger bei ihnen auf-
zuhalten. So wurde denn der 8. Band der Sammlung in zwei Halb~
bénde zerlegt, von denen der erste die Lehren des Monisten Lia
Yii Kou und des Pessimisten Yang Dschn darstellt, die friedlich
vereint in dem ,, Wahren Buch vom quellenden Urgrund“ enthalten
sind, das hiemit der Offentlichkeit {ibergeben wird. Abgesehen von
einigen ganz unwesentlichen Stiicken ist eine vollstandlge Uber~
setzung des ganzen Textes gegeben.

Das Werk ist von dem verstorbenen Dr. Faber im Jahr 1877 schon
einmal ins Deutsche iibersetzt worden. Diese Uberseizung zu einer
Zeit, da in Deutschland noch sehr wenig Sinn fitr chinesische Re-~
ligion und Philosophie vorhanden war, die sich den Weg in unge-
bahntes Land erst selber brechen muBte, ist von dauerndem Ver-
dienst. Dennodh hielt ich es fiir besser, den Text durchaus selb-
stdndig nodh einmal durchzuarbeiten, da gerade — mit durch Fabers
Verdienst — die Sinologie heute einen Scuritt weiter ist als vor
30 Jahren.

Das Titelbild ist eine Aufnahme nach einem taoistischen Kultbild
des ,auf dem Wind fahrenden echien Menscien®, als der Lia Yii
Kou heute verehrt wird. Es zeigt ihn in Krone und Heiligenschein
der taoistischen Gottheiten. Ich verdanke es der besonderen Lie~
benswiirdigkeit Sr. Exzellenz des Gouverneurs von Schantung, Sun

A"



Pao-K'i, ohne die es wohl kaum méglich gewesen wire, ein Bild-
nis Li& Dsi's zu bekommen. Die Bilder der sagenhaften chinesi-
schen Herrscher des Altertums sind nach Abklatschen der beriihmten
Grabskulpturen in Kiahsiang (Schantung), die aus der Handynastie
stammen und &lteste Proben chinesischer Plastik zeigen, herge~
stellf. \ . :
Das Namenregister ist von Frl. G. Blumhardt gemadit, die Korrek-~
turen besorgte wieder Herr Oberlehrer Boie in Thorn. Allen For-
derern der Arbeit sei audi an diesem Orte Dank gesagt.

TSINGTAU 12. JUNI 1911 | RICHARD WILHELM
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EINLEITUNG

as vorliegende Werk, das in der chinesischen Literaturgeschicite unter
) dem Namen Lijd Dsi, das heiBt ,, Meister Li&“ geht, ist kein einheitliches

Gebilde, nicht einmal in dem Sinne wie die Gespradie Kungfutses oder der
Taoteking Laoises, die beide eine in sich gesdilossene Weltanschauung
bieten. Es kann etwa bezeichnet werden als.das vermittelnde Zwischen~
glied zwiscien der grundlegenden Konzeption des Taoteking auf der einen
Seite und der Zusammenfassung der taoistiscien Lehren in dem Werk, das
unter Dschnang Dschous (gewohnlich Dschnang Dsi genannt) Namen geht,
auf der anderen Seite,

AlBer den Heroen des Altertums sowie Laotse und Kungtse, die beide eine
hervorragende Rolle spielen — Kungtse wird sogar noch hdufiger er-
wihnt als Laotse — sind es besonders zwei Personlichkeiten der taoistiscien
Sdhnle, um die sich die Lehren des Buchs gruppieren: Lid Yii Kou und Yang
Dsdiu. Die beiden sind innerhalb des Taoismus die #uBersten Gegensitze,
und man wiirde sich das Versténdnis unseres Werks versdilieBen, wenn man
ihre Aunsichten einheitlich zusammenfassen wollte. Li4 Yii Kou, ffir dessen
Lebensgeschichie wir im wesentlichen auf das hier vorliegende Material
angewiesen sind, scheint-mindestens ein halbes Jahrhundett spater als Kon~
fuzius geboren zu sein, An seiner Existenz zu zweifeln, liegt kein geniigender
Grund vorl). Im iibrigen ist die Frage, ob er wirklici existiert hat oder nidit,
keineswegs brennend, da sein &uBeres Leben in solcher zuriidigezogenen

1) Die Antworten auf die Frage: ,Wer war Lid Yil Kou?* fallen redit versciieden aus,
Giles ist nicht der erste, der ihn als Philosophen bezeidinete, der niemals gelebt hat, viel~
mehr finden sich auch unter den diinesischen Literaten soldie Ansichten vertreten. Der Name
,Lid", der Gesdilechtsname hier, kommt im Chinesischen selten vor. ,Yii Kou® heiBt:
der den R#ubern Widerstehende. Da nun Lid Yii Kou oder Li4 DsY in den Schriften
des Dschuang DsY (die iibrigens auch erst nach Dscimang Dst’s Tode redigiert sind) ver~
schiedene Male vorkommt, hat man in ihm eine der allegorisdien Personifikationen sehen
wollen, wie den Guang Yau (das Licit) oder Wu We (das Nichisein). Nun sind die alle~
gorisdien Figuren Dschiuang Dsi's im allgemeinen durchaus leicht verstandlich, wie z. B.
aus der Stelle: ,Das Licht fragte das Niditsein: ,Meister, seid Ihr oder seid Ihr nicht #'*
Buch XX, deutlidh hervorgeht. Lid Dsf oder Lid Yii Kou wird in Dschuang Dsi sechsmal
erwihnt, ndmlich in Buch I: ,Da war Lid Dsf, der auf dem Winde ritt und seinen Weg

verfolgte mit bewundernswertem Gleichmut. Doch kehrte er nach fiinfzehn Tagen zu-

ritck” {vgl. 11, 3); in Budh VII, identisch mit Lii DsY II 13; in Buch XV, identisch mit
Li4 Dsi I, 4; in Buch XXI, identisch mit Lid Ds{ II, 5; in Buch XXVIII, identxsd: mit Lid
Dst VIII, 6; und in Buch' XXX, identisch mit Lid Dsi 11, 14,

Keine dieser Stellen 148t auch nur im mindesten darauf sdilieBen, daB der Name des
Lid Dsi oder Lid Yii Kou oder Meister Lid Dsf irgendwie eine mit den betreffenden
Erzihlungen in ersichtlichem Zusammenhang stehende symbolische Bedeutung habe.
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Ruhe sich bewegte, daB es keine dauernden Furcien im Mensdciliejitsmeer
zuriickgelassen hat. Was uns an ihm wertvoll ist, sind seine Gedanken, und
diese Gedanken sind da, ganz einerlei, ob er es war, der sie der Naciwelt
iiberliefert, oder ,ein anderer Mann gleichen Namens, der zu jener Zeit ge~
lebt hat“. Daneben ist es weit weniger interessant, danach zu forsdien, wo~
mit er seine Schweine gefiittert (s. I, 13) und was er seiner Frau fiir Kummer
bereitet hat durch Ablehnung eines Geschenkes des Ministerprisidenten
(s. VLI, 6). In China hat nur der ein Anrecht, verzeichnet zu werden in den
Biichern der Gesdiichte, der zum mindestern einmal in seinem Leben irgendein
Bmt bekleidet hat. Und das hat Lia Dsi nicht getan, weder in seiner Heimat
Dscheng, wo er, wie Nietzsches Zarathustra, vierzig Jalire zugebracht, ehe
er daran ging, seine Lehren der Nachwelt zu iibetliefern (s. I, 1), noch im
Staate Tsi (der im heutigen Schantung lag), wo ihm diese Gefahr beinahe
gedroht hatte, der er sich aber rechtzeitig durch die Fludit entzog (s. II, 14).
In seinem Wesen tritt er uns keineswegs als ein von Aunfang an in sich ge~
schlossener Charakter entgegen, vielmehr zeigt er die Wahrheit des Satzes:
#Es irrt der Mensdi, solang er strebt. Wihrend er noch beschiftigt war,
an der Hand seines Lehrers in die Walrheiten der Taolehre einzudringen,

Uber die Frage des literarischen Verhiltnisses von Dsciuang Dst und Lid Dst soll weifer
unten noch geredet werden. Zunichst geniige es, festgestellt zu haben, daB sich aus
Dschuang Dst kein Material beibringen 148t iiber die Lebensgeschichte des Lid Yii Kou,
das in unserem Budhe nicht auch enthalten wire.

Bus dem Jahre 13 v. Chr. stammt die AuBerung von Liu Hiang: ,Li# Dsi aus Dscheng
und Zeitgenosse des Herzogs Mu (Herzog Mu von Dscieng regierte 625—604 v. Chr.)“.
Diese Zeitangabe beruht jedodi auf einer Verwedhslung. Der Schiiler Laotses, Guan
Yin Hi, wird mehrfadh als Lehrer bezw. &lterer Zeitgenosse Lid Dsi's angefithrt. Vgl II, 4;
VIO, 1. 3. Demnach muB also Lid Dsi mindestens eine Generation nach Laotse gelebt
haben. Nach Dscinang Dsi V war der #ltere Freund des Li& Dsf, Be Hun Wu Jen, eben-
falls ein #lterer Freund des Dsi Tschan, Kanzlers von Dscheng, der bekanntlich Zeitge~
nosse des Konfuzius war. Wenn es geldnge, den Lehrer Lii Dsi's, Hu Kiu DsY Lin
und den genannten Be Hun Wu Jen (Onkel ,Didmmerungsnebelmensch®, offenbar eine
taoistische Selbstbezeicinung, wie sie auch anderweitig hiufig sind) zu identifizieren, so
wire fiir die Zeithestimmung ziemlich viel gewonnen. Chinesiscie Kommentare weisen
darauf hin, daB der vono Liu Hiang angegebene Herzog Mu von Dsdieng durdr den Herzog
Mu von Lu (409—377) zu ersetzen sei. Damit wiirde stimmen, daB die Belagerung der
Hauptstadt von Dsdieng, wihrend der der Minister Dsi Yang von Dscieng vom Pobel
umgebracht wurde, in das zehnte Jahr des Herzogs Mu von Lu fillt (398). Dieses Er~
eignis ist in VIII, 6 erwihnt. Nun ist leider nicht gesagt, wie lange vor diesem Datum
die Ablehnung der Geschenke des Dst Yang durch Lid Dst statifand. Wenn wir die
obengenannten Daten seines Verkehrs mit Guan Yiz Hi und Be Hun Wu Jen mit ver-
werten wollen, so miissen wir seine Geburt zum mindesten in das erste Drittel des
5. Jahrhunderts verlegen, so daB er ein jiingerer Zeitgenosse des Konfuzius wire. Jeden-
falls diirfte man die in I, 1 erwihnte Wanderung von Dsdieng nach We nidit hinter das
Ereignis von 398 setzen. Es ist zuzugeben, daf die gleicimiBige Verwendung dleser .
drei Daten zuzmhche Scawierigkeiten macht,
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lieB er sich von einem geschickien Zauberer so hinnehmen, daB er, fiir einen
Moment wenigstens, an seinem Lehrer irre wurde, bezw. ihn auch der neuen
Lehre teilhaftig machen wollte (s. II, 13). Erst die iiberlegene Art, mit der
.sein Lehrer jenen Schwindler entlarvt, bringt ihn zur Beschdmung und auf
die Bahn des Forschens zuriick. DaB er zum AbschluB seiner Lehre soweit
in der Geistigkeit vorgeschritten war, daB er auf dem Winde reéiten konnte
{s. 11, 3), diirfen wir ihm nicht so schwer anrechnen, daB wir deshalb seine
Existenz bezweifeln miiBien, zumal er sich, seiner eignen Russage nad,
211 jener Zeit im Stadium hochster Ekstase befand. Er liebte das Wandern
{IV, 7) und das BogenschieBen (11, 5), ohne daB er schon von Anfang an die -
hodiste Stufe dieser Betdtigungen erreicht hétte. Er zeigt sich fiberhaupt als
eine umgangliche Natur und scheint etwas Einnehmendes in seinem Wesen
gehabt zu haben, das ihm die Leute geneigt machte. So ist es ihm' denn
audh nicit gelungen, gleich seinem schrofferen und energischieren Freunde
Be Hun Wu Jen sich ganz von aller Verbindung mit den Menschen zu l1osen.
Nicht nur, daB er sculicht und recht verheiratet war (11, 13; VIIJ, 6), sondern
er zog auch viele Schiiler an sich (II, 14; IV, 5 Anm.), die ihn zum Teil, als
er sein Heimatland infolge Hungersnot verlieB, in die Fremde begleiteten
(s.1,4). Wann und wo er gestorben ist, wissen wir nicht. Bei seiner An-~ ’
schauung vom Tod, die er dem Totengebein am Wege gegeniiber zum Rus~
drudk bringt (s.I, 4), diirfte dieses Ereignis auch fiir ihn nicit von besonderem
Interesse gewesen sein. Was wir viel lieber wiiBten, das ist, wer seine
Lehrer Hu Kin Dsi Lin und Be Hun Wu Jen gewesen sind. Leider horen
hier alle Spuren anf. Man ist an manchen Stellen geneigt anzunehmen, daB
einzelne Faden nach Indien fithren, aber wir sind hier yénzlich auf Ver~
mutungen angewiesen. Vom Buddhismus sind die Lehren sicher nicht beein~
fluBt; dazu haben sie zu ciarakteristische Verschiedenheiten der Gesami-~,
auffassung. Wohl aber finden sich manche Beriithrungspunkte mif vorbud-~
dhistischen Gedanken, deren Ursprung man gern verfolgen wiirde. Wir
miissen uns bescieiden, DaB Laotse wenigstens indirekt EinfluB anf ihn
ausgeiibt hat (personlich scheint er ihm nie nahegetreten zu sein), 188t sich
ganz unzweifelhaff festsiellen. Bber auch Konfuzius wird unbefangen und
gerne zitiert.
Wesentlich anders liegen die Verhalinisse mit dem anderen Philosophen,’
dessen Rnschauungen unserem Werke einverleibt sind: Yang Dsdm. Hn
seiner Existenz hat noch niemand gezweifelt. Dazu hat er zu tiefe Spuren
im dhinesischen Geistesleben hinterlassen. Das ,Hic niger est, hunc tu,
Romane, caveto*, das ihm der eifrige Konfuzianerprediger Menzins in China
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fiir alle Zeiten angeheftet, hat seinen Namen als den eines Erzketzers un~
vergeBlich gemacht. Aber damit sind wir auch so ziemlich am Ende unserer
Kenntnisse iiber iin angelangt. Zum Gliick haben sich seine Lehren unter
dem Namen und Budh des Li& Ds{ einen Deckmantel geschaffen, der sie vor
der Vernicitung bewahrt hat, die sonst wohl ilir sicheres Teil geworden
wire. Wann Yang Dschu gelebt hat, ist ungewiB. Wir werden wohl am
sichersten gehen, wenn wir ihn fiir einen Zeitgenossen des Li& Dsi erklaren. -
Nadhi II, 15, wo iibrigens der Text nicit ganz in Ordnung zu sein scheint,
konnte man scilieBen, daB er aus dem Staate Pe im Siidwesten des damaligen:
Chiua stammte. Dort wird eine sehr hiibsche Geschichte von ihm erzahlt,
wie er mit Laotse zusammentraf und durch die Selbstzufriedenheit it seinem
Blick des Alten MiBfallen erregte, eine Verfehlung, die er nachtréglich durch
sein Benehmen so sehr wieder gutgemacht hat, daB die Leute in der Her~
berge, die zuerst dem vornehmen Herrn scheu ausgewichen waren, ihn hinter-~
her als ihresgleichen betrachteten und ihm den Platz an der Ofenedke streitig
‘machten. So guf erfunden die Geschichte ist, méchten wir sie dodh nicht
gern als historiscies Dokument zur Festlegung der Zeit, in der er gelebt hat,
verwerten.

Sonst erfahren wir noch von ihm, daB er einen jiingeren Bruder Yatig Bu
gehabt hat, mit dem er offenbar auf gutem FuBe stand (s. VII, 8; VIII, 24),
" sowie gleichgesinnte Freunde (s, IV, 9; VI, 6), die #hnlich wie der frohliche
Bmalekiterkonig Agag (1. Sam. 15, 32) es verstanden, des Todes Bitterkeit
zuvertreiben. Audi]iinger hatte er in groBer Zahl, darunter einenSproB eines
der Adelsgeschlechfer von Konfuzius Heimatstaat Lu, namens Meng Sun
Yang. Wie er gelebt und gestorben, dariiber ist nichts Niheres bekannt.
Sein Wesen hat einen {iberaus modernen Zug. Das Motto, das Kierkegaard
den Papieren des Hsthetikers in seinem Entweder~Oder vorangestellf hat:"

»Grandeur, savoir, renommée,

BRmitié, plaisir et bien,

Tout n'est que vent, que fumée:

. Pour mieux dire, tout n'est rien*

konnte man ohne weiteres auch auf ihn anwenden. Einer dekadenten Zext
entsprungen, entnimmt er dem Taoismus, den er seiner f{ibernatiirlichen
Elemente entkleidet, einen dédmonischen Pessimismus, fiir den es schlieBlich |
iiberhaupt keine feste Grenze mehr gibt, und der auch noch den ruhigen
Eudémonismus eines Epikur dahinten 14Bt, indem er der Weisheit letzten
SciluB darin findet, sich auszuleben und als uninteressierter Beobachter zn
verfolgen, was Leben und Tod fiir Ereignisse bringen. Von Schopenhauers
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asketischem Pessimismus ist er weit entfernt, aber er besaB Geist, und so
vermodite er das Spiel der Verwesung eines ganzen Zeitalters, das in ibm
sich entfaltet, mit einem faszinierenden Schimmer zu umgeben, der ver~
fithrerisch wirkte auf weite Kreise und die chinesische Nation vielleidit ihrer
' Rufldsung entgegengefiihrt hatte, wenn sie sich nidit in dem eben genannten
Menzius auf die gesunden Gesellschaftsinstinkte besonnen hiite, die ihr die
Lebensarbeit Kungtse's aus der Vergangenheit heriibergerettet hatte.

Der dritte groBe Zeitgenosse, der etwas niichterne und weitschweifige, aber
edle und wohlmeinende Philanthrop Mo Di1), der Verkiindiger der ,allge~
meinen Menschenliebe, den Menzius mit Yang Dschu zusammen am selben
Galgen aufgehéngt hat, taucht mehr nur in schattenhaften Umrissen am
Horizonte auf(I1,21; V, 14; V11, 11; VIII, 12). Dauns bedeutende Reste seiner
Lehre erhalten sind, so hat er seinen Platz an einer anderen Stelle unserer
Sammlung gefunden (Band 4). Die Art, wie in unserem Bucie von ihm ge-
redet wird, 148t ihn mit Kungfutse und den von ihm anerkannten Idealen
der Vorzeit in derselben Richtung befindlich ersdieinen. . '
Kungtse selbst und die Seinen nehmen einen hervorragenden Platz ein.
Der Meister hat noch nicht den offiziellen Heiligenschein des ,ungekronten
Kaisers“ um den Kopf. Er ist wohl der beriihmte Mann, der mit den Heiligen
der grauen Vorzeit anf derselben Stufe steht (s. III, 7; VIII, 7) und an den
" gnan sich in allen N6ten des Lebens um Rat und Hilfe wenden kann {s. V11, 13;
111, 9), daneben aber zeigt er durchaus menschliche Ziige. Er kommt wohl
. einmal in Verlegenheit durch naseweise Fragen (V, 8), anderseits zeigt er
sich als feiner Menschenkenner (I, 6) und weiB die Erlebnisse, die ihm ent~
gegenkommen, auf ihren inneren Gehalt hin anzusehen und sie als praktiscie
Beispiele der Belehrung seinen Schiillern gegeniiber zu verwenden (11, 8, 9,
10), ganz in der Art, wie wir das auch von den aus seiner Schule stammen~
den ,Gespriichen® her kennen. Die schénste und wohlwollendste Kritik seines
Lebenswerks finden wir in dem Gespradh mit seinem Lieblingsjiinger Yén
Hui (IV, 1), wo er es als den Kummer seines Lebens ausspridit, daB das, was
er erstrebt, die Erlésung der Welt, sich nicht mit duBeren Regeln nach einem
festen Rezept durdhfiihren lasse, und daB das Beste, was einer an Wahr~

9) Vielleicht von allen Chinesen hat Mo Di das traurigste Schicksal, was die Umsdireibung
seines Namens anlangt. Sein Geschlechisname ,Mo* wird in Siidchina ,Mak* gesprodien,
3n weitem Umfang innerhalb der Mandarinsprache ,Me“. Die zweite Silbe, sein Vorname
»Di*, wird znweilen ,Teh* oder ,Te* geschrieben, zuweilen ,T1* oder ,Tih*, aud wohl
»Teih“. Das Interessanteste ist, daB er korrekterweise ,Dschai* oder ,Ds#* gesprodien
wird. Wir sdirieben ihn ,Di“, um von den herkdmmlichen Lauten nicht zu sehr abzu~
weichen. Faber durchschnitt bekammtlich den Gordischen Knoten, indem er ihn Mizius

mannte. :
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heitsgehalt besitze, sich der Mitteilung itberhaupt entziehe. So finden wir
die Beurteilung des groBen Meisters durchaus unbefangen. Wohl kommt
es einmal vor, daB Laotse in einer griesgramigen Laune einem Mann gegen~
iiber, der bei Konfuzius sich Rat holen wollte, was er mit seinem verriickten
Sohne anfangen solle, und aus Verselien an ihn geraten war, den Konfuzius
als Urheber aller Konfusion bezeidinet (s. III, 9). Aber diese Stellung des
Blten ist ja auch aus anderen Quellen bekanat. Und andere Stellen zeigen
ebenso vorurteilsios, was Kungtse von Laotse und den Seinen denkt, wie
z.B. das Gesprad mit jenem Beamten, der durchaus eine Antwort von ihm
haben wollte auf die Frage, wer denn heilig sei, wo er zuletzt mit ,ver~
dnderter Miene“ den Mann im Westen erwdhnt, der ja wohl heilig sein
miisse (IV, 3}, weil er, ohne zu ordnen, alles in Ordnung bringe: ,0b er in
Wahrheit ein Heiliger ist oder ob er in Wahrheit kein Heiliger ist, das weiB
ich nicht.« Oder die andere Unterhaltung mit dem Fiirsten von Lu, als ihm
dieser mit Begeisterung von dem Taoisten erzihlt, der die Erkenntnis an
sich habe und sehen und héren kéune, ohne Rugen und Ohren zu gebrauchen,
wo es zum Schlusse heiBt: ,Dschung Ni ldchelte und erwiderte nichts“ (IV, 2).
Von den Jitngern des Konfuzius wird auBer dem Lieblingsjiinger Yan Hui
und Dsi Hia, der spéter Lehirer des Fiirsten Wen von We wurde (II, 12) und
sich aus einer einigermaBen knifflicten Situation gut herausgeredet hat, nur
noch Dst Guung ausfithrlicher genannt. Und zwar spielt er sowohl dem
Meister gegeniiber (I, 6, 7; III, 8; IV, 1) als auch sonst keine besonders
giinstige Rolle; ja, sein Nachkomme, der es verstand, das von ihm in geschidkt
geleiteten Handelsunternehmungen angehéufte Riesenvermdgen mit groBer
Grazie durchzubringen, wird von dem Miziusjiinger Kin Gu Li, wie dieser
als praktischer Philanthrop ja auch nicht anders konnte, verurteilt (VII, 9),
wihrend er von taoistischer Seife fiber seinen geschéftskundigen Rhn ge~
stellt wird.

Dennoch kann man auch nicht sagen, daB das Buch den Jiingern des Kon~
fuzius feindselig gegeniiberstehie. Die Stelle IV, 4, die uns Kung im Gespréch
mit Dsi Hia vorfiihrt, ist charakteristisch dafiir. Die guten Eigenschaften der
berithmtesten unter seinen Jiingern werden unbefangen anerkannt, zugleide
aber wird mit groBer Treffsicherheit der Punkt herausgehobern, der dem
Meister so hodi fiber seine Schiiler stellte: die innere Rusgeglichenheit:
gegeniiber ihiren Eiuseitigkeiten. -
Es wiirde zu weit fiihren, alle die groBen und kleinen Helden jener Zeit, die
in dem Buch versammelt sind und uns ihre Weisheit und Lebenserfahrungen
anbieten, einzeln aufzufiihiren. Ein schier unerschopflicher Reiditum tut sich
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vor unseren Rugen auf. Heilige und Spoétter, weltabgeschiedene Weise und
Lebeminner, Philosophen im Kreise ihrer Jilngerscharen und redegewandte
Sophisten vor Fiirstenthronen treffen wir hier. Audinaive Bauerlein, Weiber
und Kinder, Bettler und Gaukler bis herunter zum ,Pferdedoktor und Tier~
pandiger*: sie alle kommen uns entgegen und teilen uns bewuBt oder un~
bewuBt die Weisheit mit, die sie uns zu schenken haben. Bunt schillernde
Muythen der grauen Vorzeit, die uns einen Einblids gewéhren in die iiberaus
lebendige Gestaltungskraft des alten China, wechseln in mannigfaltigem Zuge
mit beriihmten Tageshelden der damaligen Zeit; anuch die Staatsménner
fehlen nicht. Es sei hier zunddhst abgesehen von den Herrschern der Vor~
zeit, auf die in der Besprechung der Quellen noch etwas eingegangen werden
soll. Von #lteren und jiingeren Zeitgenossen unter den Politikern werden
ausfithrlicher erwahnt: der beriihmte Staatsmann und Kanzler von Tsi, Guan
Dsdiung, der bekanntlich ein Meister der Realpolitik war, als den ihn auch
Kungtse wiederholt anerkannt hat (vgl. Lun Yii XIV, 10, 18), weshalb ihn
Ku Hung-Ming den Bismardk seiner Zeit nennt. Die Rusfithrungen, die uns
hier von ihm vorliegen, zeigen ihn als einen verstandesklaren und moralisch
skrupellosen Mann (VI,3; VII, 7), was mit seinem historiscien Bilde in' gutem
Einklang steht. Buch Y&n Ping Dschung, der etwa hundert Jahre nach ihm
den Kanzlerposten in Tsi innehatte, und der der persénlicie Gegner Kungtse's
war (vgl. Lun Yii V, 16 Anm.), wird gelegenilich erw#hnt (V1, 12). Rus Lid
Dsi’s Heimatstaat begegnen wir dem Kanzler Dsi Tschan, der mit Kungise
persdnlich befreundet war (vgl. Lun Yii V, 15 Anm.; XIV,9 Anm.), Wenn die
~Gesdhichite, die in VII, 8 von thm erzéhlt wird, auf Wahrheit beruht, so ist
es ihm weit weniger gut gelungen, in seiner Familie Ordnung zu halten als:
in seinem Staate, und wie es so zu gehen pflegt: wer den Schaden hat, darf
fiir den Spott nicht sorgen. Ein ironiscier Jurist namens Deng Si hat dafiir
gesorgt. Dieser Deng Si, der durch ein auf Bambustafeln aufgezeichnetes:
Gesetzbudi, das spéterhin in seinem Heimatstaate mit Erfolg eingefiihrt
wurde, sich einen Namen gemacht hat, scheint im personlichen Leben eine
ziemlich bose Zunge gehabt zu haben. Nicht immer scheint er in dem Be~
streben, andere lacherlich zu machen, von Erfolg begleitet gewesen zu sein.
Es wird eine Geschichte von ihm erzahlt (IV, 11), in der er den Versuch madif,
die anarchistiscien, auBerhalb der Gesellschaft stehenden Anachoreten, die
ihm einmal auf der StraBe begegneten, durch die Idee der Bediirfnisbefrie~
digung als Grundlage des Staates ad absurdum zu fithren. Er ging in'seinen'
Folgerungen jedod: zu weit und muBte eine Antwort erleben iiber di¢ Be~
amien als bloBe Diener des Staates, auf die hin er es vorzog mit einem Blick:
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Zeit der Ab~
fassung

auf seine Schiiler sich zuriickzuziehen, Spéter hat ihn ein Vorgesetztex:, bei
dem er sich miBliebig machte, hinrichten lassen,

s braucht nicht ausdriicklich erwahut zu werden, daB unser Werk, so wie

es vorliegt, nicit aus der Hand des Lid Dsi hervorging. Das wird schon
endgiiltig widerlegt durch die Bezeidinung des Li Yii Kou als ,der Meister.
Zudem ist im ganzen Buch auch nirgends eine Andeutung davon enthalten,
daB es von Lié Dsi stamme. Es ist ein Werk seiner Schule, das die Lehre,
wie er iind andere Meister der Vergangenheit sie verkiindigt, in freier Weise -
aufgezeichnet hat. Die von chinesischer und européischer Seite aufgestellte
Vermutung, daB es eine spéte Félschung sei, hat nicht geniigeride Begriin~
dung in den Tatsachen. GewiB finden sich eine Reihe von Bbscinitten, die
auch in den Schriften, die unter dem Namen des Philosophen Dschuang Dst
(um 330.v. Chr.) gehen, sich mehr oder weniger wortlich wiederfinden, ebenso
wie manche Stiicke auch in dent Werken des Huai Nan Dsi (gest. 122 v. Chr.),
sowie in den Friihlings~ und Herbstannalen, die unter der Agide des Lii Bu
We (gest. 237 v. Chir.) gesammelt wurden (Lii Schi Tschun Tsiu), wieder vor-~
kommen, In den Erklirungen sind die betreffenden Parallelen jeweils bei~
gefiigt. Huai Nan Dsi kann hier auBer Betrachit bleiben, ebenso machen die
Friihlings~ und Herbstannalen desLii Bu We keine Schwierigkeiten, da diese
beiden Werke eingestandenermaBen Kompilationen iiberlieferten Stoffes
sind. Und eine Vergleichung des Textes ergibt, daB Lid Dsi in Féllen der
Verschiedenheit sicher die urspriingliche Fassung hat. Dasselbe ist aber auch
Dﬁchu&’ng Dsi gegeniiber der Fall. Stilistische Hérten sind dort fiberall ge~
gléttet, und der Zusammenhang, wo es not tat, straffer organisiert. Eine
sorgfiltige Vergleichung ergibt, daB der Text bei Dschuang Dsi sich ohne
weiteres aus Li& Dsi ableiten 14Bt, nicht aber umgekehrt. Dieser Saciver~
hatt tut Dsciuang Dsi durchaus keinen Eintrag, denn er selbst sagt von
seinen Werken (XXVIL1): ,Von meinen Sdfzen sind neun unter zehn alle~
gorisdh, von meinen Gleichnissen stammen sieben unter zehn von geschitzten
Vorgéngern“. Es ist gar nicht abzusehen, warnm Li4 Dsi nicht auch zu diesen
Vorgéngern gehoren soll.
D‘ie inneren Anzeichen weisen in dieselbe Richtung; die Sprache ist alter-~
tiimlich, wie Grube iiberzeugend nachgewiesen hat; die historischen Persén~
lichkeiten, die in dem Buche erwihnt werden, fithren, abgesehen von einer
Stelle?), nicht unter das Jahr 390 herab, Wir werden daher nidit fehlgehen,

3 I, 21: Kang von Sung 518—286, die aber ebenso wie die nidut iibersefzte Stelle IV,
13 und mehrere andere aus dem Stil des Ganzen herausfillt und spiterer Zusatz ist.
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wenn wir die Zeit im 350 als Abfassungszeit annehmer, wobei zugegebér
werden muB, daB spiitere Erweiterungen sich eingeschlicien haben, wie denn
auch der Text an verschiedenen Stellen keineswegs intakt ist. ‘
LiaDsiwurde wenig kommentiert. Der erste Kommentar stammtvon Dschang
Dschiin aus der Dsin-Dynastie 265—420 n. Chy. Erst in der Tangzeit be~
gann man ihn zu schitzen, und unter dem Kaiser Hfian Dsung 713—756
wird ihm der Titel , Tschung Hii Dschen Ging“ (Wahres Buch vom quellendetr
Urgrund) beigelegt, dem dann spéter noch der Zusatz Dschi De (hodistes
LEBEN) zugeffigt wurde. Rus jener Zeit stammt auch der Kommentar des
Lu Dschung Yiian, der lange Zeit verloren war und erst 1804 teilweise in
einem Taoistenkloster in Nanking wieder aufgefunden und neu herausge~
geben wurde. Der vorliegenden Ubersetzung liegt ein hervorragend scioner
Faksimiledrudk nach einem Exemplar aus der Sung-Dynastie sowie die eben
genannte Rusgabe von Lu Dschung Yiian aus dem Jahre 1804 zugrande, die
in einem Budhladen in Peking aufzutreiben mir gelang. RuBerden1 benutzte
ici noch eine sehr gute neue Rusgabe aus dem Jahr 1877.

m Unterschied vom Taoteking, in-dem kein einziger Name erwahnt ist, ist
Li# Dsi voll von historischen Bnspielungen. Weise der Vorzeit werden
zitiert und zum Teil wortlich angefiilrt. So finden sid:i verschiedene mehr
oder weniger getreue Zitate aus dem Taoteking. Rber auch weiter hinauf

Quellen

reichen die angefiihrten Quellen des Buches. Uber den sagenumwobenen

Konig Mu von Dschou bringt es ausfiihrliche Nachrichien, die mit einem Budi
iiber ihn, das lange Zeit verloren war und erst Jahrhunderte spéter wieder
auftanchte?), ziemlid: genau fibereinstimmen. Weiterhin finden sich ver~
schiedene Zitate von Yit Hiung, der angeblich der Lehrer des Begriinders
der Dschou-Dynastie, des Kénigs Wen, um 1200 v. Chr., gewesen sein soll,
Mehrere Abschnitte werden als AuBerungen eines Weisen nodh &lterer Zeit,
des Gi von Hia, der zur Zeit des Konigs Tang, des Begriinders der Schang~
Dynastie, um 1750 v. Chr. gelebt haben soll, angefiinrt. Auch fiber die Helden
der konfuzianischen Legende: Yau, Schun und Yii finden sich Nadirichten,
die eine selbstindige Uberlieferung voraussetzen. Vor allen aber wird der
Herr der gelben Erde (Huang Di) hiufig erwahnt, den wir, falls wir fiber~
hanpt noch Zeitangaben machen wollen, ins Jahr 2700 v. Chr, verlegen miissen,
3) Die Verfasser des groBen Kataloges der Kaiserlidien Bibliothek machen darauf auf-
merksam, daB, da dieses Buch fiber den Konig Mu erst in der Dsin-Dynastie wieder
aufgefunden worden sei, ein Filscher aus der Zeit der Han-Dynastie unmdglich diesen

Stoff, der in Lid DsY doch enthalten ist, hiitte bringen konnen, so daB auch hierin em
Indizium zugunsten der Echtheit des Budies liegt.
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Ja noch weiter hinauf wird uns der Blick gedffnet in die graue Vorzeit der
Gottersagen, da der sdilangenschwiéinzige Fu Hi, Nii-‘Wa und der géttlicie
Landmann Schen Nung auf Erden weilten. Da nun die Quellen fehlen, ist es
uns versagt, irgend etwas dariiber auszumachen, wie hodi die Traditionen

hinaufgehen, die Li& Dsi zur Verfiigung standen. Eine AuBerung, dieerdem

Herrn der gelben Erde zuschreibt, steht im Taoteking. Auderes wiederum
suchen wir vergeblich. Doch sind wir immerhin in der Lage, unus eine unge-
fahre Vorstellung davon zu machen, welcher Art das Material war, das Lid
Dsi zu Gebote stand. Ein Teil dieser alten Uberlieferungen ist in den klas~
siscien Biichern der konfuzianisdien Schule, dem Buch der Wandlungen und
dem Buch der Urkunden, enthalten und soll in Band I nuserér Sammlung
vorgelegt werden. Einen anderen Teil haben wir im Taoteking vor uns.
Nodh eine andere Sprucisammlung gibt es, die in taoistischen Kreisen iiber~
fiefert wird und der ein sehr hohes Blter zugeschrieben wird: der Yin Fu
Ging, das Buch der geheimen Ergdnzungen. Rus weldier Zeit es stammt,
1aBt sich nicht sagen, doch ist es hochst wahrscheinlidh, ja beinahe sicher,
dab es dem Verfasser des vorliegenden Werkes zur Verfiigung gestanden
hat, Es enthélt im ganzen 444 Zeichen und ist eine Sammlung von Apho~
rismen im dunkeln Stil des Altertums, wohl noch &lter als der Taoteking.
Sein Titel will besagen, daB es den Schliissel gibt zum Versténdnis des sicht~
baren Weltgeschehens, indem es die verborgenen Ergénzungen aufzeigt,
die zur sichtbaren Welt hinzugenommen werden miissen, um ihr den rechten
Sinn abzugewinnen. Es sind fiir jene alten Zeiten zum Teil Gedanken von
unerhdrter Kithnheit darin enthalten, die es begreiflich macien, wie sowohl
ein Li# Dsi als auch ein Yang Dschu jhre Lehren auf diesen Voraussetzungen
aufbauen kounten. Die Ubersetzung dieser Spruchsammlung nach einem
handschriftlichen Exemplar, das in meinem Besitz ist, lautet folgendermaBen:

1. Des Himmels SINN erschaueh,
Des Himmels Wandel ergreifen
Ist das Hodiste. o

2. Der Himmel hat fiinf Gewalttater1);
Wer sie erblickt, wird blithen.

Y} Wortlidi: Diebe, Schddiger. -Gemeint sind wohl die fiinf atmosphiérischen Einfliisse:
Regen, der dem Element des Holzes entspricht; Klarheit, die dem Element Metall ent-
spricht; Hitze, die dem Elerneat Feuer entspricit; Kilte, die dem Element Wasser ent-
spricit; Wind, der dem Element Erde entspricht. Gewalitdter heiBen diese Einfliisse,
weil jeder .auf Kosten der anderen sich durchsetzt. Buch die fiinf Planeten konnen da-
wit gemeint sein.
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Die fiinf Gewalttéter sind im Ichy);

Wer sie wirken 14Bt im Himmel,
Bekommt das Weltall in die Hand,

Und die Natur wird aus dem Ich geboren.

@

Des Himmels innerstes Wesen ist der Mensdi;
Des Menschen Herz ist das Triebwerk.

Des Himmels SINN wird festgestellt

Durdch die Bestimmung des Menschen.

4, Bringt der Himmel das Triebwerk des Tétens in Gang,

Bewegen sich die Sterne, und die Himmelsbilder wan~
deln sich;

Bringt die Erde das Triebwerk des Totens in Gang,
Kommen Drachen und Schlangen aufs trockne Land;
Bringt der Mensch das Triebwerk des Téiens in Gang,
Wird Himmel und Erde verkehrt und nmgestiirzt;
Wirken Himmel und Mensch zusammen,
Werden der ganzen Natur Grundlagen bestimmt.

5. Das innere Leben hat Klugheit und Torheit,
Man kann sie ducken und bergen.
Der neun Kérperdfinungen Siinden
Beruhen auf den drei wichtigsten?);
Man kann sie erregen und stillen.

6. Feuer entsteht im Holz:
Das Wehe, in Gang gebracht, wird sicher fiberwiliigen,
Falschheit entsteht im Staat:
Die Zeit, in Aufruhr gekommen, wird sidier zerstoren.
Wer das erkennt, wer das in Ordnung. bringt,
Der heiBt: der Berufene.

7. Der Himmel belebt, der Himmel totet:
Das ist das Gesetz des SINNS.

8. Himmel und Erde sind Rauber an der Natur,
Die Natur ist Rduber am Menschen,
Der Mensda ist Réuber an der Natur3).
7) Darch dic fant Sinne: Genor, Gesidf, Gerndi, Gesdimadk, Geffinl, die den Finf Ein-
geweiden: Herz, Leber, Magen, Lungen, Nieren entsprechen, hat der Mensch als Mikro~

kosmos Teil an den kosmischen Potenzen, ?) Nidmlidi: Augen, Ohren und Mund. ) Weil
jedes von den andern lebi.
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Sind die drei Réuber im rechten Verhiltnis,

So sind die drei Méchte!) im Frieden.

Darum heiBt es:-

IB der Zeit entsprechend, so kommt der Leib in Ordnung;

Bewege das Triebwerk entsprechend, so kommen die
Wandlungen zur Ruhe.

Der Mensch erkennt seinen Geist als Geist,
Bber er erkennt nicht, wodurds sein Geist Geist ist.

9‘

D

Sonne und Mond haben 1hre Zahl,

GroBes und Kleines hat sein Gesetz.
Wenn des Berufenen Werk entsteht,
Tritt die Klarheit der Gétter hervor.

10.

11. Wie es zugeht bei jenem Rauben?),
Kann niemand auf Erden erblicken,
Kann niemand erkennen;
Trifft es den Edlen, so bleibt er fest im Ungliick,
Trifft es den Gemeinen, so verachtet er das Geschidk,

12, Die Blinden héren gut,
Die Tauben sehen gut.
Tu’ ab eine Quelle des Gewinns,
Und du wirst Helfer finden zehnfach!
Dreimalige Umkehr?) bei Tag und Nacht
Bringt Helfer zehntausendfach.

13. Das BewuBtsein wird erzeugt durch die AuBenwelt
Und stirbt mit der AuBenwelt;
Das Triebwerk ist im Auge.
\

14, Der Himmel hat keine Gnade,
Eben darin zeigt er die gréBte Gnade.
Plotzlicher Donner und Wirbelwind
. Kommt immer nur blindlings¥).

Y) Némlich: Himmel, 'Erde und Mensch. 2) Wortlich: [hr Rauben geschieht mechanisda,
d. h. durch das Triebwerk. %) Nach dem Kommentar ist die erste Umkehr die aus der
Fiille der Zerstreutheit zur Einheit der Lebensenergie {Same), die zweite Umkehr von
da zur psyduischen Kraft, die drifte Umkehr von da zum geistigen Dasein. 4 D. h, nach
blinden Naturgesetzen, nicht aus besonderen Bbsichten der Gotter.
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15. Hodhste Frende: des Wesens UberfluB,
Hédiste Stille: des Wesens Bescheiden,
Des Himmels Rller-Eigenstes
Ist in seiner Wirkung das Aller~-Allgemeinste;
Es in die Hand zu bekommen
Wird erméglicht durch die Seelenkraft.

16. Das Leben ist die Wurzel des Todes,
Der Tod ist die Wurzel des Lebens;
Segen entsteht im Unheil,

-Unheil entsteht im Segen.

Die Toren suchen Offenbarungen

Durch Erforschung der Zeichen in Himmel und Erde?).
Ich suche Weisheit '

Durch Erforsdiung der Zeichen in Zeit und Welt. _

17

18. Die Menschen halten torichte Sorgen fiir Heiligkeit,

- lch halte das Meiden torichter Sorgen fiir Heiligkeit.
Die Menschien halten das Wunderbare fiir Heiligkeit,
Ich halte das Nichtwunderbare fiir Heiligkeit:
Wer ins Wasser sich stiirzt, ins Feuer geht,
Zieht selber seinen Unfergang herbei.

19, Der SINN des auf sich selbst Beruhenden ist Stille:
So entstehen Himmel, Erde und die ganze Natur, -
Der SINN Himmels und der Erde ’
Durchirdnkt das All:

So siegen Triibes und Lichtes fibereinander.
Und wihrend Triibes find Lichtes sich ablosen,
Gehen Anderung und Wandlung ihren Weg.

20. Der Berufene hat erkannt,

DaB dem SINN des auf sich selbst Beruhenden
Nichis widerstehen kann;

Deshalb leitet er die Dinge

Durch den SINN der hochsten Stille.

21, Was Gesetze und Regeln nicht befassen konnen,
Urspriinglich ist es, ein Wunderding.

9 D. . durds Astrologie und Mantik,
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Das erzeugt alle Bilder:

Die Figuren des Seins?) und die Zeicten der Zeit,

Das Wirken?) der Gotter o ’

Und die Verborgenheit der Geister,

Das Geheimnis, wie das Triibe und Lichte einander
besiegen,

Leuchtend klar steht es da,

Das Hoduste: die Idee.

Neben diesen philosophiscien Quellen sind in unserem Buch aber auch noch
Quellen ganz anderer Art verwendet, die ihm den eigenartigen Wert eines
kulturgeschichtlicien Dokuments verleihen: der reiche Born der Volkssagen
und Mythen der alten Zeit. Wihrend Kungtse, der sein System auf die Ge~
schicite begriindete, naturgemaB bestrebt sein muBte, das iippige Ranken-
werk unzuverldssiger Uberlieferungen zu besdineiden, existieren fiir den
‘Taoisten keine solchen Schranken. Fiir ihn ist alles Vergéungliche nur ein
Gleichnis. Deshalb legt er keinen Wert auf die historischie Tatsache als solche.
Wo ihmeine Uberlieferung entgegentritt, die geeignet ist, den groBen Sinn
des Weltgesciehens bildartig zu erldutern, da ist sie willkommen. So istin
unserm Buch keine der alten Sagen nur um itirer selbst willen {ibernommen;
alle sind sie in einen Zusammenhang gestellt, daB das, was das unbewuBte
Diditen der Volksseele an Wahrheitsgehalt in.ihnen niedergelegt hat, ge~
schliffen und gestaltet hervorblitzt. Aber durch die neue Fassung hindurch
wird uns der Blidk erdffnet in jene alten Vorstellungskreise hinein. Und was .
wir da wahrnéhmen, ist geeignet, unser Urteil iiber die chinesische Mytho~
logie wesentlich umzugestalten ).

" Unter dem EinfluB des Konfuzianismus fiat sich die ganze chinesische Gotter~
welt sozusagen humanisiert, Die Gotterposten sind im China von heute ein~
fach Amter, die ganz dhnlich wie die irdischen Amter nach Verdienst und
‘Wiirdigkeit verliehen werden, nur statt an Lebende an Verstorbene. So
beriihrt es denn auch ganz merkwiirdig, wenn wir z. B. vom Kriegsgott
Gesdilechts~ und Vornamen horen und seine ganze Lebensgeschichte als
tapferer und pflichttreuer Beamter und General unter dem nacimaligen
‘Kaiser Liu Be der spéteren Han~Dynastie. Wir vermissen-das Naturhafte
an dieser Gottheit, das uns im griechischen Ares oder im germanischen Ziu
so gewaltig entgegentritt. Und so geht es mit allen anderen Géttern; selbst

%) Némlich die 8 Diagramme, in denen das Geheirmnis der bestehenden Welt ausgedriidst
ist, und die 60 zuklischen Zeicien (Gia Dsi), durch die die Zeit geordnet wird. % Wort-
lich: Triebwerk. %) Vgl. Grube, Religion und Kultus der Chinesen, Leipzig 1910, pag. 81.
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Berg~ und FluBgotter sind nicht Naturgewalien, sondern verstorbene Beamte
oder andere Leute, die von irgendeinem Kaiser mit diesem Posten belehnt
wurden. Ja, der hodiste Gott Himmels und der Erde in der taoxstxschen
Rehgxon Yii Huang, der Nephritherr, ist ein friilherer Magier, der von einem
Kaiser zu diesem Rang erhoben wurde?). So ist denn das chinesische Pan-~
theon im allgemeinen ein sehr geordneter, nur etwas allzu niichterner Be~
amtenstaat, in dem keine Exiravaganzenvorkommen, da auch Gotter, wenn

sie sich nicht ordentlich halten oder ihire geistige Wirksamkeit erlisdit, ab~.

gesetzt und durch andere verireten werden kénnen., DaB es nichi von An~
fang an so in China ausgesehen hat, dafiir ist Lia Dsi ein Zeuge. Man kann
sich nichts Bunteres und Naturhafteres vorstellen als die blilhende Mythen~
welt, in die er uns einfiilirt. Jene Vermenschlidiung der Goiter in China ist
eine Folge des Rhnendienstes. Im Altertum schied man deutlich zwischen
himmlischen Machten: Schen, Erd~und Naturgeistern: Dschi, und den Manen
der Rbgeschiedenen: Gui. Rllmé#hlich haben diese Manen die anderen gott-
lichen Wesen sich assimiliert und sind dann schlieBlich allein auf dem Plan
geblieben, als Zeichen, wie anch in der Religion durch die Kraft des Kon~
fuzianismus alles rationalisiert und vermensdilidit wurde. Fiit den ge~
schérften Blick sieht aber unter der modernen Menscienmaske doch da und
dort die alte Naturgottheit noch durch. Wenn z, B. in Schantung fast auf
allen hervorragenden Hiigeln Tempel des genannten Nephritherrschers’
stehen, so haben wir in ihnen nichis anderes zu sehen als Uberbleibsel vonr
Hohenkultplatzen urspriinglicher Himmelsverehrung, und erst nachdem der’
"Dienst des hochsten Gottes Monopol des Kaisers geworden war, der all~
jéhrlich am Himmelsaltar bei der Hauptstadt opfert, hat man dem Bediirfnis
des Volkes nach Verehirung des Himmels auf diese Weise ein Surrogat gegeben.

m die verschiedenen Russpriiche des Budies, die in ihren Konsequenzen

zum Teil sehr stark auseinander gehen, einigermabBen iibersichilich an~
ordnen zu konnen, muB man die Lehren, die auf Lid Dsi zuriickgehien, von
denen Yang Dsdu’s trennen. Es steht zwar nicht so, dab sie keinerlei Ver~
bindungspunkte hitten, vielmehr ist in der Taolehre ein breiter Boden ge~
geben, der die gemeinsame Grundlage fiir ihre beiden Gedankenentwick~
lungen abgibt. Die Tiefe des Taoteking ist den realen Vorgéngen des Lebens
gegeniiber so neutral, daB sehr viel auf den Standpunki ankommt bezw. auf
das Temperament, mit dem man an jene Intuitionen herangeht. Noch mehr

%) Vgl. Grube,‘a. a. O., pag. 102. Dort ist eine andere Legende iiber seine Herkunit er-,

zénlt. Es gibt im ganzen 32 Yii Huangsl
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ist das beim Yin Fu Ging der Fall, der alles Ethische ganz beiseite 14Bt und
gewisse Formen uralter Magie mit seiner Weisheit vermischt.
Im ganzen Buche ist die dynamisch-monistische Welterklédrung jener alten
Weisen- vorausgesetzt.. Der Standpunkt des freien Denkens ist erreicht,
-vor dem sich die festen Gegebenheiten, die dem naiven Beobadhter in der
-Welt entgegentreten, aufzulésen beginnen in ein Spiel unsicheren Scheins
(1], 2). Dieser Welt des Scheins nun gehoren nicht nur die duBeren Dinge
an, sondern auch das BewuBtsein des Menscien ist in diesen Kreislauf ge~
-schlossen. Erkenntuistheoretische Probleme sind daher in den Mittelpunkt
der Betrachtung geriickt, denn die Welt der Erscheinungen hat doch zu feste
-Umrisse, als daB sie als bloBe Ausstromung des eignen Ichs erfaBt werden
konnte. Sowird ganz deutlich hingewiesen auf den Gegensatz zwischen der
— festen Kausalgesetzen unterliegenden und darum notwendig ‘dem Wedhsel-
:und der Vergénglichkeit verfallenen — Welt der Erscheinungen, und dem
-sie bedingenden, in Freiheit wirkenden Ding an sich, dessen Unerkennbar~
keit behauptet wird (I, 1). Diese Welt der Erscheinungen geht durch eine
-Art von EmanationsprozeB aus dem ewig jenseitigen Ursein hervor (vgl.[,2)
und faltet sich, in der Endlichkeit angelangt, in die Welt der sich bedingen-~
den und bekémpfenden Gegenséfze auseinander., Zu dieser Welt gehéren
sowohl die unsicitbaren, geistigen Gebiete, die man Himmel nennt, als die
igrobstofflich sichtbaren Gebiete, die mit dem Namen Erde bezeichnet werden,
als auch der Vermittlungspunkt zwischen beiden: Der Mensch. Man muB
daran festhalten, daB die Rusdriicke Himmel und Erde gerade bei Lid Ds1
‘wie }:bmgens auch sonst im chinesischen Denken, keine individuellen Be~
(griffe sind, sondern Modi des Seins, die man ebensowohl als Geist und
JAaterie, wie auch als Denken und Ausdehnung bezeichnen kénnte, wodurch
klar wird, inwiefern die geistleibliche Daseinsform, die Mensch genannt wird,
ebenfalls zu den kosmischien Potenzen gerechnet werden kann,
Die erkenntnistheoretische Arbeit, die in unserem Buch geleistet wird, ist
nicht gering anzuschlagen. So sind die Antinomien det reinen Vernunft in
einer Fassung, die der Kantischen recht nahekommt, aufgestellt (V. 1, 2).
. Buch ihre Unl8sbarkeit ist im Prinzip ausgesprodiern, wenngleich die Neigung
besteht, in allen Féllen die Kantische Bntithese zu betonen. Dies zeigt einen
einheitlichen Zug der Gedankenentwidklung, der aus dem dynamisdien Rela~
tivismus, der die Grundanschauung bildet, sich ungezwungen erkldren 14Bt.
In doppelter Weise ist der Mensch in den Weltzusammenhang notwendig
verstrickt. Einmal, sofern er Erscheinung ist, ist er das Produkt einer be-~
sonderen Konstellation der Elemente, die den Metamorphosen des Lebens~
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verlaufs in der Welt zugrunde liegen. Er taucht auf aus diesem Triebwerk
und kehrt zuriick in dieses Triebwerk. Geburt und Tod bedingen sich gegen~
seitig und schlieBen den Kreis (vgl. I, 4 und folgende). Das Leben des Indi-
viduums ist bloB eine zufillige Erscheinung ohne Dauer, nur abhingig da-
von, wie gerade jene Elemente zusammentreten. Es kann Wesen geben,
die zwar dem Leibe nach Mensdien gleichen, im Innern aber Tiere sind,
ebenso wie der umgekehrte Fall eintreten kann. Auf diese Weise iiberbriicst
sich fiir unser Werk die schroffe Kluft zwischen Mensdr und Tier (II, 18).
Zum Versténdnis dieser Auffassung lohnt es sich, das Gespriads, das Goethe
mit Falk an Wielands Begréabnistag iiber die Monaden gefiilirt hat, zu ver~
gleichen (s, Biedermann: Goethes Gespriche Band III, Seite 61 ). Die
"andere Art der Abhingigkeit des Mensdien besiehi darin, daB die ganze
Erfahrungswelt, die er besiizt, ihm von anBen aufgezwungen wird. GewiB
liegen im Menscienwesen noiwendige Formen (Kategorien), in die sich alle
Erlebnisse einordnen (111, 4); aber diese Kategorien'sind bloBe Mdglichkeiten.
Inre Erfiillung hangt von der RuBenwelt ab. Diesen duBeren Einfliissen ist
ebensowohl! der Korper als der Geist des Mensdien zugénglich. Die Er~
fahrungen, die durch korperlidie Einwirkungen gemacdht werden, konstitu~ -
ieren das wache Leben. Die Erfahrungen, die sich nur anf die Psydie er-~
strecken, nennt man Traum. Ein objektives Kriterinm fiir die Wertung von
Wadhen und Traum existiert mcht (11, 51f.), ebensowenig wie fiir die Be~
stimmung dessen, was geistig normal und abnorm ist (III, 9). Dle iibliche
Wertung ist nur eine Sache der Konvention.
Es verdient bemerkt zu werden, daB neben dem durchgangigen Kausalzu~
sammenhang, der mit gesetzm#Biger Notwendigkeit alles Geschehen be~
stimmt, ein Platz fiir die freie Betatigung des Menschen nicht mehr {ibrig ist
(V1, 1). Konsequenterweise wird der Determinismus auf das Innenleben ganz
ebenso angewandt wie auf das duBere Geschehen (V], 10). Der Schein der
Freiheit entsteht nur aus der Stetigkeit der Ubergdnge. Ebenso wie der
‘Wandel in der-Zeit so allmahlich ist, daB er sich immer erst in grﬁBei'en Ab~
" schnitten erkennen 14Bt (I, 10), sind auch die Unterschiede der Schicksale in
ihren Rnfangspunkien so gering, dad sie verwechselt werden (VI, 2, 11).
Obwohl dann jedes seinen ganz bestimmien Verlauf nimmt, entsteht auf
diese Weise doch der Schein, als kénnten ans denselben Bedingungen sich
ganz verschiedene Ergebnisse entwickeln, zumal da jeder Mensch unmittel-
bar nur seine eigne psychische Struktur kennt und sie zum MaBstab nimmt
fiir die Beurteilung der anderen (vgl. VI, 10).
RuBer diesem durchgehenden Kausalzusammenhang, dessen Erkenntnis fiir
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den ,Berufenen*, der sein Urgesetz, den SINN, durchschaut, wenigstens prin~
zipiell moglich ist, werden aber audi noch besondere Kdmpléxe angenomimern,
die auf sich selbst beruhien und ihiren eigenen Geseizen folgen (V, 5. 6;
VI, 5. 1. 9). Diese Zusammenhénge, die gewissermaBen fiir sich bestehende
Inseln des Zufalls oder der Freiheit innerhalb des groBen Weltgesciehens
bilden, erinnern in manciem an das, was Goethe das ,Dédmoniscie“ genannt
" hat. Vgl Dicditung uand Wahrheit, Band XX: ,Er glaubte in der Natur, der
belebten und unbelebten, der beseelten und unbeseelten, etwas zu entdedsen,
das sich nur in Widerspriichen manifestierte und deshalb unter keinen Be~
griff, noch viel weniger unter ein Wort gefaBt werden kénnte. Es war nicht
gottlich, denn es schien unverniinftig, nicht mensdilich, denn es hatte keinen -
Verstand, nicht teuflisch, denn es war wohltitig, nicit englisch, denn es lief
‘oft Schadenfreude merken. Es glich dem Zufall, denn es bewies keine Folge;
es dhnelte der Vorsehung, denn es deutete auf Zusammenhang. BAlles, was
uns begrenzt, schien fiir dasselbe durchdringbar; es schien mit den notwen~
digen Elementen unseres Daseins willkiirlich zu schalten; es zog die Zeit
zusammen und dehnte den Raum aus. Nur im Unmdéglidien schien es sich
zu gefallen und das Méglidie mit Veracitung von sidt zu stoBen.* .
Soweit ungefdhr diirfte die Grundlage gehen, die Yang Dschu und Li& Yi
Kou gemeinsam ist. In allem Weiteren divergieren sie. Yang Dschu scheitert
an der Zusammenfassung der Gegensﬁtze, die darin liegen, daB einerseits
die strikteste Notwendigkeit herrscut, die sowohl die Handlungen der Ein~
zelnen als auch ilire Schidksale zwingend gestaltet, anderseits diese Not-
wendigkeit als blindes Fatum waltet, in dem kein verniinftiger Sinn zu ent~

" dedken ist. In der Klage iiber die Eitelkeit der Welt findet er Téue, die ihn
dem ,Prediger Salomo*“ verwandt ‘erscheinen lassen. Da sein Blick aus~
“schilieBlich auf das diesseitigeLeben gericitet ist, das mit dem Tode nofwendig
in Moder. und Faulnis iibergeht, so kann er natiirlich audi keine idealen
Giiter anerkennen. Hlle die Ziele, die die Mensdien sich stedsen, von der
Erlangung des Nadiruhms ab bis zum Sfreben nach einer moralischen Ge~
staltung des Lebens unter der Herrschaft fester Maximen, sind filr iln eitel
Lug und Trug: Tyrannen, die den Menschen ketten, und ihn um das ein-~
'zige was er hat, sein Leben, betriigen, wéhrend sie keinerlei Ersatz fiir
das Verlorene. zu bieten vermdégen (vgl. Buch VI und VII): Es sind alles nur
leere Rusiditen, die den Mensdhien in seinem Sireben nach Leben in die Irre
fithren wie ein verlorenes Schaf (VIII, 23). Damit bridit naturgemé&B auch
der ganze Bau der RKultur in nichts zusammen, und alle gesellschaftlichen
Beziehungen verlieren ihre wesentliche Bedeutung. Hédistens als zweck~
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m#Bige Konventionen, sich gegenseitig das Leben ertrdglich zu gestalten,
kommen sie in Betracht (VII, 6). Die Ethik des Yang Dschu entspricht
diesen Prinzipien. Menzius hat ihm den Vorwurf des Egoismus gemacht
und ihn deswegen, weil es keinen Fiirsten fiir ihn gebe, unter die Tiere
gerechnet, Man muB zugeben, daB Menzius instinktiv die uniiberbriickbare
Kluft herausgefunden hat, durch die er von Yang Dsdm geirennt ist. Aber
dennodi ist der Vorwurf des banalen Egoismus unberechiigt. Das Indi-
viduum als solches hat fiir Yang Dsdin wenig Interesse, hodistens ist es die
Mensdiheit im allgemeinen, die die individuellen Sdiicksale der Einzelnen
mit all ihren Gegensitzen, all ihrem Leid und ihrer Freude gleichzeitig durdi~
lebt (VII, 3). Fiir den Einzelnen handelt es sich demgem#B darum, daB er
sich einfach auslebt (VII, 7), daB er sich all den Regungen, die in seiner Natur
‘begriindetsind, riidshaltlos fiberl&dBt, unbekiimmert darum, zu weldien Folgen
es fiihrt (VII, 8). Denn trotz des Lebens Unverstand lohnt -es sich nicht,
gewaltsam dem Leben ein Ende zu madien, weil auch dazu kein zureichender
Grund vorliegt (VII, 10). Vielmehr ist fiir ihn der einzig mogliche Standpunkt
der, sidh freiben zu lassen und zuzusehen, was daraus wird; sich dem Leben
zu iiberlassen mit seinen Trieben und zuzusehen, wohin sie fithren; und
kommt der Tod heran, sich der Ruflosung und Verwesung zu iiberlassen
und zuzusehen, was daraus wird.
Der Standpunkt Yang Dsdin’s ist durciaus konsequent, und er hat audr
die unerfreulichen Folgerungen daraus gezogen, ohne durch irgendwelche,
Phrasen es zu beschdnigen oder abzumildern. Hochistens eine Inkonsequenz
konnte man ihm vorwerfen, namlich die, daB er gegen die Moral und ihre
»Unersittlidikeit polemisiert hat (VII, 4. 18). Das darf ein Prophet des Uber~
menschentums fun, der neune Werte an die Stelle der alien zu sefzen sich
berufen fiihlt; in Yang Dschu’s Prinzipien liegt keine Veranlassung dazu
vor. Gerade indem er selbst das Recht fiir sich in Ansprudh nimmt, sich ans~
zuleben, muB er auch den anderen, deren Wesen durch sitfliche Grundsatzeu
bestimmt wird, dieses Redit einrdumen.
Ganz ‘anders sind die Folgerungen, die Li4 Yii Kou aus den gemeinsamen
* Pramissen zieht. GewiB, audh fiir ihn verliert das empirische Dasein mit
" der Zweideutigkeit seines Sinns den wesentlichen Ernst. Er kann woltl
~ einmal seiner Fran in der Haushaltung helfen oder ilre beweglichen Klagen
ladhelnd iiber sich ergehen lassen (II, 13; VIII, 6); er kann wohl sich im Bogen~
schieBen itben (11, 5); und er kann selbst — auf dem Wind nach Hause fahren
(11, 3): das Leben, das er suchi, ist anderswo; denn er zieht das ,Jenseits*
in Betrachi (IV 15) das Jenseits mcht im Sinne einer Fortsetzung des indi-
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viduellen Daseins unter &hnlichen Bedingungen wie jetzt (dieser vergréberte
Unsterblicikeitsgedanke fand doch recht spét erst in China Aufnahme); das
Jenseits, das Li& Dsi wichtig nimmt, ist von dem Diesseits nicht réumlich oder
zeitlich geschieden; es ist eire wesentlich andere Daseinsform. Ehe der
Bedher auf dem Tische leer wird, kaun man jahrzehntelang Erlebnisse jen~
seitiger Art sich zueignen, ohne daB man sich darum vom Platze bewegen
miiBte (III, 1), denn das Wandern im H6chsten ist wesentlich verschieden von
der #uBeren Ortsveranderung (IV, 7). Dieses Jenseits wird erreicht, indem
man sich unabhéngig macht von den drédngenden Einwirkungen der AuBen~
welt. Und das hinwiederum geschieht, indem man es aufgibt, nach auBen
hin seinen individuellen Willen durshsetzen zu wollen, und sich anpaBt an
das:groBe Urgesetz: den SINN, wie der Schatten sich anpaBt an die Be~
wegungen des Leibes (VIII, 1; IV, 15). Iu dieser Harmounie mit dem Unend-~
lichen, wo die Unterschiede zwischen Ich und Nicht-Ich authoren (11, 3), findet
man die groBe Einheit, das Sein, das weit erhaben ist fiber allen Wedisel
der Ersdieinung, iiber Leben und Tod. (Vgl. die Unterhaltung iiber das Toten~
gebein am Wege I, 2). '

In dieser Einheit bekommt man dann die Gesetze des Naturverlaufs sou~
verén in die Hand*). Nidits AuBeres ist mehr imstande, den frei gewordenen
Geist zu hindern. Wenn schon die Konzentrierung der Seelenkrifte, die
Macht des Glaubens (Il, 6; V, 3) oder das Hingenommensein vom Rausdi
(1L 4) oder fixen Ideen Wunder zu wirken vermag; wenn die ganze Welt,
‘wie sie fiir uns ist, im wesentlichen davon abhéngt, wie wir sie mit unseren
Bugen sehen (VIII, 31. 32): wieviel mehr wird der, der die Einheit erlangt
hat, in dem SINN ein freier Herr seines Schicksals sein! Ist doch das Schicksal
nichts weiter als nur das Ecio und Spiegelbild unserer Gesinnung und Taten
(VI 1). Ja soweit reicht die Macht des Adepten, daB er selbst kosmische
Zustédnde der grauen Vorzeit in seinem Ich nachzubilden vermag (II, 13) und
ebenso die Zukunft erkennt aus ihren in der Gegenwart schon vorhandenen
Bedingungen. Aber der Weise, der diesel‘Kréfte der Magie besitzt, wird sie
nicht verwenden zu miiBigen Spielereien, vielmehr weiB er sie geschickt zu
verbergen, daB ihre Wfrkungen sich dem natiirlichen Verlauf der Dinge an~
passen und in diesem sculichten Gewande sich den Bugen der Neug1er1gen

die ihm soust seine Ruhe nehmen wurden entziehen (III, 3; II, 14).

Es bleibt in der Schwebe, inwieweit die magischen Krafte, von denen Lid’
Dsi redet, einfach als Gleichnis innerer Geisteszusténde in Betracht kommen.
Die ﬁbérwiegende Wahrsdheinlichkeit spricht dafiir; dab sie so aufzufassen

*). Dies ist ein Gedanke, der auch soust in der Mystik sich hiufig findet,
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sind, denn nichts liegt ihm ferner als die Sucht nadh Wunderlichkeiten, wie
sie spéter im Taoismus sich entwickelt hat. Immerhin werden wir gut tun,
derartige Gedanken in der schwebenden Stimmung zu belassen, in der sie
aufireten, eingedenk dessen, daB die orientalische Psyche von der niichter~
ueren westlichen redit wesentlich verschieden ist.

Lid Dsis Gedanken von Staat und Gesellschaft sind von denen Yang Dschus
ziemlich abweichend. BRudh er steht freilich dem praktischen Staatsleben
seiner Zeit ferne und vermeidet es &ngstlich, seine Fahigkeiten im Staats-
dienst zu verwenden (II, 14). Wohl aber ist fiir ihn die menschliche Gesell~
schaft eine wesentliche GroBe- (VIII, 2). Ihre Organisation sucht er in der~
selben Riditung, wie Laotse es tat. Die anziehenden Utopien, die er an ver~
schiedenen Stellen gibt, sowie die Erzdhlungen von den Herrschern der
Urzeit (11, 1. 2; 111, 1; V, 2} sind ein Beleg dafiir. Den brutalen Kampf ums
Dasein, da nur der Stdrkste Sieger bleibt, hat er als eines Edlen unwiirdig
bezeidinet.

So finden wir in Li4 Dsi eine im ganzen durchaus adéquate Rusfithrung und-
Weiterbildung der Geistesrichiung, die uns im Taoteking vorliegt. Was dort
in dunkeln Aphorismen stammelnd ausgesprochen ist, ist hier Poesie ge~
worden und in stilistisch fein geschliffenen Gleichnissen zur bildlichen Dar~
stellung gebracht. In Dschuang Dsi fand dann diese Richtung ihren Hohe~
punkt und AbschluB.
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BUCH I

OFFENBARUNGEN DER UNSICHT-
BAREN WELT

»Alles Vergéngliche / Ist nur ein Gleidinis / Das Unzuldngliche /
Hier wird’s Ereignis.*
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1. VOM DING AN SICH
Mexster Lid Dsi wohnte in einem Garten zu Dscheng vierzig Jahre lang,
und niemand kannte ihn. Vor den Augen des Landesfiirsten und der
hohen Wiirdenirdger war et wie einer aus der Mengedes Volkes. Es entstand
aber Mangel im Lande, und er machte sich auf, aus seiner Heimat nach We
zu ziehen. Da sprachen seine Schiiler: ,Meister, du gehst, und deine Riick~
-kehr ist unbestimmt, darum wagen wir Schiller um etwas zu bitten, woriiber
uns du, Meister, belehren mogest: Hast du, Meister, -nicht die Reden des Hu
-Kiu Dsi Lin gehrt?“ ’
Meister Lid Dsi ladielte und sprach. »Ja, was hat denn Meister Hu gesagt°
Immerhin; der Meister unterhielt sich oft mit Be Hun Wu Jen, und was ich
gehort, wenn ich daneben stand, will ich versudien, euch zu sagen. Seine
Reden lauteten also: Es ist ein Zeugendes, das nicht erzeugt ist; es ist ein
.Wandelndes, das sich nicht wandelf. Das Unerzeugte hat Freiheit, Zengen~
des zu zeugen, das Unwandelbare hat Freiheit, Wandelndes zu wandeln.
Das Erzeugte muB aber notwendig weiter zeugen, das Wandelbare muB
notwendig sich weiter wandeln. Darum ist es immer im Zeugen und Wan-~
deln begriffen. Das immer im Zeugen und Wandeln Begriffene hért niemals
auf, zu zeugen und sich zu wandeln; so verhélt es sich mit Licht und Finster~
nis, so verhilt es sich mit den vier Jahreszeiten.
Das Unerzeugte ist vermutlich einzig. Das Unwandelbare wallt im unend-~
" lichen Raum hin und her, ohne daB es in seinem Pfade an eine Grenze kime.
Im Bucdh des Herrn der gelben Erde steht:
Der Geist der Tiefe stirbt nicht.
Er ist das Ewig Weibliche, -
Beim Ausgang des Ewig Weiblicien
Liegt die Wurzel von Himmel und Erde.
Endlos dréngt sich’s und ist doch wie beharrend,
Der es wirkt, bleibt ohne Miihe.

1 Lid Dst, Urgrnd | ‘ 1



Buch I Darum ist das, was alle Wesen erzeugt, unerzengt; was alle Wesen wan-
delt, unwandelbar. Von ihm geht in Freiheit alles Zeugen aus, von ihm
alle Wandlung, von ihm alle Form, von ilum alle Farbe, von ihm alle Er~
kenntnis, von ihm alle Stirke, von ihm alle Abnahme, von ihm alle Ruhe.
Wollte man es aber als Zeugen, Wandlung, Form, Farbe, Erkenntnis, Stérke,
Bbnahme, Rulie bezeichnen, so wire das falsch.«

2. WELTENTSTEHUNG

eister Li& Dsi sprach: ,Die alten Weisen nahmen das Lichte und das
Finstere als Grundursache der Welt. Rber alles Korperliche entsteht aus
Unkorperlichem ; so muB doch auch die Welt einen soldien Ursprung haben.
Darum sage ich: E$ gibt eine Urwandlung, einen Uranfang, ein Urent-
stehen, eine Urschépfung.

Die Urwandlung ist der Zustand, da die Kraft noch mdit sich duBert. Der
Uranfang ist der Zustand, da die Kraft entstehf. Die Urentstehung ist der
Zustand, da die Form entsteht. Die Urscidpfung ist der Zustand, da der
Stoff entsteht. Den Zustand, da Kraft, Form und Stoff noch ungetrennt
durcheinander sind, nennt man Dasein. Dasein bedeutet den Zustand da’
die Dinge miteinander und durcheinander sind und noch kein gesondertes
Fiirsichsein haben. 4
Schaut man darauf, so sieht man nichts, horcht man danadl, so hért
man nicits, verfolgt man es, so erh#lt mian nicits; darum heiBt es das
Wandelbare.* Als das Wandelbare hat es keine Sdiranke der Form.

_ Dieses Wandelbare wediselt und wird zur Eins. Die Eins wediselt und
wird zur Sieben. Die Sieben wedhselt und wird zur Neun. Die Neun ist der

- Endpunkt dieses Wedhsels. Aber sie wechselt noch einmal und wird wieder
zur Eins. Diese Eius ist die Entstehung der wechselnden Formenwelt. Das
Reine und Leidite steigt empor und wird (zur unsichtbaren Welt) zum
Himmel. Das Triibe und Schwere senkt sich herab und wird (zur sichtbaren
Welt) zur Erde. Das, wovon die einigende Kraft ausstralilt, wird zum
Menscheén, Darum enthalten Himmel und Erde den Samen, aus dem alle
Dinge durci Wandlung erzeugt werden.* ' ‘

3. DAS EWIGE IM ENDLICHEN
eister Li4 Dsisprach: ,Himmel und Erde sind nicht vollkommern, der be~
Mrufena Mensch ist nicht allméchtig, und die Geschépfe sind nicht durchaus
verwendbar. Denn des Himmels Funktion ist, zu zeugen und zu schirmen,
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der Erde Funktion ist, zu gestalten und zu {ragen, des Berufenen Funktion Buch 1
ist, zu lehren und umzngestalien, der Geschopfe Funktion ist, ihrer Art zu
entsprechen. Nun aber gibt es Bezieliungen, wo der Himmel der Erde gegen-
iiber im Riickstand ist, und der Berufene den Geschdpfen gegeniiber be~
grenzt ist. Wie kommt das? Das Zeugend-Schirmende vermag nicht ge~
staltend zu tragen, das Gestaliend-Tragende vermag nicht belehrend um~
zugestalten, Der Belehrend-Umgestaliende vermag nichis wider die Natur
der Dinge. Das Naturgeseizlich-Bestimmte verldBt nicht seine Stellung
Darum ist der Lauf der Welt besdiréinkt auf den Wedhsel von Licht und
Finsternis, die Lehre des Berufenen beschrankt auf Liebe und Pilicht, die
Art der Gesdiopfe beschrdnkt auf Weidhheit und Hirte. Jedes folgt seiner
Art und kann iiber seine Stellung nidit hinaus.

Nun aber gibt es auBer dem Vorgang des Zeugens noch etwas, wodurch
das Zeugen zum Zeugen wird; auBer dem Vorgang des Gestaltens noch
etwas, wodurdh das Gestalten zum Gestalten wird; auBer dem Vorgang des
Tonens noch etwas, wodurd das Ténen zum Tonen wird; auBer dem Vor-
gang der Farbenentstehung noch etwas, wodurch die Farbe zur Farbe wird;
auBer dem Vorgang der Gesdimackserzeugung noch etwas, wodurch der
Gesdimadk zum Geschmack wird.

Was durch das Zengen erzeugt wird, ist der Tod; aber das, wodurd: das
Zeugen zum Zeugen wird, ist noch nie zu Ende gekommen. Was durdch das
Gestalten gestaltet wird, ist die Masse; aber das, wodurch das Gestalten
zum Gestalten wird, ist noch nie ins Dasein getreten., Was durch das
Ténen erzeugt wird, sind die Gehdrsempfindungen; aber das, wodurch das
Toénen zum Tonen wird, ist noch nie heféusgekbmmen. Was durdh die
Farben erzeugt wird, sind bunte Gesichiseindriicke; aber das, wodurch die
Farbe zur Farbe wird, ist nod nie sichibar geworden. Was durch das
Schmedsen geschmedckt wird, sind Geschmacksempfindungen; aber das,
wodurch das Schmecken zum Schmedken wird, hat sich noch niemals dar~
geboten. :

Das alles sind die Wirkungen des Nlchtselenden

Es vermag in sich die Gegens#tze zu vereinen: das Triibe und Lidite, das
Weiche und Harte, das Kurze und Lange, das Runde und Eckige, das Leben
und den Tod, Hitze und Kélte, Schwimmen und Untersinken, Grundton und
Sekunde, Erscheinen und Verschwmden Dunkles und Gelbes, SiiBes und
Bitteres, Ubelriechen und Duften: Es hat kein Wissen und kein Kénnen und
ist doch allwissend und allméchtig.*
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Buch I

4. DIE TOTENGEBEINE. RREISLAUF DES LEBENS

er Meister Li& Dsi ging nach We. Er aB unterwegs. Seine Jiinger

D sahen hundertjihriges Totengebein. Sie bogen das Gestriipp zuriick
und zeigten es ihm. Er wandte sich und sprach zu seinem Jiinger Be Feng:
»ldt und dieser da: wir beide haben erkannt, daB es etwas gibt, das noch
nie gezengt und nodi nie gestorben ist: das ist jenseits von aller Nahrung,
jenseits von aller Freude.” ‘
Der Lebenskeim (das Plasma) hat Metamorphosen. Er wandelt sich in
Pilanzen und Tiere, je nach den Bedingungen, die -er vorfindet. Buch der
Mensch erscheint im Lauf dieser Metamorphosen und kehrt wieder in diesen -
Kreislauf zuriidk, Blle Geschdpfe kommen aus diesem Kreislauf hervor und
gehen wieder in diesen Kreislauf zuriidk,
Im Budcie des Herrn der gelben Erde steht. ~Wirkt die Form, so entsteht
nicht Form, sondern Schatten; wirkt der Ton, so entsteht nicht Ton, sondern
Edio; wirkt das Nichtsein, so entsteht nicht Nichisein, sondern Seim« Die
Form ist etwas, das notwendig endet; Himmel und Erde werden vergehen,
‘zusammen mit uns vergehen. Ob es dann ganz zu Ende ist? Wir wissen
es nicht, Wie sollte der Sinn des Weltgeschehens enden, da er doch seinem
Wesen nach ohne Anfang ist? Wie solife er an eine #uBerste Grenze
kommen, da er doch seinem Wesen nadi jenseits des zeitlicien Daseius ist?
Was Leben hat, kehrt wieder zum Nichtleben; was Form hat, kehrt wieder
zum Formlosen. Dieses Nichtlebende ist aber nicit seinem Wesen nadh
jenseits des Lebens; dieses Formlose ist aber nicht séinem Wesen nach jen~
seits der Formenwelt. - Hlles Lebendige muB nach notwendigen Gesetzen
endigen. Es istetwas, das endigt und nicht anders kann als endigen, ebenso
wie das Erzeugte nicht anders kann als leben..
Wer sein Leben bewaliren machte und seine Ende verhindern, der irrt sich
in den Naturverhéltuissen, Was geistig ist, ist Teil des Himmels, was leib-~
lich ist, ist Teil der Erde. Was dem Himmel angehért, ist rein und fliichtig;
was der Erde angenort, ist triibe und haftend. Wenn der Geist die Form
verliBt, so kehrt beides zuriick zu seinem wahren Wesen. Darum heiBen
sie die Heimgegangenen. ,,Helmgegangene“ kommt von ,heimgehen*, hexm-
gelien in seine walre Behausung. '
Der Herr der gelben Erde sprach:

nDer Geist geht ein zu seinen Toren,

Der Leib kehrt heim zu seiner Wurzel.

Wie soll das Ich da dauern konnen?*



Der Mensch macht von seiner Geburt bis zu seinem Ende vier .groBe Budi I
Wandlungen durch: Kindheit, Jugend, Alter, Sterben. In der Kindheit ist

die Lebenskraft gesammelt, der Wille einheitlich, der innere Friede ist auf
seinem Hohepunkt. Die RuBenwelt schadet nicht, das Wesen ist in sich
vollkommen. In der Jugend wallt die Lebenskraft des Blufes; Wiinsche und
Sorgen erheben sich, die AuBenwelt stiirm{ ein, daher reibt sich das Wesen

auf., Im Greisenalter werden Wunsch und Sorge schwadi. Der Leib sucht

Ruhe, die Welt tritt zuriick. Wohl ist die Volligkeit der Kindheit nicht er~

reicht, dodh ist ein Abstand von der Jugendzeit. Im Sterben, da geht es zur

Ruhe und kehrt zu seinem Rnfang zuruck

5. DER ALTE VOM TAISCHANBERG. GRUERDE th/?
- SUFRIEDERBEIT

eister Kung wanderte im Taischangebirge. Da sah er den Yung Kiki anf

den Wiesen von Tscheng umhergehen im Rehpelz und mit einem Strick
gegiirtet. Er schlug die Laute und sang.
Meister Kung fragte und sprach: ,,Was ist es, woriiber Ihr frohlich seid?*
Er erwiderte: ,Meiner Freuden sind viele. Unter allen Geschdpfen, die der
Himme] erzeugt, ist der Mensdi das edelste. Und mir ist es zufeil geworden,
Mensch zu sein: das ist meine erste Freude. Der Unterschied zwischen Mann
und Weib ist,-daB der Mann geehrt, das Weib geringist; darum gilt der Mann
fiir edler. Nun ist es mir zuteil geworden, dab ich ein Mann bin: das ist
meine zweite Freude. Unter den Menschen, die geboren werden, gibt es
solche, die weder Sonne noch Mond erblicken, die nicht den Arm der Wirterin
verlassen. Nun wandere ich sdion 90 Jahre umher: das ist meine dritte
Freude. Armut ist das besténdige Los des Gelehrien, der Tod ist das Ende
aller Menschen. Wenn man in dieser bestédndigen Lage verweilend das Ende
erreicht: Woriiber sollteanan da traurig sein?* -
Meister Kung sprach. »Woll dem, der so sich selbst befreien kann “

6. DER ALTE LINLE. chff.f CRIEDENE WERTURG YOR
LEBER URD TOD :

Lm Le (Waldmensdh) war wohl hundert Jahre alt. Es war Friihlingszeit,
und er war noch in Pelz gehiillt und las zuriickgelassene Ahren auf den ab-~

geernteten Feldern auf und sang im Gehen. Meisier Kung, auf seiner Reise

nach We, erblickte iln auf demFeld. Er sahnadi seinen Jiingern umundsprach:

»Der Rlie da ist jemand, mit dem sich’s lohnt zu reden. Versuche es dodh einer,

hinzugehen und ihn zu fragen!* Dsi Gung bat, gehen zu diirfen.
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Budi I Er holte ihn ein auf einem Hiigel, sah ihm gerade ins Gesicht und sagte
seufzend: ,Alter, tut Euch nichts leid, daB Ihr so singend umhergeht und
Ahren leset?* Lin Le hielt nicht ein im Gehen und hérte nicht auf zn
singen. Dsi Gung drang unabléssig in ihn. Da wandte er sich ihm zu und
antwortete: ,,Was sollte mir denn leid tun?* Dsi Gung spradi: ,,Jhr wart
in der Jugend nicht strebsam; als Ihr erwadhsen wart, habt Ir nicht mit der Zeit
gekémpft; jetzt seid Ihr alt und habt nicht Weib noch Kind, und die Zeit des
Todes naht heran. Was habt Ihr da noch Grund zur Freude, daB Ihr beim
Ahrenlesen singt?

LinLe lachelte und sprach: ,,Was idi fiir Freude acite, kéunen alle Menschen
haben, aber sie halten es fiir Leid. Weil ich in der Jugend nicht gestrebt
und als Erwacdisener nicht mit der Zeit gek&mpft, darum habe ich es auf
ein so hohes Alter gebracht, - Weit ich im Alter nichit Weib noch Kind habe,
und es kommt der Tod heran, darum kann ich so fréhlich sein.«

Dsi Gung sprach: ,,Hohes Alter ist etwas, das nach dem’ Gefiihl der Men~
schen gut ist; aber der Tod ist etwas, das die Menschen ha§sen: wie
konnt Ihr denn den Tod fiir Freude aciten?“ Lin Le sprach: ,,Sterben und
Leben ist ein Gehen und Zuriickkehren. Darum, wer hier stirbt: wer weiB,
ob er nicht dort geboren wird? Ich weiB nur, daB beides einander nichit
gleich ist. Wie kann ich wissen, ob einer, der mit Miih’ und Not sein Leben
sudif, rncht am Ende betrogen ist? Wie kann ich wissen, ob heute mein
Tod nicht etwas Besseres ist als frithier mein Leben?* . )
Dsi Gung vernahm es, aber verstand nicht, was er meinte. Er ging zuriick,
um es dem Meister zu sagen. Der Meister spradi: ,Ich wuBte, daB er einer
ist, mit dem sich’s lohint zu reden, und richtig war es so. Wahrlich, er hat
es erfaBt, aber nicht erschopft.«

7. DSi GUNG UND DER MEISTER. /77 GRAB IST RUE
si Gung war des Lernens milde und sagte zu Dschung Ni (Konfuzius): ,,Ich

/ mochte Ruhe finden.“ Dschiung Ni sprach: ,,Das Leben hat keine Ruhe.*
Dsi Gung sprach: ,Dann gibt es also keine Ruhe fiir mich?* Dsciung Ni
sprach: ,,0 ja; sieh dort im Bracufeld alle die Gréber, so weiBt du, wo es
Ruhe gibt. Dsi Gung spradi: ,,Wahrlich, groB ist der Tod; die Edlen bringt
ér zur Ruhe, die Gemeinen zur Unterwerfung.*
Dschung Ni sprach: ,,Si, du hast es erkannt. Die Meusdien im allgememen
wissen nur,-daB das Leben eine Freude ist, aber nicht, dab es audh bitter ist,
Sie wissen nur, daB das Blter hinf4llig ist, aber nicht, daB es anch friedlich ist.
Sie wissen nur, daB der Tod einf Ubel ist, aber nicht, da er auch Ruhe gibt.“
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8. VON DER IRDISCHEN PILGERSCHAFT
eister Yan sprach: ,,Wie schon dachten die ARlien vom Tode! Die Guten
bringt er zur Ruhe, die Schlechten bringt er zur Unterwerfung. Der Tod
ist die Riidkkehr des Wesens. Die Alten nannten die Versiorbenen Heimge~
gangene. Wenn man von den Verstorbenen als von Heimgegangenen
redet, dann sind die Lebenden Wanderer. Wer wandert und weiB nicht
wohin, ist heimatlos, Wenn ein einzelner Mensch seine Heimat verloren
hat, so hélt das die ganze Mitwelt fiir unrecht. Nun aber die ganze Welt
ihre Heimat verlor, ist niemand der es unrecht fande.
Wenn ein Mensch aus seiner Heimat wegléufi, seine Verwandien verlaBt,
sein Vermdgen verpraBt und in alle Himmelsrichtungen wandert und nicht
heimkehrt, wahrlich: was ist das fiir ein Mensch! Die Welt halt ihn sicher
fiir einen Verlorenen. Da ist ein anderer Mensch, der das duBere Leben
wichtig nimmi, geschickt ist sid1 einen Namen zu machen und groBartig
anfiritt in der Welt und keine Grenzen kennt, wahrlida: was ist auch der fiir
ein Mensch! Aber die Welt hilt iln sicher fiir einen weisen und klugen
Herrn. HAber beide sind Verlorene. Doch die Welt billigt. den einen und
verwirft den anderen, und nur der Berufene weiB, was zn billigen und
was zu verwerfen ist.4 .
9. DIE LEERE »
s sagte jemand zu Meister Lia Dsi: ,Wie kann der Meister die Leere so
hocischéitzen!* Lid Dsi sprach: ,Die Leere braudit keine Hochschatzung.
Es kommt nicht auf den Namen an. Nicits kommt der Stille, nichts der
Leere gleich. Durch Stille, durch Leere findet man die Heimat, durch Nehmen
und Geben vetliert man seinen Ort. Wenn eine Sache verdorben und zer~
stort ist, und man fuchielt nachher herum mit Liebe und Pflicht, so kann
" man sie nicht wieder gut machen. ’

10. DAS GLEICHGEWICHT DER KRAFTE. S/E7 Gé' v
WARDLURG -

it Hiung sprach: ,Der Kreislauf hort nicht auf ‘Wer aber merkt dle ver~

borgenen Verdnderungen von Himmel und Erde? Denn wenn die Dinge
auf der einen Seite verringert werden, so werden sie auf der anderen Seite
vermehrt; wenn sie hier voll werden, so nehmen sie dort ab. Verringerung
und Vermehrung, Vollwerden und Abnehmen werden fortwéhrend erzeugt
und horen fortwahrend auf, ihr Gehen und Kommen ist miteinander ver~
bunden durch unsichtbare Ubergéinge.. Wer merkt es wohl? Uberall nimmt
eine Kraft nicht plstzlich zu, nimmt eine Form nidat pldizlich ab, darum be~
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Buch [ merkt man' auch ihr Vollwerden und ihr Bbnehmen nicht. Es ist wie bei
dem Menschen, der von der Geburt bis zum Alter im #uBeren Aussehen
und im Stand seiner Erkenntnis sich tiglich dndert: Haut, Nigel und Haare
werden fortwéahrend erzeugt und fallen fortwahrend ab. Nidit gibt es ein
Stillstehen auf der Stufe der Kindheit ohne Wandlung. Die Ubergange sind
unmerkhch erst hinterher erkennt man es.“

11. WELTUNTERGANG

m Reichie Gi lebte ein Mann, der war in Sorgen, daB Himmel und Brde
untergehen kdnuten, so daB fiir seine Person keine Stétte mehr sein wiirde.

Und er scilief nicit mehr und aB nicht mehr. Und da war ein 'anderer
Mann, der war in Sorgen iiber die Sorgen jenes Menschen. Und er ging
hin, ihn aufzukldren. Er sprach: ,Der Himmel ist die Ansammlung der
Luft. Es gibt keinen Raum ohne Luft. Zusammenziehen und Ausdehnen,
Einatmen und Ausatmen wediselt téglich im Himmelsraum ab. Warum
sollte man besorgt sein, daB er einfallen konnte?®

Der andere sprach: ,Wenn wirklica der Himmel die Ansammlung der Luft
ist: konnen dann aber nicht Sonne, Mond und Sterne herunterfallen?* Der
BRufklarer sprach: ,Sonne, Mond und Sterne sind nur Lichterscheinungen in
dieser Luftansammlung. LaB sie nur herunterfallen: auch dadurch kann
niemand verletzt werden.

Der andere spradi: ,Ja, aber was dann, wenn die Erde entzweigeht?“ Der
Rufklérer sprada: ,Die Erde ist die BRnsammlung der festen Teile, mit denen
der ganze leere Raum ausgestopft ist. Es gibt keinen Raum ohne feste Teile.
. Téaglich geht und tritt man fortw#hrend darauf herum: warum sollte man
besorgt sein, dab sie entzweigeht?“

Da lieB jener seine Sorgen und hatte eine groBe Freude, und der Bufkldrer
“lieB auch seine Sorgen und hatte auch eine groBe Freude.

Der Gelehrte Dschang Lu horte das, machte sich iiber iln lustig und sprach:
»Begenbogen, Wolken und Nebel, Wind und Regen und die klimatischen
Vorgéinge: das sind die Bestandteile der Luft, die in ilirer Zusammensetzung
den Himmel bilden. Berge und Té#ler, Fliisse und Meere, Metalle und Ge~
steine, Feuer und Holz; das sind die Elemente der Form, die in ihrer Zu~
sammensetzung die Erde bilden. Wenn man nun weiB, daB sowohl die
Luft als auch die feste Masse etwas Zusammengesetztes ist, wie kann man
dann nodi meinen, daB das nichi zugrunde geht?

Was wir Himmel und Erde nennen, ist nur ein winziges Teilchen im leeren
Raum. Es ist freilich unbestreitbar, daB diese Dinge, die groBten innerhalb
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" des uns bekannten Seins, nicht leicht ein Ende nehmen und sich erschopfen. Budh I
Und es ist ferner unbesireitbar, daB es nicht leicht zu beredinen und er-
kennen ist. Das, woriiber jener sich Sorgen maciie: daB sie untergehern,
liegt allerdings in weiier Ferne. Aber das, was der andere sagte: daB sie
nidtt untergehen, ist anch nicht richtig. Himmel und Erde werden unvermeid-~
lich untergehen und sich in ihre Bestandteile auflésen, und wer gerade zur
Zeit inres Unterganges lebt, der hat gewiBlich Grund zur Sorge.*

Meister Li& Dsi horte es und sprach lidhelnd: ,Wer behauptet, daB Himmel
und Erde, untergehen, ist im Irrium; wer behauptet, daB sie nicht unter—-
gehen, ist ebenfalls im Irrium. Ob sie untergehen oder nichf, ist etwas,
das wir nidit wissen konnen. Und doch behauptet der eine dies und der
andere das." Das Leben versteht den Tod nicht, und der Tod versteht das
Leben nicht. Die Zukunft versteht die Vergangenheit -nicht, und die Ver~
gangenheit versteht die Zukunft nicht. Warum also sollte ich mir dariiber
Gedanken madien, ob Himmel und Erde uniergehen oder nicht untergehen?*

12. EIGENTUM

chiun (der groBe Herrscher) fragte den Dscheng und sprach: ,Kann man

den Sinn des Weltgescheheuns 'sich zu eigen machen ?* Der sprach: ,Nicht
einmal dein Leib ist dein Eigentum, wie willst du da den Sinn zum Eigen~
tum dir machen?* Sdiun spradi: ,Wenn mein Leib nichit mein Eigentum
ist, wessen Eigentum ist er denn dann?* Jener sprach: ,Er ist die Form,
die Himmel und Erde dir-zugeteilt. Dein Leben ist nicnt dein eigen, es ist
das Gleichgewicht der Krifte, das Himmel und Erde dir zugeteilt. Deine
Natur und dein Schicksal sind nicht dein eigen, sie sind der Lanf, den Himmel
und Erde dir zugeteilt. Deine Sohne und Enkel sind nieht dein eigen, sie
sind die Uberbleibsel, die Himmel und Erde dir zugetellt Darum: wir gehen
und wissen nicit wohin, wir bleiben, und wissen nicht. wo, wir essen und
wissen nidit warum: das alles ist die starke Lebenskraft von Hlmmel und
Erde' wer kann die sich zu eigen mac‘nen?“

13. ZWEIERLEI RAUBER '

n Tsi lebte ein Mann namens Guo, der war sehr reidi. In Sung lebte ein

Mann namens Hiang, der war sehr arm und ging von Sung nada Tsi, um
den Mann Guo um sein Geheimnis zu bitten. Dieser sagte zu ihm: ,Ich bin
titchtig im Rauben. Nachdem ich Rauber geworden, da hatte ich im ersten
Jahre schon etwas, im zweiten Jahr schon genug, im dritten Jahr schon ein
groBes Stiick Land. Von da an ging es welter, bis zum Besitz von ganzen
Dbérfern und Markungen.“
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Buch I Der Mann namens Hiang war hoch erfreut. Er hatte wohl die Rede vom
Réubersein verstanden, aber nicht den Sinu, in dem jener Réuber war. So
fing er denn an, fiber Mauern zu klettern und in Hauser einzubrechen, und
nahm alles, was ihm unter die Hinde und vor Rugen kam. Nicit lange, da
wurde er wegen des angeh#uften Raubs bestraft und verlor so noch all seine
friilhere Habe dazu.

Er dachte, der Mann Guo habe ihm zurn besten gehabt, ging hin und
machte ihm Vorwiirfe. Guo sprach: ,Wie hast du denn das Riuberhand~
werk betrieben?“ Hiang erzéhlte nun, wie es ihm gegangen. Da sagte Guo:
»El, daB du den Sinn des Réauberseins so miBverstehen konntest! Nun will ich A
ihn dir erkléren: Ich habe sagen horen, daB der Himmel seine Zeiten und die
Erde ihre Gaben hat. Ich habe desHimmels Zeiten und der Erde Gaben ge~
raubt, die Feuchtigkeit von Wolken und Regen, die Fruchtbarkeit von Berg
und Tal, um mein Korn zu erzeugen und mein Getreide fett zu machen, um
meine Mauern zu bauen und meine Hauser zu zimmern.- Zu Lande raubte
id1 Viogel und Tiere, zu Wasser raubte ich Fisdie und Schildkroten. Alles war
Raub. Denn Korn und Getreide, Erde und Holz, Vdgel und Tiere, Fische und
Schildkréten sind alle vom Himmel erzeugt und keineswegs mein Eigentumn.
Bber. ich beraubte den Himmel und hatte deshalb kein Ungliick. Gold aber
und Edelsteine, Perlen, Kostbarkeiten, Lebensmittel, Reichtiimer und Waren
sind Dinge, die sich andere Menschien schon genommen haben, nicht freie
Gaben des Himmels. Wenn man das raubt und wird dafiir bestraft, wer kann
sich dariiber beklagen?“ '
Der Mann Hiang kam in groBe Zweifel und meinte, Guo wolle ihn zum
zweitenmal betritgen. Da begegnete er dem Herrn Dung Go, und fragte
itin, wie das sei. Der Herr .Dung Go sagte: »Ist doch schon der Gebrauch
deines Leibes ein Raub. Du raubst das Gleicigewicht der beiden Weltkrifie,
damit dein Leben wird und deine Gestalt bestehf. Wie viel mehr sind alle
#uBeren Dinge Raub! In Wirklichkeit sind Himmel und Erde und alle Ge~
sciopfe untrennbar verbunden; die die aufhéufen urd besitzen wollen, sind
alle im Irrtum. Der BMann namens Guo ist Rduber in selbstlosem Sinn, darum
traf ihn kein Ungliick; du warst Réuber aus Selbstsucht, darum wurdest du
bestraft. Wer ein selbstloses Selbst hat, ist auch ein Réuber, ebenso wie der,
der kein selbstloses Selbst hat, ein Rauber ist. Dab aber Selbstlosigkeit auf
Selbstlosigkeit trifft und Selbstsucht auf Selbstsudit, ist das Wesen von
Himmel und Erde. Wer das Wesen von Himuiel und Erde kennt: wer ist
fiir den ein Réuber und wer ist kein Rauber?*

10



i i L e e T R R G
BUCH II

B

%

¥ DER HERR DER GELBEN ERDE. DJ&
z IPACHT DES GEISTES

i »Statt heiBem Wiinschen, wildemmn Wollen / Statt ldst’gem Fordern,
$‘ strengem Sollen / Sich aufzugeben, ist GenuB.*

SR %r&*ﬁ+-ﬁ-*-ﬁ-+-ﬁ-*§ﬁ=ﬂ--ﬂ-+ﬁ-+ﬁ-+-B‘”-l=;:8:.-l-.:ﬂ-.:i-=ﬁ='-l==ﬁ-

o

+-me:4asme:-:—:m—::s-n-::=e-:mmg

1. UTOPIA

er Herr der gelben Erde saB auf dem Throne fiinfzehn Jahre lang und

freute sich dariiber, daB die Welt ihm diente. Er pflegte seines Lebens,
er genoB Schonheit und Wohlklang und erfreute sich an Speisen und Wohl-
geriichen. Aber er ward bekiimmert, also daB sein Fleisch verdotrte; er ward
betriibt, also daB seine Gefiihle sich verwirrten.
Hbermals fiinfzehn Jahre lang frauerte er, daB die Welt in Unordnung sei. Er
strebte nach Einsicht und erschpfte seine Weisheif und arbeitete am Volke.
Bber er ward bekiimmert, also daB sein Fleisch verdorrie; er ward betriibt,
also daB seine Gefiihle s'ch verwirrien.
Da atmete der Gelbe Herr tief und sprach seufzend: ,Mein Fehler ist groB.
Hllein sein Selbst zu pflegen bringt soldies Leid, alle Welt zu ordnen bringt
soldies Leid.*
Und so gab er auf seine tausend Gedanken, verlieB die Schlafgemécher im
Palast, enifernte dieDiener, tat ab das Glocken~ undSaitenspiel, verringerte die
Speisen der Kiiche. Er zog sich zuriick und wohnte in MuBe in den Gemédtern
der groBen Halle uind sammelie sein Gemiit, daB er desLeibes wieder Meister
wiirde. Drei Monate blieb er fern von den Geschifien der Regierung.
Da schlief er einmal bei Tage ein und hatte einen Traum. Er wandelte
im Reiche der Hua Sii. Dieses Reich hat keine Herrscher: es geht alles
von selber; das Volk hat keine Begierden: es geht alles von selber. Man
weiB nichts von der,Freude am Leben noch dem HRbschen vor dem Tod:
- darnm gibt es keine Plagen des Himmels. Man weiB nichts vom Haften
am Selbst noch von der Entfremdung von der RuBenwelt: darum gibi es
nichi Liebe noch HaB. Man weiB nichis von der Abkehr von Andersdenkenden
noch von der Zukehr zu Gleichgesinnien: darum gibt es nidit Nutzen nodh-
Schaden. Keiner hat eine Vorliebe, keiner hat eine Abneigung. Sie gehen
ins Wasser und ertrinken nidit, sie gehen ins Feuer und verbrennen nicit,
Sduldge madien nicht Wunden noch Schmerz, Kratzen machi nicht Brennen
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Budi II noch Jucken. Sie steigen in die Luft, wie man auf festen Boden fritt, sie
ruhen im leeren Raum, wie man auf einem Bette schléft. Wolken und Nebel
umdiistern nicht den Blick. Donnerrollen betdubt nicht das Ohr. Schénheit
und HaBlicikeit bettren nicht das Herz. Berge und Tiler behindern nicht
den Schritt. In Kraft des Geistes wandeln sie. '

Als der Gelbe Herr erwachte, wurde er verstehend und kam zu sich selbst.
Er berief seine drei Minister Himmelgreis, Krafthirt und den Denker vom
groBen Berg. Er redet also zu ihnen: ,Ich lebte in MuBe drei Monate lang
und sammelte mein Gemiit, daB ich des Leibes wieder Meister wiirde, und
dachte auf den Besitz des rechten SINNES zur Pflege des Ichs und zur
Ordnung des Erdkreises. Rber ich fand nicht die redite Art. Da ward ich
milde und schlief ein. Was ich getréfumt, war also. Nun weib ich, daB der'
Ietzte SINN nicht durch leidenschaftliches Suchen zu finden ist. Ich weiB ilin
jetzt, ich habe ihn jetzt, aber euch kann ich ihn nicht sagen.“

Und abermals vergingen 28 Jahre, und der Erdkreis war in guter Orduung,
fast wie das Reich der Hua Sii. Da ging der Herrscher zur Ruhe ein, und das
Volk beweinte ihn 200 Jahre lang ohne aufzuhoren.

2. DER GOTTERBERG IM NORDEN

ie Gu Schii Berge liegen auf einer Insel im Okeanos. Auf den Bergen
wohnen selige Geister. Sie sduliirfen den Wind und trinken den Tau
und leben nicht von Brot und Korn. Ihr Herz ist abgrundtiefer Quelle gleich,
ihr Leib jungfréulici. Sie wissen nidits von Zartlicikeit und Liebe: Heilige
und Weise sind bei ilinen Diener. Sie wissen nichfs von Scheu und Zorn:
Bufrichtige und Redlidie sind bei ihnen Boten. Sie wissen nichts von Spenden
und Gnade: und doch haben: alle Wesen von selbst genug. Sie wissen
nichts von Sammeln und Sparen: und doch gibt es von selbst keinen Mangel.
Das Lichte und Triibe ist immer im Einklang; der Mond und die Sonne sind
immer voll Klarheif; die Jalireszeiten sind immer milde; der Wind und der
Regen sind immer gleiciméBig; die Pflege und Nahrung kommt immer zur
Zeit; die Ernte des Jahres ist immer voll Segen. Und die Erde kennt nicht
Seuche noch Krankheit, die Menschen kennen nicht vorzeitiges Stetben, die

Wesen haben nicht Fehler noch Méngel, und die Geister regen sich nicht.
t
3. SELBSTVERGESSEN ' -

' is Dsi hatte zum Lehrer den alten Schang und zum Freunde den Be Gao.
Als er den SINN der beiden Meister innehatte, fuhr er auf dem Winde
naci Hause, Der Scholar Yin horte davon und folgte dem Li& Dsi nach.
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-Er blieb mehrere Monate bei im wohnen, ohne nach seinem Hause zu sehen; Buch II
denn er hatte nichts zu tun. Er bat ihn, ihm zu erdfinen, wie man das (auf
dem Winde Fliegen) mache, Zehnmal kam er zn ihm, und zehnmal sagte
er ihm nichts. Da ward der Scholar Yin bose und erbat seinen Abschied.
Lia Dsi sagte wieder nichis. Der Sciolar Yin zog sich ein paar Monate
zuriick. Da er aber den Gedanken nichi loswerden konnte, wandte er sich
wieder an ihn. Li4 Dsi spradh: ,Was kommst du scion wieder?* Der Scholar
Yin sprach: ,Damals habe ich den Meister gefragt, und der Meister hat mir
‘nichis gesagt, darum war ich bose auf den Meister. Das bin ich nun aber
wieder los, und darum komme ich wieder.* : ]

Lid Dsi sprach: ,Damals dachte ich, du seiest hinter die Sache gekommen,
und nun war es nur eine kleinliche Laune von dir! Setz’ dich, ich will dir
sagen, was ich bei meinem Meister gelernt habe. Nachdem ich mich an meinen
Meister gewandt und Freundschaft geschlossenmit jenem andern, vergingen
drei Jahre. Ich wagte im Herzen nicht fiber Rechi und Unredit nachzudenken
noch mit meinem Munde iiber Vorteil und Nachteil zu reden. Da erst bekam
ich von meinem Meister einen einzigen Blids. Nach fiinf Jahren dachie ich
in meinem Herzen wieder an Recht und Unredht und redete mit meinem
Munde wieder iiber Vorteil und Nachteil. Da erst heiterfe sich die Miene
des Meisters auf, und er lachelte. Nach sieben Jahren machte ich mir im
Herzen wieder keine Gedanken mehr iiber Rechi und Unrecht und redete
mit meinem Munde keine Worte mehr fiber Vorteil und Nachteil. Da erst
lieB mich mein Meister auf derselben Matie mit ihm sitzen. Nach neun Jahren,
da machte’ich einen Strich durch die Gedanken meines Herzens und die Worte
meines Mundes. Ich wuBte nichi mehr, ob es sich um mein Redit und Unredit,
um meinen Vorteil und Naditeil handle oder um die von andern. Noc1
wuBte idh mehr, daB der Meister mein Lehrer war, oder jener andere mein
Freund. Der Untersdiied von Ich und Nicht~Ich war zu Ende. Danach hérten
audh die Unterschiede der fiinf Sinne auf, alle wurden sie einander gleidr.
Da verdichieten sich die Gedanken, der Leib ward frei, Fleisch und Bein
1osten sich auf, ich hattie keine Empfindung mehr davon, worauf der Leib
sich stiitzte, wohin der FuB trat: ich folgte dem Wind nach Osten und Westen
wie ein Baumblatt oder trockene Spreu, und wirklich weiB ich nicit, ob der
Wind mich irieb oder ich den Wind.

Nun sieh: Du weilst im Hause des Lehrers, und ehe noch ein Jahr herum ist,
wirst du zwei~, dreimal unwillig. Kein Teil deines Leibes kann die Luft aut-
nehmen, keines deiner Glieder kann die Erde fragen. Kannst du da hoffen,
ins Leere treten zu kdnnen und auf dem Winde zu reifen?*®
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Budi Il Der Scholar Yin schéimte sich sehr, also daB er ganz stille ward und eine
lange Zeit nicht mehr zu reden wagte. :

4. SAMMLUNG DES GEISTES
i& Dsf fragte den Guan Yin und sprach: ,Die Rdepten gehen durch
E_Gegensténde ohne Hindefnis hindurdh, sie treten auf Feuer und werden
nicht heiB, sie wandeln iiber der Welt dahin und zittern nicht. Darf ich fragen,
wodurci man diese Stufe erreichen kann?“
Guan Yin sprach: ,Es ist das die Bewahrung der reinen Kraft, nicht Weisheit,
Gewandtheit, Entschlossenheit oder Wagemut. Setz" dich: ich will mit dir
dariiber reden. Alles was Gestalt, Klang und Farbe hat, ist ein Ding. EinDing
ist von dem andern nidit rdumlich entfernt, ein Ding ist dem andern nicht zeit~
lich voran: das alles ist nur Erscheinung. Die Dinge entstehen jenseits der
Form und enden jenseits des Wandelbaren. Wer das erreichen und ergriinden
konnte — der kénnte wohl Vollkommenheit erlangen. Der wiirde weilen im
MaB ohne Liiste und wiirde sich bergen in spurloser Zeit. Er wandelt umher,
da wo alle Dinge beginnen und enden. Er macht seine Natur ‘einheitlich,
er néhrt seine Kraft, ér halt sein WESEN zusammen, um durchzudringen zur
Entstehiung der Dinge. Wer also ist, dessen Geist wahrt vollige Gescilossen~
heit, dessen Seele ist ohne -Mangel, wo kénnten da die Dinge in 1hn ein~
dringen?
Nimm einen Betrunkenen, der vom Wagen fallt. Fallt er andi heftig, er
stirbt nicht daran. Seine Knocien sind wie die der andern Leute, aber er bleibt
von deren Beschiidigung versdiont. Das madit: seine Seele ist in sich ab-
‘gescilossen. Ermerkt weder, wie erfihrt noch wie er fallt. Leben und Tod,
Sdirecken und Furcht dringen nicht in seine Brust, darum braucit er die
Dingé, die er begegnet, nicht zu fiirciten. Wenn nun dieser Mensch im
Wein eine soldie villige Abgeschlossenheit erreicht: wie erst mub es sein,
wenn man im Geiste Abgeschlossenheit erlangt! Der Berufene ist geborgen
im Geist, darum konnen ihm die BuBendinge nicit schaden.”

5. BOGENSCHIESZEN _

i4 Yii Kou zeigte sich vor Be Hun Wu Jen im BogenschieBen. Er spannte -

den Bogen zu voller Weite; dann stellte er einen Bechier Wasser auf.
seinen Vorderarm und sdioB ab. Ein Pfeil folgte dem andern, wéhrend er
die ganze Zeit {iber stand wie eine Bildsdule. Be Hun Wu Jen sprach: ,Du
bist ein Schiitze, aber noch kein Uberschiitze! Wenn ich mit dir auf einen
hohien Berg steige, auf steile Felsen trete am Rand eines hundert Klafter
tiefen Abgrunds: kannst du da immer noch schieBen?«
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Mit diesen Worten fiilirte ihn Wu Jen auf einen hohen Berg, irat auf einen Budi II
steilen Felsen am Rand eines hundert Klafter tiefen Rbgrunds, wandte sich und

ging riickwirts, bis seine FuBsohlen zu zwei Driiteln in die Luft ragten. Da

winkte er dem Yii Kou vorzutreten. Der aber dudkte sich zur Erde, und der
SchweiB rann ihm bis zu den Fersen herunter. -

Da sprach Be Hun Wi Jen: ,Ein Adept kann hinaufblicken zum blauen Himmel

oder mit seinem Auge hinunterdringen bis zu den Fliissen der Unterwelt

" oder hinausschweifen in alle Fernen, ohne daB seine Geisteskraft beein-~

fluBt wird. Du aber hast Angst und wagst nicht um dich zn blicken, du

sitzest mitten auf dem Land und fiihlst dich doch nicht sicher.* '

‘6. SANCTA SIMPLICITAS

Ds‘i Hua, der SohnFan'’s, verstand es, sich einen guten Namen zu machen,

und das ganze Reich hielt ihn hoch. Er stand in Gunst beim Fiirsten von
Dsin. Ohie im Amt zu sein, stand er an Rang den hodisten Réten gleich,
Wer seinem Huge wohlgefiel, der ward im Staate Dsin befordert: gegen
wen er ein iibles Wort fallen lieB, der war im Staate Dsin unten durch. Ver~
kehr in seinem SchloB galt gleichviel wie eine Audienz bei Hofe. Er lieB
von seinen Sdiranzen Kluge und Dumme miteinander streiten, Starke und
Schwadie miteinander kdimpfen, Um die Wunden und Briiche, die es dabei
absetzte, kiimmerte er sich nicht. Tag und Nachi war das sein SpaB so daB
es im Reich beinah zum festen Brauche ward.
Der Scholar Ho und der Gelehrie Be, zwei voirnehme Hausfreunde des Fan,
maditen einst eine Reise. Sie kamen durdi eine abgelegene Gegend und
iibernaditeten in der Hiitie eines alten Bauern namens Schang Kin Kai. Inder
Nacht unterhielten sie sich iiber die groBe Macht ilires Freundes, der Lebende

" tot und Tote lebend, Reiche arm und Arme reich machen konne. Der alte
Bauer hatte sidi, von Hunger und Kilte geplagt, unter das Fenster geschlichen
und hérie ihr Gesprach. Darum borgte er sich Brot und Lebensmittel, tat sie
in einen Korb und lief damit, bis er vor das Tor des Dsi Hua kam. )
Die Genossen des DsiHua waren alles vornehme Leunte, die an seidene Kleider
und prichtige Wagen gewohnt waren. Sie schlenderten geméchlich umher mit
hochmiitigen Mienen. Als sie den Schang Kiu Kai erblidsten, alt an Jahren und
schwach von Kraft, mit sonnenverbranntem Gesicht und altmodischer Klei~
dung, da irieben sie alle ihren Spott mit ihm, foppien und verhohnten ihn und
stieBen und pufften ihn umher auf Jeghche Weise. Aber Schang Kin Kai blieb
immer ehrerbietig, =~
Als nun die Hausfreunde am Ende ihres Witzes und des Spieles miide
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Budh II waren, da gingen sie mit Schang Kiu Kai auf eine hohe Terrasse, Und
es erhob sich ein Gemurmel unfer ihmen: ,Wer da hinunterépringen kann,
der soll hundert Goldstiicke zum Lohn bekommen.* Und alle waren damit
einverstanden. Schang Kiu Kai hielt es fiir ernst und stiirzte sich eilends
hinunter. Er schwebte gleich einem fliegenden Vogel zur Erde, ohne: sich
zu verletzen. Die Genossen des Fan hielten das fiir Zufall und wunderten sich
weiter nicht daritber. Darum deuteten sie abermals auf einen tiefen Wirbel
an der Kriimmung des Flusses und sprachen: ,Da sind kostbare Perlen darin;
wer hinuntertaucht, kanu sie sich holen. “ Schan'g Kiu Kai folgte ilimen wieder
und tauchte. -Als er wieder hervorkam, hatte er wirklich Perlen gefunden.‘
Da fingen alle an, sich zu verwundern.

Der Hausherr lieB nun Fleisch und Speisen auftragen. ‘Dann lieB er seidene
und brokatene Gewénder rings von einem groBen Feuer umgeben und sprach:
»Wenn du durchs Feuer gehen und diese Stoffe holen kannst: soviel du be-~
kommst, soll dir gehéren.* Schang Kiu Kai ging hin, ohne des Feuers zu
achten.. Er ging und kam zuriick, ohne sich im mindesten zi brennen. Da
meinten die Genossen, er sei im Besitze geheimen SINNS, und entschuldigten
sich alle bei ihm und sprachen: ,Wir wuBten nicht, daB du, o Meister, ge~
heimen SINN besitzest, und haben dich verhohnt; wir wuBten nictit, daB du,
o Meister, ein Gottmensch bist, und haben dich beleidigt. Meister, als Toren
stehen wir nun vor dir da. Meister, als Taube stehen wir nun vor dir da.
Meister, als Blinde stehen wir nun vor dir da. Diirfen wir wagen, dich, o
Meister, um dein Geheimnis zu bitten?¢

Schang Kiu Kai spraci: ,Ich habe kein Geheimnis, Aber wenn auch mein
Herz die Griinde nicht kennt, immerhin: es gibt Einen Puukt dabei, den wili
ich versuchien, den Herren zu sagen. Als neulich zwei Herren als Géste in
meiner Hiitte néchtigten, da horte ich sie die Macht des Herrn Fan riih~
mern, der Lebende zum Tode und Tote zum Leben bringen, der Reiche
arm und Arme reich machen kénne. Das nahm ich ernst mit einféltigem
Herzen, darum scheute ich nicht den weiten Weg und kam hierher. Als ich
hierher gekommen war, da hielt ich die Worte der Herren alle fiir wirklich
und fiircitete nur, sie nicht ernst genug zu nehmen, sie nicht ausfiihren zu
kénnen. Dariiber vérgaB ich, auf die Sicherheit meines Leberns, auf Nutzen
und Schaden zu adiien. Mein Herz war einféltig, darum haben mir die AuBen-
dinge so wenig entgegen sein kdnuen. Das ist die ganze Sache.

Nun erst wird mir klar, daB die Herren mich zum besten hatten. Ich hege
innerlich Zweifel und Furchtf, und das, was ici sehe und hdre, dringt auf
midi ein. Wenu ich daran denke, daB ich vorhin gliiddich dem Verbrennen
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und Ertrinken entgangen, so wird mirs hinterher heiB vor Angst, und idi Buch II
zittere vor Aufregung. Wie sollte ich jemals mich wieder ins Wasser oder
" Fener wagen ?“ . :
Wenn seither die Genossen des Herrn Fan auf der StraBe etwa einem Bettler
oder Pferdedoktor begegneten, so wagten sie nicht mehr, ihn zu beleidigen,
sondern stiegen stets vom Wagen und verneigten sich vor ihm.

Dsai Wo horte die Geschichte und erzihlte sie Dschung Ni (Konfuzius). Der
sprach: ,WeiBt du nichf, daB ein Mensdi, der Glauben hat, alle Dinge be-~
meistern, Himmel und Erde bewegen Geister und Gotter riihren, ja die Enden,
der Welt durchkreuzen kann, ohne daB ihm etwas widersteht? Demgegen~
iiber ist es eine Kleinigkeit, von hohen Bbgriinden sich zu stiirzen oder durdi
Feuer und Wasser zu gehen. Schang Kiu Kai glaubteLiignern, und die Dinge
konnten ihm nicht widerstehen. Wie muB es erst sein, wenn beide in der
Wahrheit stehen! Meine Kinder, merkt es enchl*

7. TIBRBRNDIGUNG

er Verwalter der Tlergarten des Konigs Siian von Dschou hatte einen
Y Wiirter namens Liang Yang, der war tiichiig in der Pﬂege der Tiere.
Wenn er das Futter in den Hof oder Zwinger brachte, so waren selbst Tiger
und Wolfe, Adler und Geier ganz zahm. Die alten Mznndien und Weibchen
kamen zuerst, die Jungen in Herden hinterdrein. Die verschiedenen Arten
wohnten beieinander und taten sich nichts zuleide. ‘
Der Konig fiirchtete, daB er seine Geschidklichkeit mit ins Grab nehme, und be~
fahl ihm, sie den Man Kin Viian zu lehren. Liang Yang sprach (zu diesem):
»Mein Dienst ist gering; ich wiiBte keine besondere Geschicklidhkeit, die ich dir
sagen konnte. Dochich flirchte, der Kénig denkt, ich wollte es vor dir geheim-
halten; darum will ich dir mit Einem Wort meine Art der Pflege der Tiger
mitteilen. Geht es nach ihrem Sinn, so empfinden sie Lust; geht es gegen
ihiren Sinn, so werden sie wiitend. Das liegt in der Natur von allem Fleisch
" und Blut. Aber Lust und Wut entstehen nicht grundlos, sondern nur als
Gegenwirkung von Reizung.
Wer Tiger fiittert, der soll sich hiiten, ihmen lebende Tiere zu geben, um
der Wut willen, die beim T6ten erwacht. Man muB sich hiiten, ihnen ganze
Tiere zn geben, um der Wut willen, die beim ZerreiBen erwacht, Man muB
zur Zeit ihren Hunger stillen, um zum voraus ihrer Wut zu begegnen. Die
Tiger sind wohl ilirer Gattung nach vom Menschen verschieden, aber freund-
lich gefiittert zu werden, ist auch ihnen angenehm; darum werden sie gereizt,
wenn sie etwas zu tdten haben. Da es also ist, so hiite ich mich, thnen zu
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Buch I Willen zu sein, daB sie nicht in Lust kommen. Denn Lust schlégt sicher
in Wut um, und die Wut schl&gt immer wieder in Lust um; beides sind keine
in sich ruhenden Zusténde. !
Da ich nun in meinem Gefiihl sie weder reize noch ihuen zu Willen bin, so
sehen mich Tiere und Vogel als 1hresglelchen an, darum spazieren sie in
meinem Garten und denken nicht an ikre hohen Wilder und weiten Siimpfe;
sie ruhen in meinem Zwinger und sehnen sich nicht nach verborgenen Bergen
und tiefen Télern. Durch Vernunft habe ich es dahin gebracht.®

8. DER FPLHRMANN
#n Hui fragte den Dschiung Ni und sprada: ,Idi fulir iiber die Untiefe von
Tsciang Schen (tiefer Becher). Der Féhrmann lenkte das Boot wie ein
Gott. Ich fragte ihn und spraci: ,Kann man das Lenken der Boote
lernen?* Er sprach: ,Ja, wer schwimmen kaim, den kann man es lehren;
ein tiichtiger Schwimmer kann es von selber. Was aber ein Taucher ist:
der erblickt zum erstenmal ein Boot und kann es sofort lenken.t Wo~
nach ich gefragt hatte, das hat er mir aber nicht gesagt. Darf ich fragen:
Was meinte er mit seinen Worten?« )
Dsdiung Ni sprach: ,Wie oft habe ich mit dir schon diese Ideen behandelt,
und nun sie dir wirklicdh vor Rugen trefen, so verstehst du sie doch nicat.
Was mub ich nun erst wieder die ganze Sadie bereden!- ‘
Die, die schwimmen kbénnen, kann man es lehren; denn sie fiirchten das’
- Wasser nicht. Ein guter Schwimmer lernt es von selber; denn er kiimmert
"sich nichi um das Wasser. Was aber ein Taucher ist, der erblickt zum ersten-~
mal ein Boot und kann es sofort lenken, weil in seinen Augen die Wasser~
tiefe ist wie das trockene Land und das Kentern des Bootes wie das Fest~
fahren eines Wagens. Beim Kentern wie beim Festfahren liegt die Welt
vor ihm da, ohne in sein Inreres eindringen zu kénnen. Da ist es ganz
natiirlich, daB er sich daran macht und ganz ruhig dabei bleibt.
Es ist wie beim Ruffange~Spiel. Hascit man um Ziegelstéiné, so ist einer
vielleicht geschickt, geht es um Giirtelspangen, so wird er zagend, geht es um
gelbes Gold, so verliert er alle Besinnung. Und doch ist seine Geschidklichkeit
die gleichie, aber er wird dngstlich und nimmt das AuBere wichtig. Wer
aber das AuBere widitig nimmt, der wird in seinem Iuneren betort.«

9. DER ALTE AM WASSERFALL
eister Kung betrachitete den-Wasserfall von LiiLiang, der dreiBig Klafter
hoch herabstiirzt, also daB meilenweit das Wasser schéumt und selbst
Smildkrﬁten, Fiscie und Molche nicht hinunterschwimmen kéunen. Da sah
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er einen Menscien, der hinunterschwamm. Er meinte, er habe Bitternis und Budi I
wolle sich den Tod geben, und lieB seine Jiinger an den FluB eilen, um ihn
aufzufangen. Aber nadi ein paar hundert Schritten kam er wieder heraus,
trocknete sein Haar und sang im Gehen, wéhrend er unten am Ufer umher~
wandelte.

Meister Kung ging ihm nach, fragte ihn und spradi: ,Der Wasserfall von
Lii Liang stiirzt dreiBig Klafter hoch herab, also daB- meilenweit das
Wasser schaumt und selbst Schildkroien, Fische und Molche nicht hinunter~
schwimmen konnen. Als ich Euch hinunterschwimmen sah, dachte ich, Ihr
habet Bitternis und wollet Euch den Tod geben. Ich lieB meine Jiiriger hin~
untereilen, um Eudh aufzufangen. Nun kamet Ihr heraus und trocknetet
Euch die Haare und sanget im Gehen: da dachte ich, Inr wiret ein Geist.
Selie ich Euch genauer an, so seid Ihr ein Mensdi, Darf ich fragen, ob es ge~
heimen SINN gibt, der das Wandeln auf dem Wasser lehrt?*

Jener sprach{ »Nein, ich habe kein Geheimnis. Anfangs Gewohnung, wurde
es mir zur Natur und ist mir nun Schicksal. Mit dem sangenden Wirbel
znsammen gehe ich hinein, mit dem schiumenden Strudel zusammen komme
ich heraus. Ich folge dem Sinn des Wassers und tue nichts selbst. Das ist
es, warum ich darin wandeln kann.* ‘ :
Meister Kung sprach: ,Was bedeutet das: Anfangs Gewdhnung, wurde es
mir zur Natur und ist mir nun Schicksal?* Jener sprach: ,Ich bin geboren
in diesen Hiigeln und fiihle mich in diesen Hiigeln wohl: das ist die Gewohn~
heit. Ich wurde groB im Wasser und fiihle mich im Wasser wohl: das ist
meine Natur. Ohne zu wissen, warum ich es so mache, mache ich es so:
das ist mein Schicksal.®

10. DER BUCKLIGE ZIKADENFANGER

1s Dschung Ni auf der Wanderung nach Tschu aus einem Walde herans~

kam, sah er einen Buckligen, der Zikaden fing, als piliickte er sie nur
50 von den Baumen. Dschung Ni sprach: ,,Beruht deine Geschidklichkeit auf
dem Besitz geheimen SINNSP*
Jener spradi: ,Ja, ich besiize ein Geheimnis. Fiinf, sedis Monate lang legte
ich zwei Erdkiigelchen aunf (die Leimrute), und als sie nicht mehr herunter~
fielen, da miBte ich von den Zikaden nur nodh wenige. Dann legte ich drei
auf. Als die nicht mehr herunierfielen, miBte ich unter zehn hochstens eine,
Dann legte ich fiinf auf, und seit die nicit mehr herunterfallen, kann ich
sie nur so abpfliicken. Ich madie meinen Korper unbeweglich wie einen
Baumstumpf und halte meinen Arm wie einen diirren Ast. Von all den
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Budch II unzéhligen Dingen zwisdien Himmel und Erde kenne ich nur die Fliigel der
Zikaden. Davon weidie ich nicht ab und tausche nichf um die ganze Welt
die Fliigel der Zikaden ein. So bringt man alles fertig.*

' Meister Kung blickte seine Schiiler an und spraci: ,Wer seinen Willen
gebraucht ohmne Zerteilung, dem verdichiet er sidi zu einer geistigen
Macht. Das ist wohl die Meinung dieses budkligen Blten.“ Der Alte spradi:
ollir Herren in langen Gewéndern, was wibt iir nach solcien Dingen zu
fragen! Pflegt euren Wandel und heftet nadiher eure Worte daran.®

11. DIE SEEMOWEN (
nter den Leuten am Meer waren etliche, die Seem6wen liebten. Jeden
Morgen gingen sie auf das Meer hinaus und schwammen den Méwen

naci. Und die Seeméwen kamen herbei zut Hunderten und mehr. Da sprach
ithr Vater: ,Ich hore, die Seeméwen schwimmen euch nach. Fangt doch ein
paar, daB ich mit ihnen spiele. Am anderen Tage schwammen sie wieder
ins Meer hinaus. Die Moéwen kreisten in der Luft, kamen aber nicit her-~
unter. Darum heiBt es: ,Vollkommene Rede ist ohne Worte, vollkommenes
Tun ist ohne Handeln. Was alle Weisen wissen, ist flach.”

12. JAGDERLEBNIS |
iang Dsi von Dschau ging mit einem Gefolge von hunderttausend Mann
Szur Feuerjagd in den Mittelberg. Mit diirrem Reisig ward der Wald
angesteckt, daB die Lohe sich meilenweit ergoB. Da kam ein Mann aus
einer- Felswand hervor und schwebte mit dem Rauch und den Funken auf
und nieder. Alle hielten ihn fiir ein Geisterwesen. Bls das Feuer voriiber
war, da kam er gemédulich hiervor, als wére ilm nichts widerfahren.
Siang Dsi verwunderte sich und behielt iln bei sich und untersudite ihn be~
daditig. Er hatte die Gestalf und die Ziige eines Menschen, er atmete und:
redete wie ein Mensch. Da fragte er ihn: ,Durch was fiir ein Geheiimnis.
" kannst du in den Felsen weilen, durch was fiir ein Geheimnis kannst du durdy
das Feuer schreiten?¢ Jener Mensch sprach: ,Was fiir ein Ding neunst du
Fels, was fiir ein Ding nennst du Feuer?“ Siang Dsi sprach: ,Das, woraus.
du vorhin hervorkamst, ist Fels; das, was du vorhin durchschrittest, ist
Feuer.“ Jener Mensch spradi: ,Das kenne ich nicht.*
Der Fiirst Wen von We hérte davon und fragte den Dsi Hia: ,Was fiir ein.
Mensch war das?* Dsi Hia sprach: ,Nach dem, was ich den Meister reden
horte, ist der, der inneren Einklang hat, in. Gemeinschaft mit den Dingen,.
so daB die Dinge ihm nichts anhaben kéunen. Er vermag durch Metall und
Stein zu dringén und in Wasser und Feuter zu wandeln.® Der Fiirst Wem,
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. sprach: ,Warum tuf Itir das nicht, mein Herr?* Dsi Hia sprach: ,Meiner Budi Il ,
Gefiihle mich entduBern und mein BewuBtsein aufgeben, das kann ich noch
nicht. Immerhin habe ich MubBe, um zu versuchen, dariiber zu reden.*
Der Fiirst Wen fragte weiter: ,Und warum hat es der Meister nichi getan?*
Dsi Hia sprach: ,Der Meister hiitte es vermocht; aber er vermodite es,
daranf zu verzichten.* Da war der Fiirst Wen hodh befriedigt.

N

13. DER ZAUBERER UND DER WEISE

s war einmal ein gbttlicher Zauberer, der kam von Tsi und lieB sich in
Dscheng nieder. Sein Name hieB: Gi Hidn. Er wuBte Tod und Leben,
Sein und Nichisein, Gliick und Ungliids, langes und kurzes Leben auf Jahr,
Monat, Wodie und Tag hinaus genan zu bestimmen wie ein Gott. Wenn
die Leute von Dscheng seiner ansmhhq wurden, so gingen sie ihm alle aus
dem Wege.
Li& Dsi besuchte ihn, und sein Herz ward beidrt. Er kehrie zuriick, um es
dem Meister Hu Kin anzusageﬁ und spradi: ,Anfangs hielt ich des Meisters
Sinn und Lehre fiir vollkommen, nun aber gibt es eine, die doch wohl noch
vollkommener ist.* Meister Hu sprach: ,Ich kam mit dir nur bis zum Buch~
staben, nicht bis zum Wesen Se]bst, und nun hast du wirklich den geheimen
SINN erlangt? Was fiir Eier legen denn die Hennen ohne Hahn? DaB duiiber
den geheimen SINN mit der Welt streitest, zeigt deine Arglosigkeit, darum
hat der Mensch dich in die Hand bekommen und aus deinen Mienen ge-~,
lesen. Versuche es emmal ihn mit hierher zu bringen, damit ich es ihm'
zeige.“ ' :
HAndern Tags kam Lié Dsi mit ihm vor den Melster Hu. Beim Hlnausgehen
sprach er zu Li# Dsi: ,Wehe, dein Lehrer wird sterben und nicht am Leben
bleiben, er kann es hodistens nodi eine Woche lang treiben. Ich habe
Wunderliches gesehen, ich habe feuchte Asche gesehen.” :
Lia Dst ging wieder hinein und weinte bitterlich, also daB die Trénen seine
Kleider-feuchteten, und sagte es dem Meister Hu. Meister Hu sprach: ,Ich
habe ihm soeben im Geiste die #uBere Form der Erde-gezeigi, wenn die
Keime sich nodh nicht regen und noch nicht da sind. So sah er wohl die
‘Wirkung meiner Lebenskraft in verhaltenem Zustand. Komm noch ein~
mal mit ihm.* '
’lags darauf kam er wieder mit ihm vor den Meister Hu. 'Beim Hinaus~
gehen sprach er zn Li4 Dsi: ,Zum Gliick hat dein Lehrer mich getroffen. Er
ist gehellt Er hat volliges Leben. Ich sah eine gleichstehende Wage.“
‘Li# Dsi ging hinein und sagte es dem Meister Hu, Meister Hu sprach: ,Ich
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Buch I habe ihm soeben im Geiste den vom Himmel befruchteten Boden gezeigt.
Otine daB von auBen her ein Begriff oder etwas Wirkliches in il eingeht,
regte sich zu meinen FiiBen der Kreislauf des Lebens.” Das war die gleici~
stehende Wage. So sah er mich woll im Zustand meiner Giite. Komm
nodch einmal mit ihm.“

Tags darauf kam er wieder mit ihm vor den Meister, Beim Hmausgehen
sagte er zu Lid Dsi: ,Dein Lehrer ist nicht gesammelt, darum kann ich nidat
in seinen Mienen lesen. Er soll versuchen sich zu sammeln, dann will ich W1e~
der seine Mienen deuten.”

Lid Dsi ging hinein und sagte es dem Meister Hu. Meister Hu sagte: ,Eben
zeigte ich ihm im Geiste die groBe unergriindliche Tiefe. So hat er wohl
etwas von den Wirkungen meiner Beharrungskraft versptirt. Bber komm
wieder mit ihm.* -
Tags darauf kam er wieder mit ihm vor den Meister. Rber noch ehe er sidi
richtig hingestellt hatte, verlor er die Fassung und lief weg. Meister Hu
sprach: ,Lauf ihm nach!® Li& Dsi lief ihm nadi, holte ihn aber nicht ein.
Er kam zuriick, meldete es dem Meister Hu und spradh: ,Er ist verschwun~
den, er hat sich verloren, ich konnte seiner nicht habhaft werden.®

Meister Hu sprach: ,Eben habe ich ilim im Geiste gezeigt, wie vor aller Dinge
BRufang mein Vater (der SINN) hervortrat. Ich bot ihm das Wesenlose und
*war unpersonlich. Er wuBte micht, was er daraus machen sollte. Es war
ihm wie stiirmender Wirbel, es war ihm wie flieBende Wogen, darum lief
er wegd.“

Danach meinte Li& Dsf, daB er noch nicht die ersten Bnfédnge gelernt habe,
Er ging heim und kam drei Jahre lang nicht wieder hervor. Er kochte fiir
sein Weib und brachite den Schweinen das Futter, gleich als ob es Menschen
wiren. Um andere Geschafte kiimmerte er sich nicit, Hllerhand Schmuds
und Zier schafite er ab. . Nur die einfadie Form lieB er bestehen. Alles Zer~
streuende beseitigte er. Und das Eine dadurth erlangte er.

14. VERGEBLICHE WELTFLUCHT
eister Li Dsi wollte nach Tsi, kehrte aber auf halbem Wege wieder
unt. Da begegtiete er dem Be Hun Wu Jen. Der sprach: ,Was kommst
du'schon wieder zuriidc?* Er sprach: ,Icu fiirchte mic® ,Bdi, du fiirchtest
dich?« _Ich aB unterwegs in zehn Garkiichen, und fiinfmal sefzten sie mir,
ohne Geld zu nehmen, die Suppe hin.® ,Nun gut, warum brauchst du did
da zu fiirditen?* Er sprach: ,Innere Wahrheit 148t sich nicht erraten, Gestalt
und Klugheit scheint nach auBen. Wenn man aber nur mit seinem AuBeren
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auf die Menschen Eindruck madht, so bringen sie einem leichthin allerlei Ehren Budi H
dar, und daraus entsteht nur Leid und Verwirrung. Nun betreiben die Gar~
koche den Verkauf ihrer Nahrungsmittel als Gewerbe, nichi viel haben sie
fibrig als Gewinn. Inr Streben nach Vorteil und Madt ist nicht heftig. Und
wenn trotzdem schon sie so zu mir waren, wie wire es da erst beim Fiirsten
des Landes ergangen, auf dessen Person die Last des Reidies ruhit und dessen
‘Weisheit zu Ende ist in seinen Staaisgeschéften. Der wiirde mich sicher mit
Staatsgeschiften betraut und groBe Taten von mir verlangt haben. Darum
habe ich mich gefiirchiet.® '

Be Hun Wu Jen sprach: ,Du zeigst eine pracitvolle Vorsicit! Aber wenn
du dich anch zuriickziehst: sieh zu, die Leute werden dich doch fiber~
laufen.* - ' '

Nidit lange danach ging er zu ihm, Da war vor der Tiir alles voll von Schuhen,
Be Hun Wu Jen blieb mit dem Gesicht nach der Tiir stehen und stiitzte das
Kinn auf seinen Stab. Nadh einer Weile ging er weg, ohne ein Wort zu
sagen. Der Pforiner sagte es dem Lid Dsi. Lid Dsi nahm seine Schuhe auf
und lef ihm barfub nach.

Er holte ihn am Hoftor ein und fragte ihn: ,Meister, da du dodh einmal
gekommen bist, willst du mir nicht einen heilsamen Rat spenden?* Jener
spradh: ,Es ist zn spét! Ich habe dir ja gesagt, daB die Menschen didi iiber~
lanfen werden, und nun ist’s richtig so, daB sie dich iiberlaufen. Darum handelt
sich’s nicht, daB du verstehst die Leute anzuziehen, daB sie dich fiberlaufen,
sondern darum, daB du es nicht verstehst zu macdhien, daB sie dich nichté
iiberlaufen. 'Was brauchst du auf sie zu wirken? Sobald einmal die Wir~
kung auf andere sich ersirecki, gibt es sicher eine Gegenwirkung. Dein
eignes Ich wird schwankend und du merkst es nicht, Die mit dir wandeln,
sagen es nicht. Ihr leer Gerede ist fiir Menschen Gift. BewuBtlos, aditlos,
wie kann man so einander zur Reife helfenl*

15. BESCHEIDENHEIT

ang Dschu war im Siidenvon Pe. Lau Dan wanderte im Westen in Tsin.

Als jener an die Grenze kam bei Liang, traf er den Lau Dsi (Laotse),
Mitten auf dem Wege blickte Lau Dsi znm Himmel empor und seufzie: ,Ich
dachte erst, man konnie dich lehren, nun aber bist du doch unbelehrbar.*
Yang Dsi erwiderte nichis.
Als sie zur Herberge kamen und er fertig war mit Waschen, Mundausspiilen,
Abtrocknen und Kimmen, zog er seine Schuhe aus vor der Tiir und begab
sich auf den Knien vor ihn hin und sprach: ,Vorhin hat der Meister gen
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Buch II Himmel geblickt und seufzend gesprochien: ,Ich dacite erst, man kénute
dich lehren, nun aber bist du doch umbelehrbar.t Ich wollte gern den.
Meister um ein Wort der Erkldrung bitten, aber beim Gehen war nicit
MuBe, darum wagte ich es nicht. Nun hat der Meister MuBe, und ich bitte
um AufschluB iiber meine Fehler.“

Lau Dsi sprach: ,Du hast so etwas Selbstzufriedenes in deinem Blick. Da
mag niemand mit dir sein.

Die hddiste Reinheit erscheint als Sdimad,

Das weite Leben erscheint als ungeniigend.“
Yang Dsi errdtete beschidmt und spradi: ,Ich will mirs gewissenhaft zu Herzen
nelmen.“
Alserindie Herbei'ge eingetreten, war er zuvorkommend empfangen worden,
der Wirthatte eine Matte gebradit, die Wirtin ein Handtudy, die Géste waren
von ihren Plétzen aufgestanden, und die sich wirmten, hatten ihm am Herde
Dlatz gemacht, Bls er herauskam, da machten ihm die Géste die Matte streitig.

16. DIE BEIDEN WEIBER

ang Dschu wanderte durch Sung und kam im Osten davon in eine Her~

berge. Der Herbergswirt hatte zwei Weiber, die eine war schén und
die andere héBlich. Die HéBliche war geehrt und die Schone verachtet. Meister
Yang fragte nach dem Grunde. Da sagte der j junge Manun in der Herberge
zu ihm: ,Die Schdne hilt sich selber fiir schdn, ‘darum weiB ich von ilirer
Schonheit nichts. Die HéBliche halt sich selber fiir héBlidi, darum we1B ich
von ihrer HaBlichkeit nichts.
‘Meister-Yang sprach: ,Meine Jiinger, merkt es euch! Wandelt recht, aber
meidet selbstgerediten Wandel; dann mogt ihr kommen, wohin ihr wollt,
und man wird euch lieben.® .

17. DER WEG ZUM SIEG

s gibt in der Welt einen immer sieghaften Sinn und einen immer sieg-~

Josen Sinn. Der sieghafte Sinn heiBt Demut, der sieglose Sinn heiBt
Gewalt. Beides ist leicht zu erkennen, aber die Menschen erkennen es noch
‘nicat, Daruni haben die Blten gesagt: Gewalt verlédBt sich darauf, daB andres
dem eignen Selbst nicht gleichkommt; Demut verl&dBt sich auf das, was aus
dem eigenen Selbst hervorgeht.
‘Wenn einer sich darauf verléBt, daB andere seinem eignen Selbst nicht gleich~
kommen, und die andern erreicien es dann doch, seinem eignen Selbst gleich~
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zukommen, so kommt er in Gefahr. Wer sich auf das verl#dBt, was aus Buda II

- seinem eigenen Selbst hervorgeht, kommi nie in Gefahr. Dadurch siegt man

iiber Ein Ich wie nichis; dadurch waltet man iiber der Welt, wie nichts. Das

heiBt: man siegi nicit, es siegt smh von selber, Man waltet nidit, es waltet

sich von selber. :

Meister Yu sprach: ,, Willst du Hérte, muBt du sie durch Welchhelt wahren.

Willst du Starke, muBt du sie durch Schwidhe schittzen. UTbe dich in Demnt,

so wirst du fest. Ube dich im Schwadhsein, so wirst du stark. Wenn du

darauf siehst, was einer iibt, so weiBt du, ob Gliick oder Ungliick iim naht.

Die Gewalt siegt iiber das, was dem eigenen Selbst nicht gleichkommt. Das,

- was dem eigenen Selbst gleicikommt, st6Bt hart mit ihr zusammen.

Demut siegt durch das, was aus ihrem eignen Selbst hervorgeht, ilre Macht

ist ohne MaB.* . - ’

Lau Dan sprach: : ' '
»Sind Watfen stark, so bersten sie.
Ist ein Baum stark, so-zerbridht er.
‘Weidhheit und Schwédhe sind Gesellen des Lebens,
Festlgkelt und Stérke sind Gesellen des Todes.“

18. GESTALT UND GEHALT. PERSCE URD 276/?

Dle Gestalt ist oft nicht gleich, wo die Denkari gleich ist. Die Denkart ist

oft nicht gleid:, wo die Gestaltf gleich ist. Der Berufene fragt nach der
Gleichheit der Denkart und 14Bt die Gleichkeit der Gestalt beiseite. Die groBe
Menge hélt sich an die Gleichheit der Gestalt und vernachlassigt die Gleich~
heit der Denkart. Wer an Gestalt mir gleichi, dem fiihle ich mich nahe, den
liebe ich. Wer an Gestalt von mir verschieden ist, der ist mir fremd und 1ch
scheue ihn. :
Ein Wesen, das ein Knochengeriist von sieben FuB hat, Hand und FuB
voneinander verschieden, Haare auf dem Kopf hat und festgereihie Z&hne
im Mund, sidh anlelinen kann und biicken, wird Mensch genannt.’ Aber es
ist gar nicht ansgemadit, daB solch ein Mensch nicht das Herz eines Tieres
hat. Bber ob er andi das Herz eines Tieres hat, so fiihlt man sich wegen seiner
Gestalt mit ihm verwandt. Ein Wesen, das Fliigel anhat oder Horner {régt,
das geteilte Zahne hat oder gespreizte Klauen, das nach oben gerichtet ist
und fliegen kann oder nadi unten genchtet ist und lauft, wird ein Tier genannt.

_Aber es ist gar nicht ausgemadit, daB soldh ein Tier nicht das Herz eines
Menschen hat. Bber ob es auch das Herz eines Mensdien hat, so fiihlt man
sich wegen seiner Gestalt ihm fremd.
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Bud: H Aber FuHi, Nii Wa, Schen Nung, Hia Hou hatten Sdhilangenleib und Menschen~
gesicht oder einen Stierkopf oder eine Tigerschnauze. Sie hatten also eine
nichtmenschliche Gestalt, und doch hatten sie die geistige Kraft von Gott~
menschen. Der Konig Gie aus dem Hause Hia, der Ko6unig Dschou Sin aus
dem Hause Yin, der Fiirst Huan von Lu, der Fiirst Mu von Tschu waren an
Gestalt, Bnsehen und Gesichtsziigen gleich wie Mensdhien, aber sie hatten
die Herzen von Tieren. Wenn sich die groBe Menge nur einzig an die Ge~
stalt hilt, um so auf die Denkart zu kommen, so kommt sie damit nicht zu-
stande. '

Alis der Herr der gelben Erde (Huang Di) mit dem Herrn der Feuerflammen
kémpfte auf demFelde der Hiigelquelle, da fiihrte erBéren und Wolfe, Panther
. und Tiger als Vorhut ins Feld und Adler und Seeadler, Falken und Weihen
als Fahnentriger. Er braudite die Tiere durch seine Macht.
Yau liep durch Kui die Musik aufzeichnen., Er schlug die Leier, und alle Tiere
des Waldes lodste er zum Tanz herbei. Wenn die Flotenténe der Schau~
Musik neunmal erkiangen, so kam der Vogel Phonix herbei und kreiste in
. der Luft, Diese wirkten auf die Tiere durch die Macht der Tofie. Wie kann
also das Herz der Tiere vou dem der Menschen so gar versciieden sein? '
Ihre Gestalt und Sprache sind von denen der Menschen verschieden, und wir
wissen nicht das Geheimnis, mit ihnen umzugehen. Die Gottmensdien sind
allwissend und allweise, darum kdnnen sie sie zu ihrem Gebrauche leiten.
Die Denkart der Tiere ist von Natur gleichartig mit der des Menschen. Sie
alle streben nach Erhaltung des Lebens und borgen doch nicht diese ilire
Denkart vom Mensdien. Mannchen und Weibchien paaren sich. Die Miitter
und die Jungen lieben einander. Sie meiden die Ebene und suchen Schutz
auf steilen Felsen, Sie kehren sich ab von der Kélte und kommen zur Wérme
Sie wohnen in Herden und wandern in Ziigen. Die Kleinen halten sich
ingen, die Starken lialten sich auBen. Sie fithren einander zur Tranke, und
wenn es zu fressen gibt, rufen sie die Herde. In uralten Zeiten wohnten sie
mit den Menschen. zusammen und wanderten mit ihnen. Erst zur Zeit der
Herren und Konige begannen sie sich zu fiirditen und zerstreuten sich in die
Irre. Seit den letzten Zeiten erst verstecken sie sich und laufen davon, um
Leid und Schaden zu entgehen.
Im Osten ist der Staat Gie (Kiautschou), Die Leute dieses Volkes kéunnen
noch vielfach die Sprache der Haustiere verstehen. Sie erreichen das wohl
durch zuféllige Erkenntnis. In uralter Zeit die Gottmenschen aber erkannten
vollig aller Wesen Eigenschaften und Zustdnde. Sie verstanden die Laute
andersartiger Wesen. Sie waren mit ihnen zusammen und sammelten sie
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um sich. Sie zdhmten sie und nahmen sie bei sich auf gleichwie das Menschen- Buch H
volk. Darum lebten sie zusammen mit Geistern, Gottern, Kobolden und
Teufeln, verstanden ferner die Menschenvolker aller Weltgegenden, und
schlieBlich versammelten sie Vogel, Tiere, Lurche und Kerfe. Sie sagten:

,Alle Gesdhlechter von Fleisch und Blut sind in der Denkart des. Herzens

nicht gar weit versdiieden.® Da die Gottmenschen sie also kannten, so blieb

ihire Lenhire bei keinem erfolglos.

" 19, DER AFFENVATER S

m Lande Sung lebte ein Affenvater. Der hatte 'die Rifen gern und hielt

eine ganze Herde davon. Er verstand ihre Gedanken, und anch die Affen
begriffen, was er meinte. Er erfiillie alle Wiinsche der Rifen, selbst auf Kosten
seiner Familie, . : .
Pldtzlich kam eine Teuerung, und er mubBte ihr Futfer verkiirzen. Auf
daB die Rifen nidit wild gegen ihn wiirden, redete er erst listig also zu
ihnen: ,Wenn ich euch morgens drei Biindel Heu gebe und abends vier, ist
das genug?* Da erhoben sich die Affen alle und wurden bdse. Plotzlich
sprach‘er: »Gut, ich gebe euch morgens vier Biindel Heu und abends drei,
ist das genug?® Da legten sich die Affen alle wieder nieder und waren
erfreut. :
Der Weise iiberlistet durch seine Klugheit die Menge der Toren, gleidi-
. wie der Rffenvater durch seine Klugheit die Menge der Rffen {iberlistete.
. Ohne Namen und Wesen zu #ndern, konnte er macien, daB sie zornig
wurden oder sid1 frenfen. ‘ '

20. DER KAMPFHAHN

™ i Siau Dsi riditete fiir den Kénig Siian vom Hause Dschou einen Kampf~
hahn zu. Nach zehn Tagen fragte der Kénig: ,Kann der Hahn schon
k&mpfen?* Er sprach: ,Nodh nicht, er ist noch eitel, stolz und zornig.* Nach
aber zehn Tagen fragte er wieder. Er sprach: ,Noch nicht, er geht noch auf
jeden Laut und Schatten los.* Naci aber zehn Tagen fragte er wieder. Er
sprach: ,Noch nicht, er blicki noch hefiig und strotzt vor Kraft.© Nach aber
zehn Tagen fragte er wieder. Er sprach: ,Nun geht es. Wenn andere Hahne
krahen, so macht das keinen Eindruck mehr anf ihn.* Der Hahn war anzu-~
selien wie aus Holz. Sein Wesen war vollkommen. Fremde Hihne wagten
nicht mit ihm anzubinden, sie kehrten num und liefen weg.
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Budh II

21. DER SOPHIST

H ui Yang kam zum Konig Kang von Sung. Der Konig Kang sprang auf

und rief erregten Tones: ,Was Uns erfreut, ist Heldenmut und Kraft.
Wir mégen nicht Gerechtigkeit und Liebe. Womit kannst du, o Fremdling,
Uus beleliren ?“ ' .
Hui Yang erwiderte: ,Ich habe ein Mittel, dadurch wird der Mensdh fest,
also daB auch eines Helden Stich nicht in ihn eindringen und eines Starken
Sdilag ihn nicht treffen kann. Hat der groBe Kénig allein keinen Sinn
dafiir?“ Der Konig von Sung sprach: ,Gut! Das ist's, was Wir zu héren -
wiinschen.”
Hui Yang spradi: ,Stechien, ohne zu verletzen; schlagen, ohne zu freffen,
ist eine Schande. -Ich habe ein Mittel, das macht, daB ein Mensch, sei er
auch heldenhaft, nicit mehr zu stechen, sei er auch stark, nicht mehr zu
schlagen wagt. Das nicit mehr zu wagen, heiBt aber nodh nicht, es gar
nicht mebr wollen. Ich habe ein Mittel, das macht, daB der Mensch von
sich aus gar nicht mehr den Willen Zu solchen Taten hat. Diesen
Willen nicht zu haben, ist aber noch nicht so gut, als den Vorteil zu lieben.

‘Ich habe ein Mittel, das machi, dab alle Méanner und Weiber auf der ganzen

Welt freudig den Vorteil lieben wollen. Das ist noch besser als Heldenmut
und Kraft und héher als aller Rang und Stand. Hat der groBe Kénig allein
keinen Sinn dafiir?® Der Konig von Sung sprach: ,Das ist's, was Wir zu
erlangen wiinsdien.“ ' , _

Hui Yang erwiderte: ,Kung und Mo hatten es schon. Kung Kiu und Mo Di
hatten kein Land und waren doch Fiirsten, keine Dienér und waren doch
Herren. Buf der ganzen Welt alle Ménner und Weiber reckten die Hilse
und standen auf den Zehen und hofften Heil und Frieden von ihnen. Du,
groBer Konig, bist ein méchtiger Herrschier. Wenn Du wirklich diesen Willen
hast, so werden glle in Deinem Reich Dein Heil erlangen. Das ist noch weit
mehr als Kung und Mo.* Der Kénig von Sung wubBte nichts zu erwidern.

_ Da ging Hui Yang eilends hinaus.

Der Koénig von Sung sprach zu seinem Gefolge: ,Diese Zungenfertigkeit!
Der Fremdling hat durch sein Reden Uns iiberwiliigt.
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BUCH III

KONIG MU VON DSCHOU. [chfD Z]DD
| [RAUID?

JVerweilst du in der Welt, sie flieht als Traum / Du reisest, ein
Geschick bestimmt den Raum / Nichi Hitze, Kalte nicht vermagst du
festzuhalten / Und was dir bliilit, sogleich wird es veralten.*

S S S R S

1. DIE SAGEN VOM KONIG MU

Zur Zeit des Konigs Mu vom Hause Dschou kam ein Magier aus dem

duBersten Westen. Der konnte ins Feuer und Wasser gehen, Metall
und Steine durchdringen, Berge und Fliisse verkehren, Stidte und Burgen
versetzen, er konnte den leeren Raum besteigen, ohne zu fallen, er konnte
gegen Festes stoBen, ohne Widerstand zu finden. Tausenderlei Wandlung
konnte er vollbringen in unerschopilicher Fiille, Und hatte er die Gestalten der
Dinge ver#ndert, so wandelte er noch zudem die Gedanken der Menschen.
Konig Mu ehrte ihn wie einen Gott und diente ihm wie einem Herrscher.
Er rdumte seine GeméAdier, um ihn zu beherbergen, lieB Opfertiere herfiihren,
um sie ihm darzubringen, und wihlte Séngerinnen aus, ihn zu ergdizen.
Dem Magier waren die kbniglichen Gemécher zu diirftig um darin zu wohnen,
die koniglichen Speisen zu iibelriechend, um ihren Duft zu genieBen, die
kénig]ichen Haremsmédchen zu bodkigt, um ihnen zu nahen.
Der Konig Mu lieB nun fiir ihn ein anderes Geb4ude errichten; die Arbeiten der
Maurer und Zimmerleute, die Farben der Maler und Tiindier: nicits'lieB an
Geschick zu wiinschen iibrig. Die Schatzkammern waren leer, als das Ge-
b#nde seine volle Hohe erreicht. Hundert Klafter ragie es empor, noch iiber
den Gipfel des Siidendberges hinaus. -Man nannte es: den Palast des
Mittelhimmels.
Er suchte Jungfrauen aus, die schonsten und zariesten von Dscheng und
We, gab ihnen Wohlgeriidie, lieB sie die Augenbrauen schon geschwungen
ziehen und schmiickie sie mit Haarschmudk und Ohirgehéingen. Er kleidete
sie in feine Tiicher und lieB sie von weiBer Seide umflattern, das Gesichi
weiB, die Brauen schwarz schminken, Armringe aus Edelsteinen anziehen
und duftende Kriuter mischen. Sie erfiillten den Palast und sangen die
Lieder der alien Kénige: ,Halte die Wolken*, ,Sedisfacher Glanz*, ,Neun-
fache Harmonien*, ,Der Morgennebel“, um ihn zu erfreuen.
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Buch HI Jeden Monat bracite er die kostlichsten Kleider dar und jeden Morgen die
feinsten Speisen. Der Magier lieB es sich gefallen; weil er nicht anders konnte,
nahm er damit vorlieb. :

Nach wenigen Tagen lud er den Konig ein, mit ihm zu reisen. Der Kénig
hielt sich an des Magiers Armel. So fuhren sie in die Hhe bis mitten in den
Himmel. Da hielten sie an und waren am SchloB des Magiers angelangt.
Das SchloB des Magiers war aus Gold uud Silber gebaut, mit Perlen und
Edelsteinen geschmiickf. Es ragte iiber Wolken und Regen empor. Man
wubBte nicht, worauf es ruhite. Es erschien dem Blick wie aufgetiirmte Wolken.
Was den Sinnen sich bot, war alles anders als die Dinge der Menschenwelt
Dem Konig war es, als sei er leibhaftig inmitten der purpurnen Tiefen der
Atherstadt, der Sphérenharmonien des Himmels, wo der groBe Gott wohnt.
Der Konig blickte nach unten, da sah er seine Schlosser und Lusthéuser wie
Erdhiigel und Strohhaufen. Der Konig weilte darum einige Jahrzehnte hier
und dachte nicht mehr an sein Reich. )

Da Iud der Magier den Konig abermals ein, mit ibm zu reisen. An dem Ort,
dahin sie kamen, sah man oben nicht Sonne noch Mond, unten nicht Fliisse
noch Meere. Die Lichtgestalten, die sich zeigten, konnte der Kénig geblen~
deten Rugesnichterkennen; dieKlénge, dieherankamen, konnte der Konig be~
taubten Ohres nidit vernehmen. Er war einer Ohnmacht nahe und drohte das
BewuBtsein zu verlieren. Da bat er den Magier zuriickzukehren. Der Magier
beriickte iln, da war es dem Konig, als wenn er ins Leere hinabfiele, -

Bls er zu sich kam, saB er am selben Platze wie zuvor. Die aufwartenden
Diener waren dieselben wie zuvor. Er blickte vor sich, da war der Bedher
noch nicht leer und die Speisen noch nicit kalt. Der Konig fragte, was ge~
wesen, da antworteten die Leute seiner Umgebung: ,Der Kénig saB eine
Weile schweigend da.© Da verlor der Konig sich selbst und kam erst nach
drei Monaten wieder zu sici. Dann fragte er den Magier.

Der Magier sprach: ,Ich wandelte im Geiste mit dir, o Konig, was braucht
sich da die Gestalt zu bewegen? Wo wir damals geweilt, das war nicht
weniger wirklich als des Konigs SchloB; wohin wir gereist, das war nicht
weniger wirklich als des Konigs Garten. Du, o K&nig, bist gewohut an die
dauernden Zustdnde und beargwohnst daher solche plotzlich in nichts sich
aufltsende Erscheinungen. Rber die hdciste Stufe der Verwandlungskraft
kann in einem Rugenblidc das (was in unserem Geist gls) Vorbild (vor-~
handen ist,) zur Wirklichkeit machen.*

Der Koénig war’s zufrieden. Er kiimmerte sich nicht mehr um die Reicisge~
schifte und hatte keine Lust mehr zu seinen Dienern und Weibern, sondern
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entschloB sich, in die Ferne zu reisen. Er lieB die acht beriihmten Rosse an Budi Il
zwei Wagen spannen und fuhr mit wenigen Getrenen tausend Meilen weit,
bis er in das Land der groBen Jager kam. Die groBen Jdger brachien dem
Konig das Blut der Scimeegans als Trank dar und wuschen seine FiiBe mit
der Nulch von Pferden und Rindern. Ebenso den Leuten des zweiten Wagens.
Rls sie getrunken, fuhren sie weiter und fibernachteten am Abhang des Kun
Lun, im Siiden des roten Wassers. Am andern Tage erstiegen sie den Gipfel
des Kun Lun, um das SchloB des Herrn der gelben Erde zu sehen, und er~
bauten ihm einen Aliar, um es der Nachwelt zn iiberliefern.

Dann weilte er zu Gast bei der Konigin-Mutter des Westens, die ihn auf
dem Jaspissee bewirtete. Die Konigin-Mutter des Westens sang dem Konig
ein Lied vor, und der Konig stimmte ein, Es war ein sehr riihrendes Lied.
Dann sah er auch, wo die Sonne einkehrt, die téglich zehntausend Meilen
weit lauft. Da senfzte der Konig und sprach: ,Wehe, Wir mehren nicht
unsere Tugend und pflegen der Freude. Die Nadiwelt wird Uns das als
Fehler anrechnen.* -

Der Konig Mu war fast wie die seligen Gotter!- Es war 1hm vergbnnt, dle'
zngemessenen Freuden seines Lebens bis auf die Neige zu kosten, und er
verschied nach hundert Jahren. Die Welt aber hielt dafur, er sei zur Unsterb~
lichkeit aufgestiegen.

2. DIE LEHRE VOM SCHEIN

au Tsdieng Dsi wollte bei Meister Yin Wen die Lehre vom Schein er-

langen. Rber der teilte im drei Jahre lang nichts mit. Da bat Lau Tscheng
Dsi um Aufklarung iiber seine Fehler und Entlassung. Meister Yin Wen
machte ihm eine Verbengung und fiihrte ihn in sein Gemad.
Nachdem er die Lente seiner Umgebung entfernt hatte, sprach er also zu ihm:
»BAls vor Zeiten Lau Dan (Laotse) nach Westen ging, wandte er sich zu mir und
spradi: ,DieKraft, diezuZengungen fiihrt, dieForm, diezuGestaliungen fiihrt,
sind beide nur Schein. Was durch Schopfung und Wandlung begonnen wird,
was durch die beiden Weltkrafte verdndert wird, heiBt Zengung, heiBt Tod.
Was die Bestimmung bedingt, die Veréinderungen durchdringt, die Gestal-
tungen verursacht, den Wechsel veranlaBt, heiBt Wandlung, heiBt Schein. Die
Macht, die die Welt erschuf, ist geheimnisvoll in ihrem Wirken, tief in ihrem
Walten, darum ist sie unerschopflich und unendlich. Die Macht, die die Einzel~
gestaltungen .verursadht, ist offenbar in ihrem Wirken und flach in ihrem
Walten, darum wedhselt bei ihnen Enisiehen und Vergehen. Wer erkennt,
daB Schein und Wandlung dasselbe ist wie Zeugung und Tod, der erst kann
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Buch Il die Lehre vom Schein erlangen. Ich und du sind auch Schein, was braucht
man ihn also erst noch zu erlernen!**
Lau Tscheng Dsi kehrte heim und dachte iiber die Worte des Meisters Ym
Wen tief nach, drei'‘Monate lang. Da hatte er die freie Herrschaft fiber Sein
und Nichtsein. Er konnte die vier Jahreszeiten vertauschen, im Winter Donner
und im Sommer Eis macdien, die Végel zu Lauftieren und die Lauftiere zu
Vogeln macien. Bber sein Leben lang offenbarte er nicht sein Geheimnis,
darum ward es in der Welt nicht iiberliefert.
3. lAAGIE
eister Lid Dsi sprach: ,Der gute Magier gebraucht seine geheimen
Kréfte im Verborgenen, und seine Werke gleicien (nach auBen hin)
denen der anderen Menscien. Die groBen Taten der heiligen MiAunner der
Vorzeit sind nicit notwendig durch die Stérke besonderer Weisheit und Muts
vollbracht; vielleicht beniitzten sie zu ilirer Vollendung die Magie. Wer ver-~
mag das zu ergriinden ?“

4, WACHEN UND TRAUM

m Wadhsein gibt es acht Erfiillungen. Im Traumleben gibt es sedis Vor~

bedeutungen. Die adcht Erfiillungen sind: Rbsidit, Handlung, Erlangen,
Verlieren, Trauer, Freude, Geburt, Tod. Diese acht Erfiillungen werden durd:
die Kérperlichkeit bedingt. Die sechs Vorbedeutungen sind: der rechite Traum,
der Warnungstraum, der Sehnsuchtstraum, der Waditraum, der frendige
Traum, der Bngstiraum. Diese sechs Vorbedeutungen werden durch den
Geist eingegeben.
Wer die Entstehung der bedingten Verdnderungen unicht kennt, der erd
wenn ein Fall einfritt, iiber seine Ursachen im unklaren sein. Wer die
Entsteliung der bedingten Verdnderungen kennt, der wird, weun ein Fall
einfritt, seine Ursachen erkennen. Wer die Ursachen erkennt, der bleibt
frei von aller Verwirrung. ,
Jeder einzelne Kérper steht mit seiner Fiille und Leere, seiner Not und Ruhe
indurchgehendem Zusammenhang mit der ganzen Welt und steht in Wechsel~-
wirkung mit allen Dingen. Darum, wenn die Kraft des Triiben mé&dhtig ist, so
traumt man vom Durcischreiten groBer Wasser und von Bedngstigung; wenn
die Kraft des Licuten méditig ist, so trdumt man vom Durchschreiten groBer
Feuer, von Hitze und Helle. Ist das Triibe und Lichte beides médtig, so
tréaumt man von Geburt und Tod. Ist man geséttigt, so trdumt man vom
Spenden; ist man hungrig, so traumt man vom Nehmen. Darum, wer an
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Leichibliitigkeit (Manie) leidet, der tréumt von Rusdehnung; wer an Schwer~ Bucz HI
mut (Melandholie) leidet, der traumt vom Ertrinken. Wer mit umgebundenen
Giirtel schlft, der traumt von Schlangen. Von wem fliegende Vogel ein Haar
im Schnabel halten, der triumt vom Fliegen. Naht man dem Triiben, so traumt
man von Feuer, vor einer Krankheit trdumt man von Essen. Nachdem man
Wein gefrunken, ist man fraurig; nachdem man gesungen und getanzt,
weint man.

Der Meister Lié Ds{ sprach. »Was dem Geist von auBen her begegnet, zeigt
sich als Traum, was dem Korper von auBen her begegnet, zeigt sich als
Begebenheit. Daher sind die Vorstellungen des Tages und die Traume der
Nadit duBere Einwirkungen auf Korper und Geist. Darum, wessen Geist in
sich fest geworden, fiir den verschwinden ganz von selbst Vorstellungen und
Traume. Darum ist es kein leeres Gerede, daB die wahren Menschen des
Rlfertums im Wadhen ihr Selbst vergaBen und im Schlafen keine Traume
hatten.“

5. VERSCHIEDENE WERTUNG VON WRCHEN
UND TRAUM

m siidlichsten Winkel des Wesipols ist ein Land. Man weiB nidtt, wohin

sich seine Grenzen erstrecken. Sein Name heiBt Gu~Mang-~Reich. Dort
kreuzen sich nicht die Kréfte des Triiben und Lichten, darum gibt es nicht
den Unterschied von Kélte und Wéarme. Das Licht von Sonne und Mond
schieint nidrt, darum gibt es nichi den Unterschied von Tag und Nadit. Die
Leute essen nidit und kleiden sich nicht, sondern schlafen meist. Rlle fiinfzig
Tage wachen sie nur einmal auf, Sie halten das, was sie im Traum fun, fiir
wirklich und das, was sie im Wadien sehien, fiir nichiig.
Inmiiten der vier Meere liegt das Reich der Mitte; es breitet sich im Nord
und Siid des {gelben) Flusses aus und erstredst sich im Ost und West des
GroBen Berges (Taisdian) iiber tausend Meilen weijt. Das Triibe und Lichte
ist wohl begrenzt; darum wechselt Kilte und Warme. Dunkel und Licht ist
klar geschieden; darum wechselt Tag und Nacit. Unter den Leuten gibt es
Weise und Toren. Die Natur gedeiht fippig, Kunst und Handwerk sind reich
entwickelt, Fiirst und Volk stehen einander nahe, Siite und Redcht stiifzen
einander. Was sie tun und reden, 1&Bt sich nicht alles einzeln aufzdhlen.
Wadhsein und Schlafen wechseln. Was man im Wachen fut, hdli man fiir
wirklich, was man im Traume sieht, fiir niditig.
Im nérdlichsten Winkel des Ostpols ist ein Land, das heiBt Fu—Lo—Rexch
Sein Klima ist besténdig heiB. Sonne und Mond sdheinen mit fiberméBigem

5 Lis Dst, Urarund 33



Budch III Licht. Die Erde erzeugt nicht gutes Getreide. Die Leute Ieben von Wurzeln
und Baumfriichten; sie kennen nicit gekochte Speisen. Inre Natur ist hart
und grausam. Starke und Sciwache bek#mpfen einander. Sie ehren nur
den Sieger und fragen nicht nach Becht. Sie laufen meist umher und ruhen
selten. Sie Wadleﬂ stets und schlafen nie.

6. DER REICHE MANN UND DER ARME KNECHT

m Reidie Dsdiou lebte ein Mann namens Yin, der waltete iiber groBe

Giiter. Seine Diener und Knedite hatten Tag und Nacit keine Ruhe. Er
hatte einen alten Knecht, der war schwach und gebrecilich; den lief er um
so mehr sich anstrengen. Bei Tage tat der Knedit keuchend seine Arbeif.
Des Bbends war er erschdpft und schlief fest. Sein Geist wurde frei, und er
traumte jede Nacht, daB er ein Konig sei und iiber viele Untertanen herrsche.
Des ganzen Reicis Geschifte lagen in seiner Hand. Er lustwandelte in Pa~
listen und Galerien und genoB, was sein Herz begehrte. Seine Wonne war
unvergleichbar. Wenn er erwadite, so war er wieder Knedht,
Bls ihn einst jemand wegen seiner Miilisale bemitleidete, sprach der alte
Knedit: ,Lebt der Mensch audh hundert Jahre, so sind sie doch alle in Tag
und Nadit geteilt. Ich bin bei Tag ein Sklave. Ist’s Miihe, nun gut, so ist's
Miihe. Bei Nacht bin ich ein Konig, dessen Wonnen unvergleldﬂlch sind.
Was habe ict da zu klagen ?“
Der Herr Yin aber hatte in seinem Herzen viel Arbeit mit weltlichen Ge-
schiften und viele Sorgen, seinen Besitz zu mehren. So ward er miide an
Seele und Leib. Des Nachts war er audi erschopft und sdilief ein. Er traumte
jede Nacht, daB er ein Knedht sei, der herumlaufen und jeglichen Dienst ver~
richten muBte. Scheliworte gab's und Stockstreiche: nichts wurde ihm er~ -
spart. Im Schlafe st6hnte und keudhte er, und erst wenn der Morgen nahte,
kam er wieder zur Ruhe. ’
Bls Herr Yin einst einen Freund iiber sein Leiden befragte, sprach der
Freund: ,Deine Stellung gibt dir genug an Ehren; an Schétzen und Reich~
titmern hast du UberfluB. Du bist weit besser daran als andre Menschen.
DaB du bei Nacit trédumst, du seiest ein Kuedht, das entspricht der allge-
meinen Erfalirung, daB Freud und Leid der Bestimmung nach sich abwech~
seln. Du mochtest es im Wachen und Scilafen gleich gut haben; das wird
aber niemand zuteil.*
Herr Yin vernahm die Rede seines Freundes. Und er erleichterte die Brbeit
seines Kneduts und verringerte die Geschéfte, die ihm selber Sorgen machten.
Dadurch ward seine Krankheit etwas besser.
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7. DAS REH. TRAUDESWIRRED

in Mann aus Dscheng war in die Steppe gegangen, um Brennholz zu
Esuchen. Da traf er ein aufgescieuchies Reh. Er fing es, schlug es, totete
es. Auf daB kein anderer es finde, barg er es in einem leeren Graben
und deckte es mif Reisern zu. Er konnte seine Freude nicht bemeistern.
Dodh er verlor plotzlich den Ort, da er es verstedst. So hielt er alles fiir einen

Traum. Er ging des Wegs dahin und sagte sein Erlebnis vor sich hin, Ein’

andrer vernahm es; er merkte sich seine Reden und fand das Reh.

Als er nach Hause kam, erzihlte er seiner Hausfran und sprach: ,Vorhin hat

ein Reisigsammler im Traum ein Reh gefangen, doch wuBte.er nicht seinen
Ort. Ich habe es nun gefunden. Er hatte dlso einen wahren Traum gehabt.
Die Hausfran sprach: ,Du hast wohl im Traum einen Reisigsammler gesehen
und so das Reh gefunden. Wo soll denn auf einmal solch ein Reisigsammler
herkommen? Nun hast du ja in Wirklichkeit ein Reh gefunden, so ist also
dein Traum wahr gewesen. Der Mann spradi: ,Ich habe das gefundene
Reh in Hénden; was branche ich zu wissen, ob er getrdumt oder ich ge~
traumt ?¢

Der Reisigsammler ging nach Hause und war iiber den Verlust des Rehes
nicht drgerlich. In derselben Nadht sah er im Wahrtraum den Ort, da er es
verborgen, und irédumte auch den Finder, der es gefunden. Am andern
Morgen ging er dem nach, was er getréumt, tnd fand ihn riditig. Nun stritten
sie sich um das Rel, und die Sache kam vor den Richter. Der Richter sprach:
»Hast du erst in Wirklichkeit das Reh gefunden und hieliest das dann falsci~
lich fiir einen Traum, oder hast du in Wirklichkeit getrdumt, dab du das Reh
gefunden, und hilist es nun falschlich fiir eine Tatsache? Hat jener wirklich
dein Reh genommen und streitet nun mit dir um das Reh? Und die Haus~
frau behauptet gar, daB er im Tranm den Mann und das Reh erblickt und
gar niemand war, der das Reh gefunden. Nun haben wir handgreiflich dieses
Rel vor uns. Ich bitte, es in zwei Teile zu teilen und den Fiirsten von
Dscheng dariiber zu horen.® .

Der Fiirst von Dscheng sprach: ,Ei, der Richter tréumt wohl seinerseits, das
Reh der Leute zu teilen!* und fragte den Reichskanzler. Der Reichskanzler
sprach: ,,Ob es Traum war oder nidht; Traum ist etwas, das ich nicht ent~
scheiden kann. Wollie man entscheiden, was Traum, was Wacdien war,
so konnte das nur der weise Herr der ‘gelben Erde oder Kung Kiu (Kon-~
fuzius). Nun gibt es aber keinen Herrn der gelben Erde oder Kung Kiu
mehr: wer sollie da entscheiden? Man mag daher nadi1 den Worfen des
" Richters tun.« : ' '
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8. SCHLIMME HEILUNG

ua Dsf aus Yang Li in Sung erkrankte in seinen mittleren Jahren an

VergeBlidikeit. Was er morgens genommen, hatte er abends vergesser;
was er abends gegeben, hatte er morgens vergessen; unterwegs vergab er zu
gehen; daheim vergaB er zu sitzen; heute wuBte er nicht mehr, was frither war;
spéter wubte er nicht mehr, was heute war., Das ganze Haus war dariiber im
Ungliidk. Man bat den Zeichendeuter. Der fragte das Orakel dariiber, aber es '
kam kein Spruch. Man bat den Zauberer. Der betete dariiber, aber er bannte
es nicht. Man bat den Arzt. Der kurierte daran, aber es horte nicht auf.
In Lu war ein Gelelirter, der bot sich selber an, es heilen zu kénnen.” Die
Bngehdrigen des Hua Dsi boten ihm die Hélfte ihres Vermdégens und baten
um sein Mittel. Der Gelehrte sprach: ,Das ist wahrlich nicht etwas, das
durch Orakel erfragt oder durch Gebete erbeten oder durch Medizinen ge-
heilt werden kann. Idi werde versuchen, sein Herz zu wandeln, seine Sorgen
zui dndern, vielleicht witd es hernach besser.”
So versuchte er es denn und entbl6Bte ihn, da bat er um Kleider; er lieB ilin
hungern, da bat er um Speise; er sperrte iln ins Dunkle, da bat er um Licht.
Da sagte es der Gelehrte verguiigt seinem Sohne und sprach: ,Die Krank~
heit kann geheilt werden. Doch ist mein Mittel ein Geheimnis, das man nicht
andern sagen kann. LaBt einmal alle Umstehenden sich entfernen und mids -
allein mit ihm bleiben sieben Tage lang.« Sie folgten ihm und wuBten nicht,
was er mit ihm tat. Und wirklich war die Krankheit vieler ]ahre an Einem
Morgen ganz verschwundern.
Als Hua Dsi nun zu sich gekommen war, da ward er sehr zornig. Er ver~
trieb sein Weib und schlug seinen Sohn und nahm einen Speer und verfolgte
damit den Gelehrten. Die Leute von Sung hielten ihn fest und fragten, wartim
er das tue. Hua Dsi sprach: ,Vorher war idi in Vergessenheit versunken
und gleichgiiltig. Ich merkte nicht, ob es eine’ Welt gab oder nicht. Nun bin .
ich zum BewuBtsein erwacht, und was mir wahrend dieser Jahrzehnte wider~
fahren an Bestehen und Vergehen, Gewinn und Verlust, Trauer und Freude,
Liebe und HaB, regt sich mit tausend Verstrickungen verwirrend in mir.
Ich fiirdite, daB auch Bestehen und Vergehen, Gewinn und Verlust, Trauer
und Freude, Liebe und HaB der Zukunft also mein Herz verwirren werden.
O, daB ich doch jene Vergessenhmt -auch nur auf einen Bugenblick wieder
finden kénnte!*
Dsi Gung vernahm davon und wunderte sich daruber, also daB er es dem
Meister Kung-erzéhite. Meister Kung sprach: ,Das ist nicuts, das du ver-
stehen kéuntest.« Er wandte sich darauf an Yan Hui und sagte: , Merk es dirl“
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9. WER IST VERRUCKT?
err Pang aus Tsin hatte einen Sohn,-der war in seiner Kindheit klug
ngwesen. Als er aber heranwudhs, da erkrankte er an Verriicktheit.
Hérte er Gesang, so hielt er es fiir Weinen; sah er WeiBes, so hielt er es
fiir schwarz; roch er Duft, so hielt er es fiir GeStank; schmeckte er SiiBes, so
hielt er es fiir bitter; tat er Schledites, so hielt er es fiir recht. In seinen
Gedanken waren die vier Himmelsrichtungen, Feuer und Wasser, Kalt und
Warm, und alles, was auf der Welt ist, in ihr Gegenteil verkehrt.
Ein Mann namens Yang sagte zu seinem Vater: ,Der groBe Mann in Lu
(Konfuzius) kennt viele Mittel und Wege; der kann es vielleicht beseitigen.
Willst du ihn nicht befragen?* Der Vater ging daranf nach Ln. Als er durch
Tschen kam, begegnete er dem Lan Dan. Darum erzahlte er ihm den Zustand
seines Sohues.

Lau Dan spradt: ,Wie weiBt du denn, daB dein Soln verriicki ist? Heut-~

zutage ist die ganze Welt im Zweifel iiber Rechf und Unredit und im Irr~
tum fiber Gut und Schlecht. BRber es sind viele, die an derselben Krank~
heit leiden, darum merkt es keiner. AuBerdem: wenn.ein Mensch verrfidkt
ist, wird dadurch noch nidit seine ganze Familie umgekehri. Wenn eine
Familie verriickt ist, wird dadurch noch nicht die ganze Gemeinde nmgekehrt.
Wenn eine Gemeinde verriickt ist, wird dadurch noch nicht das ganze Land

umgekehrf, Wenn ein Land verriickt ist, wird dadurch noch nicht die ganze .

Weli umgekehrf. Wenn.aber die ganze Welt verriidk ist, wer will sie dann
umkehren? Nun laB einmal die ganze Welt so fithlen wie dein Sohmn,
dann bist umgekehrt du der Verriickte. Was traurig ist und frendig, Ton,
Farbe, Geruch, Geschmack, Recht und Unrecht: wer kann das unbedingt fest~
stellen? AuBerdem ist es auch gar nichi ausgemadht; daB das, was ich da
zn dir sage, nicht verriickt ist. Was soll da erst der groBe Mann in Ly,
der ein Verbreiter aller Verrficktheit ist! Wie kann der die Verriidktheiten
andrer Menschen heilen? Dn tétest wohl besser daran, dein Reisegeld zu
sparen und schleunigst wieder heimzugehen.”

10. VERFRUHTE RUHRUNG
Ein Mann aus Yan war in Yéan zur Welt gekommen, aber in Tschu auf-
gewadisen. Hls er alt geworden, kehrte er in sein Heimatland zuriick.
Er kam durch das Land Dsin. Da log ihn ein Miireisender an, dentete auf
die Stadt und sprach: ,Das ist die Hauptstadt des Landes Y#n.“ Da er~
rOtete jener Mann und verzog die Mienen. Er dentete auf die Blidre und
sprach: ,Das sind die Altére deiner Heimat.* Da seufzte er tief. Er deu-
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Buch HI tete auf eine Hiitte und sprach: ,Das ist die Behausung deiner Bhnen.“-
Da sdiluchzie er und scineuzte sich. Er deutete auf die Griber und spraci:
JHier ist die Ruhestétte deiner Ahnen.“ Da weinte jener Mann fassungs~
Ios. Der Mitreisende lachte laut und sprach: ,Ha, ha, ha, ici habe eben
nur SpaB gemadif. Das ist das Land Dsin.* Jener Mann ward selir be~
sciiimt. Und als er dann ins Land Yin kam und wirklich die Hauptstadt
und die Rlfare seiner Heimat sah und wirkiich die Behausung und die Ruhe~
stétte seiner Ahnen sah, da waren seine geriihrten Gefithle sehr zusammer-
geschmolzern. ‘
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KONFUZIUS. AIRGABE ADS ALL

,,Uﬁd solang du das nicht hast / Dieses: Stirb und Werde / Bist du
nur ein iriiber Gast / Auf der dunklen Erde.“
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1. WELTERLOSUNGSSCHMERZEN

schung Ni (Konfuzius) weilte einst-in der Zuriickgezogenheit. Dsi Gung
trat ein, um bei ihm zu sein. Er aber sah bekiimmert aus. Dsi Gung
- wagte nicht zu fragen. Er ging wieder hinans und teilte es Y#n Hui mit.
Yin Hui ergriff die Zither und sang. ,

Meister Kung horie es, und richtig rief er ihn zu sich hinein. Er fragte ihn und
sprach: ,Warum bist du in deiner Einsamkeit so frohlich?* Yan Hui spradi:
~Warum ist der Meister in SQinex Einsamkeit bekiimmert?* Meister Kung
spradi: ,Sage mir zuerst, was dich bewegt.® Er sprach: ,Ich horte einst’
den Meister sagen, wer Frieden mit Gott habe und seinen Willen kenne,
brauche niemals Knmmer zu haben; darum bin ich frohlich.«

Der Meister Kung errdtete und sprach nach einer Weile: ,Das hitte ich ge~
sagt? Deine Gedanken sind anf falscher Bahn. Was idi da frither gesagt
habe, das biite ich durch das, was ich jetzt sage, richtigzustellen. Dn hast
allerdings erkannt, daB, wer Frieden mit Gott hat und seinen Willen kennt,
keinen Kummer hat, aber du hast nodi nicht erkannt, daB gerade wer Frieden
mit Gott hat und seinen Willen kennt, den allergroBten Kummer hat.

Nun will ich dir sagen, wie es in Wirklichkeit damit steht. Rllein sein Selbst
veredeln ohne Riicksidit auf Erfolg oder Nichterfolg, erkennen, daB duBere
Schicksale und Verluste nicht unser wahres Ich betreffen, und sich nicht die Ge~
danken des Herzens verwirren lassen: das ist es, was du meinst, wenn du
sagst: wer Friedenmit Gotthat und seinen Willen kennt, hat keinen Kummer,
Ich habe einst die Lieder und Urkunden verbessert, die Lebensregeln und die
Kunst gereinigt, um der Nachwelt die Mittel zur Ordnung des Erdkreises zu
hinterlassen; nichi nur mein eignes Selbst zu veredeln und den Staat Lu zu
ordnen, war meine Absicht dabei. Und doch ging selbst in Lu die Ordnung im -
Staate verloren, Sittlichkeit und Pflicht verkamen immer mehr, und das Gemiit
des Volkes verrohte immer mehr. So wenig vermochie auch nur in einem
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Budch IV einzigen Staate der Gegenwart der Sinn jener Lehren durchzudringen. Wie
soll es da erst mif dem ganzen Erdkreis in kiinftigen Zeiten werden!
Ich habe zwar erkannt, daB Lieder und Urkunden, Lebensregeln und Kunst
Ikeine Rettung aus der Verwirrung bringen konnen, aber ich habe das Mittel
zur waliren Erneuerung noch nicht gefunden. Das ist der Kummer, den man
hat, wenn man Frieden mit Gott hat und seinen Willen kennt. .
Immerhin habe ich die Einsidit erlangt, daB, was man so Friede und Er~
kenntnis nennt, nicht das ist, was die Alten Friede und Erkenntuis nannten.
Jenseits dieses Friedens und dieser Erkenntnis ist der wahre Friede und die
wahre Erkenninis. Darum hat maun allenthalben Frieden, allenthalben Er-
kenntnis, allenthalben Kummer und allenthalben Erfolg. Die Lieder und Ur~
kunden, die Lebensregeln und die Kunst braucit man darum nicht zu ver~
werfen, aber die Erneuerung fithren sie nicht herbei.”
Yén Hui stand mit gefalteten Handen nadi Norden gewandt und spradi:
»Budi ich habe die Einsichit erlangt. Er ging hinaus und sagte es Dsi Gung.
Dsi Gung geriet in duBerste Verwirrung und verlor allen Halt. Er kehrte
nach Hause zuriick und {iberlieB sich den einstiirmenden Gedanken. Sieben
Tage lang konnte er weder schlafen nodh essen, bis er schlieBlich zum Ge~
rippe abmagerte. Yén Hui ging hdufig zu ihm und sprach ihm zu. Da kehrte
er in die Lehre des Meisters zuriidk, spielte und sang und sagte die Ur~
kunden her ohne Unterbrechung sein ganzes Leben lang.

2. VERSCHIEDENE HEILIGKEIT

er Kanzler von Tschien weilte als Gast im Staate Lu. Er besuchte den

Freiherrn Schu Sun. Der sprach: , Wir haben einen Heiligen im Land.«
Der andre fragte: ,Doch nicht etwa Kung Kiu?“ ,GewiB!* war die Antwort.
»Und woher weiB man, daB er ein Heiliger ist?* Schu Sun spradi: ,Ich habe
schon oft den Yén Hui sagen horen, daB Kung Kiu es iiber sich bringt, die
Stimmungen auszutilgen, um des Leibes Meister zu werden.“
Der Kanzler von Tschen sprach: ,Wir haben auch einen Heiligen im Land
WiBt ihr das nicht?“ ,Und wie heiBt denn dieser Heilige?* ,Unter den Schii~
lern Lau Dan's gibt es einen namens Geng Sang Dsi, der den SINN des Lau
Dsi erlangt hat., Der kann mit den Ohren sehen und mit den Augen héren.«
Der Fiirst von Lu horte davon und wunderte sich sehr, Er sandte einen vor-
nehmen Boten mit reichen Geschenken, um ihn holen zu lassen. Geng Sang
Dsi folgte der Einladung und kam, Der Fiirst von Lu befragte ihn mit h6f-
lichen Worten. Geng Sang Dsi sprach: ,Diese Berichte sind falsch, Ich kann
sehen und horen, ohne Bugen und Ohren zu gebrauchen, aber ich kann nicht
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den Gebrauch von Bug’ 1ind Ohr vertauschen. Der Fiirst von Lu sprach: Buch IV
»Das ist ja noch merkwiirdiger. Ich wiinschte gerne zu horen, wie das zu~
geht.* Geng Sang Dsi spréach: , Mein Leib ist eins mit dem Gefithl, das Gefiihl

ist eins mit der Kraft, die Kraft ist eins mit dem Geist, der Geist ist eins

'mit dem Jenseits. Das winzigste Wesen; der leiseste Ton, mégen sie ferne
sein auBerhalb der acht Wiisten oder nahe innerhalb der Augenwimpern,
sie haben EinfluB auf mich und ich erkenne sie mit Notwendigkeit. Hber ich
weiB nidht, ob es eine siniiliche Empfindung und eine seelische Erkenntnis
ist. Ich habe nur die Erkenninis an sich, nichts weiter.* Der Fiirst von Lu
war sehr befriedigt und erzahlte es Tags darauf dem Dschung Ni (Konfu-
zius). Dsdiung Nilachelie und erwiderte nichts.

3. DER FERNE HEILIGE

er Statthalter von Schang besudite den Meister Kung und sprada: ,Bist
"du ein Heiliger?“ Meister Kung sprach: ,Ein Heiliger! Wie konnte ich
das mir unterstehen! Ich bin nurim Lernen bewandert und habe viele Kennt-
nisse.* Der Statthalter von Schang spraci: ,Waren die drei Konige Heilige?“
Meister Kung sprach: ,Die drei Konige waren tiichtig in der Rusiibung von
Weisheit und Tatkraff. Waren sie Heilige, so weiB ich das nicht.* ,Waren
die fiinf Herrscher Heilige?* Meister Kung spradi: ,Die fiinf Herrscher waren
tiichtig in der Rusiibung von Sitilichkeit und Pilidit. Waren sie Heilige, so
weiB ich das nichi.* ,Waren die drei Erhabenen Heilige?* Meister Kung
sprach: ,Die drei Erhabenen waren tiichtig in der Rusiibung dessen, was die.
Zeit verlangte. Waren sie Heilige, so weiB ich das nidit.*
Daverwunderie sich der Statthalter sehr und sprach: , Ja, wer ist dann heiligp*
Meister Kung verénderte die Miene und sprach nach einer Weile: ,Unter
den Leuten der Westgegend, da gibt es ja wohl einen Heiligen. Er ordnet
nidits, und dods ist nichts verwirrt, er redetf nichts, und alles glaubt von
- selber, er bessert nichis, und alles geht von selber. Unbegréiflich ist er!
- Und die Leute finden keinen Namen fiir ihn. Ich vermute, der ist wohl
heilig.” Ob er in Wahrheit ein Heiliger ist, oder in Wahrheit kein Heiliger
ist — das weiB ich nicht.* Der Staithalter schwieg und iiberlegte in seinem
Herzen: ,Der Kung Kiu hat midi. wohl zum besten ?*

4, ITksov fuiov mwaveos

o Dsi Hia fragte den Meister Kung und sprach: ,Was ist von Y#n Hui als
Mensdien zn halten?* Der Meister spradi: ,In der Liebe ist er mir

ﬁberleggn.“ Er sprach: ,Was ist von Dsi Gung als Menschen zu halten?’
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‘Budi IV Der Meister sprach: ,An Scharfsinn ist er mir iiberlegen.® Er sprach: ,Was

ist von Dsi Lu als Menschen zu halten?* Der Meister sprach: ,An Kiihinheit
ist er mir iiberlegen.® Er sprach: ,Was ist von Dsi Dschang als Mensdien
zu halfen?* Der Meister spradi: ,Bn Wiirde ist er mir iiberlegen.“
Dsi Hia stand von seinem Platze auf und sprach: ,Ja, wie kommt es denn,
daB die vier dem Meister dienen?“ Der Meister sprach: ,Setz' dich, ici willes
dir erkldren. Y&n Hui kann woll lieben, aber er kann nidit widersprechen.
Si (Dsi Gung) kann wohl scharfsinnig sein, aber er kann nicht andern zu-~
stimmen. Yu (Dsi Lu) kann wohl kithn sein, aber er kaun sidi nicit vor~
sichtig zuriickhalten. Schi (Dsi Dschang) kann wohl wiirdevoll auftrefen,
aber er kann sich nichit andern gesellen. Nimm die Eigenschaften der vier
zusammen, um mit mir zu tauschen: ich tu nicht mit. Das ist der Grund,
warum sie mir dienen und keinem anderm.®

, 5. LIA DSt UND SEIN NACHBAR -
(Erzéhlt den ergebunislosen Besuch Liz Dsi's bei einem Nadibarphilosophen.)

6. DIE ENTWICKLUNG DES LIA DSI

(Teilweise Wiederholung von II, 3.)

7. DAS WANDERN

nfangs liebte es der Meister Lid Dsi zu wandern. Hu Kiu Dsi sprach:

»Du liebst zu wandern. Was ist am Wandern zu lieben?“ Lid Dsispradh:
»Des Wanderns Lust ist, daB man die Zwedslosigkeit genieBt. Die Menschen
wandern zu schau'ni, was sie seli’n, ich aber wandere zu schauen den Wedhsel.
Wandern und wandern: noch niemand gab es, der das Wandern unterschei~
den konnte.“ : .
Hu Kiu Dsi sprach: ,Dein Wandern gleicht walrlich dem der andern, und
du behauptest dennods, es sei von dem der andern wahrlich verschieden.
-Aber bei allem, was man sieht, siecht man bestindig auch den Wedhsel.
Du genieBt die Zwedslosigkeit der AuBenwelt, aber du hast die Zwedt-
losigkeit des eignen Ichs noch nicht erkannt. Wer auf das AuBere achthat
beim Wandern, versteht nicit, aufs Inmere achtzuhaben, Der Wandrer,
der nach auBen blickt, sucht die Vollkommenheit bei den Dingen. Wer nach
innen blickt, findet Geniige im eignen Selbst. Geniige im eignen Selbst zu
finden, das ist des Wanderns héchste Stufe. Vollkommenbeit bei den Dingen
zu suchen, das ist noch nicht die hochste Stufe des Wanderns.“
Darauf wollte Li& Ds sein Leben lang nicht mehr hinaus nad dadite bei sich
selbst, daB er das Wandern noch nicht verstehe.

42



Hu Kiu Dsi sprach: , Wandre zum hdchsten Ziel! Wer dieses Ziel des Wan~ Budt IV
derns erreicht, der weiB nicht mehr, wohin es geht; wer das Ziel des Schauens
erreicht, der weiB nicit mehr, was er erblickt. Allen Dingen begegnet er auf

seiner Wanderschaft. Alle Dinge schauf er so. Das ist’s, was ich wandern

nenne, das ist’s, was ich-schauen nenne. Darum sage ich: Wandre zum
hochsten Ziel! Wandre zum héchsten Ziell®

8. SELBSTLOSIGKEIT ALS KRANKHEIT

ung Sciu wandte sich an Wen Dschii und sprach: ,Eure Kunst ist fein.

Ich habe eine Krankheit, konnt Ihr sie heilen?* Wen Dschi sprach: ,Ich
stehe zur Verfiigung. Dodh sagt mir erst die Zeichen Eurer Krankheit,*
Lung Schu spradh: ,Das Lob meiner Mitbfirger ist fiir mich nicht Ehre. Der
Tadel meiner Landsleute ist fiir mich nicht Schande. Gewinn erfreut mich
nicht, Verlust betriibt mich nicht. Leben und Tod gilt mir gleich. Reichtum
und Armut gilt mir gleich. Die Menschen gelten mir nicht mehr als Schweine,
ich gelte mir nicht mehr als andre. Ich weile in meiner Heimat wie in einer
Herberge auf der Wanderschait. Mein Vaterland ist vor meinen Blicken wie
ein fremdes Land. Unter allem diesen leide idh. Titel und Lohn spornt mich
nicht an. Strafen und BuBen scirecken mich nicht ab, Wohlergehen und
Verfall, Gewinn und Schaden kdnnen mida nicht wandeln. Freude und Trauer
konnen mich nicht &ndern. Darum bin ith ungeschickt znm Fiirstendienst,
zum Verkehr mit Verwandten und Freunden, zum Walten iiber Weib und
Kind, zum Herrschen iiber Diener und Knechte. Was ist das fiir eine Krank-~'
heit, und welches Mittel kann sie heilen?*
Wen Dsdii lieB nun den Lung Schu mit dem Riicken gegen das Licht stehen.
Er selbst sah ihn vom Innern (des Zimmers) her gegen das Licht an, Dann
sprach-er: ,Ei, idi sehe Euner Herz; seine Stelle ist gahz leer. Beinahe ein
Heiliger! Sechs Offnungen Eures Herzens miinden ins All, nur eine Offnung
geht nicht durch. Hentzutage hilt man heilige Weisheit fiir eine Krankheit.
Das mag es wohl sein. Das ist aber nicht etwas, das meine geringe Kunst zu
heilen vermag.*

9. DAS GESETZ DES LEBENS UND DES TODES
Das Unbedingte, ewig Zeugende ist der SINN, DaB das im Leben ge-~
griindete Leben, obwohl ans Ende kommend, nicht aufhdrt, ist ewiges
Gesetz. Tod, der aus Leben kommt, ist Ungliick. DaB das Bedingte ewig
stirbt, ist ebenfalls der SINN. DaB der im Tode gegrﬁndete Tod, obwohl
noch nicht ans Ende gekommen, von selber aufhort, ist ebenfalls ewiges
Gesetz. Leben, das aus dem Tode }{ommt, ist Gliick.
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Buch IV Darum, was ohne Mittel Leben zeugt, heiBt SINN. Wer diesen SINN aus-
wirkt, findet Vollendung: das ist ewiges Gesetz. DaB, was der Mittel bedarf,
stirbt, heiBt ebenfalls SINN. Wer diesen SINN auswiik’c, ist derht Tod ver--
fallen; audh das ist ewiges Gesetz.

Als Gi Liang starb, blickte Yang Dschu nach seitier Tiir und sang. Als Sui
Wi starb, strich Yang Dsdiu iiber seinen Leichinam und weinte. Die Menge
aber singt, wenn wer geboren wird, und weint, wenn einer stirbt.

10. WENDEPUNKTE
st das Auge am Erblinden,’

Esieht es jedes feinste Harchen.

Ist das Ohr dem Taubsein nahe,

hort es kleinster Miicken Schwirren.

Enh’ der Gaumen vollig stumpf wird,

kennt er Wasser nach der Quelle,

Will sich der Geruch verlieren,

kennt er diirren Holzes Moder.

Ist der Korper am Erlahmen,
"rastlos muB er sich bewegen.

El' im Herzen Walnsina dunkelt,

scheidet klar es Recht und Unrecht.

Eh' das AuBerste erreicht ist,

kehrt sich nichts ins Gegenteil.

11. STAAT UND ANARCHISMUS

m Flachlande von Dscheng gab es viele weltabgewandte Eremiten; in
Ostdorf dagegen viele praktische Staatsméunner. Unter den Auhéngern
jener Eremiten des Fladilandes war einer namens Be Feng Dsi. Der kam
‘durch die Gegend von Ostdorf und begegnete dem Staatspolitiker Deng Si.
Deng Si wandte sich zu seinen Schiilern, l&dielte und sprach: ,Wie wire es,
- wenn ich fiir ench den Aukémmling da eiu wenig behandelte?“ Seine Schiiler

sprachen: ,Das ist’s gerade, was wir sehen moéditen.”
Deng Siwandte sich nun an Be Feng Dst und sprach: , WeiBt du woll, weldie
Pilichten aus der Bediirfnisbefriedigung erwachsen ? Wesen, die sich nur von
Menschen fiittern lassen, ohne selbst sich néhren zu kdnnen, gehdren zur
Gattung der Hunde und Schweine. Und es steht in der Madit des Menschern,
die Wesen, die er fiittert, fiir seine Zwecdke zu beniitzen. DaB deine Genossen
sich satt essen und in Ruhe sich kleiden konnen, ist das Werk der Lenker
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des Staates. Wenn Alie und Junge in Herden beieinander leben in Stélle ein~ Buch IV
gepfercht, wodurch untersdieiden sich soldhe Kiidhengeschdpfe von Hunden
und Schweinen?* Be Feng Dsi erwiderte nichts.

Da durchbrach einer seiner Schiiler die Ordnung, frat vor und sprach: ,Hat
der Herr Doktor noch nicht gehort, daB es in unserem Land gar viele ge-~
schickte Arbeiter gibt? Es gibt Leute, die tiichtig sind in Erd- und Holz~
arbeiten, Leute, die tiichﬁg sind in Metall~ und Lederarbeiten, Leute, die
tiichtig sind in Musik und T6nen, Leute, die tiichtig sind im Schreiben und
Rechnen, Leute, die tiichtig sind im Kriegshandwerk, Leute, die tiichtig sind
im Tempeldienst. Ganze Scharen von begabten Leuten sind vorhander.
Aber ohne gegenseitige Einordnung konnen sie einander nicht gebrauchen.
Aber die, die sie einordnen, wissen niciis; die, die sie gebraudien, konnen
nichts, Aber die, die etwas wissen und etwas leisten konnen, bedienen sidh-
dieser (Leitenden)., Darum sind die Lenker des Staates unsere Angestellten.
Was braucht der Herr sich da groBzutun?*

Deng Si wuBte nichts zu erwidern. Er sah seine Schiiler an und zog sich zuriick,

12. BEHERRSCHTE KRAFT

er Graf Gung I war wegen seiner Starke beriihmt unter den Fiirsten.
Der Herzog Tang Ki erzéhlie von ihm dem Kénig Siian vom Hause
Dschiou. Der Konig richtete Gesdienke zu, um ihn zu Gast zu bitten, Der
Graf Gung I kam. Sah man seine Gestalt an, so erschien er wie ein Schwidi~
ling.-DerKonig Siian hegte MiBiraten in seinem Herzen und sprach zweifelnd:
»Wie groB ist deine Stérke?* Graf Gungl sprach »JAeine Stérke reidit hin,
die Beine einer Frithlingsheuschrecke zu brechen und einer Herbstzikade
Fliigel zu eriragen.” - : )
Dem Konig stieg das Blut zn Kopf, und er spradi: , Die Starken unter meinen
Leuten konnen die Haut eines Nashorns zerreiBen und neun Stiere am
. Schwanze schleppen, nnd doch sind sie mir zu schwach, Du bridist einer
_ Friihlingsheuschrecke die Beine und hiltst die Fliigel einer Herbstzikade
aus, und dodt hort man auf der ganzen Welt von demer Stirke. Wie geht
das zu?*
Der Graf Gung I aimete tief, stand von seiner Matte auf und sprach: ,Wahr~
lich, gut ist deine Frage, o Koénig! Ich wage es, der Wirklichkeit ent~
sprechend zu erwidern: Mein Lehrer war ein Mann namens Schang Kin
Dsi, dessen Stérke niemand auf Erden gewachsen war; doch wuBten selbst
seine Nadisten nichis davon, darum daB er niemals seiner Starke sich be~
> diente, Ich diente ihm bis zum Tode. Da sagte er mir: ,Wer HAuBerordent~
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Buch IV liches sehen will, mub auf das blicken, was die andern nicht beachten. Wer
Unerreidites erreichen will, muB das pflegen, was die andern nicht tun, Darum,
wer sich im Schauen {ibt, mag erst einen Heuwagen ansehen. Wer sich im
Horen iibt, mag erst auf Glockenschldge hordien. Was leidit geworden ist
im Innern, madit im AuBern keine Schwierigkeiten mehr. Wenn man aber
im AuBern keine Schwierighkeiten mehr findet, so dringt der Name nicht iiber
das eigne Heim hinaus'.

DaB nun mein Name unter den Fiirsten bekannt geworden ist, zeigt, daB
ich meines Meisters Lehren miBachitet und meine Fahigkeiten geoffenbart

- habe. Rber dennoch beruht mein Name nicit darauf, daB ich meine Stérke
‘miBbraudhe, sondern darauf, dab ich meine Stirke zu gebraudien weiB. Ist
“das nicht besser, als seine Kraft zu miBbraudien ?*

13. SOPHISMEN
(Der Abschnitt ist spiterer Zusatz)

14. DES VOLKES STIMME
. /au waltete iiber dem Erdkreis fiinfzig Jahre lang und wuBte nicht, ob
der Erdkreis in Oidnung sei oder nicht in Ordnung sei, ob die Millionen
sich ihm willig fiigten oder nicht. Er wandte sich fragend an seine Umgebung.
Seine Umgebing wuBte es nicit. Er fragte die von auBen her zu Hofe kamen,
‘aber auch sie wuBten es nicht. Er fragte die auf den Feldern, aber auch sie
wubBten es nicht. Da ging Yau in geringer Kleidung auf die Wandersduaft.
In Kang Kii horte er die Kinder ein Gassenlied singen:
LUnsre vielen Volksgenossen
Kommen ohne Arg zum Ziele,
Chue alles eigne Wissen
, Folgen sie des Herren Willen.«
Yau war erfreut und fragte: ,Wer hat eudi dieses Lied gelehrt?“ Die Knaben
sprachen: ,Wir haben's vom Vogte gehdrt.“ Er fragte den Vogt, der spradi:
,Das ist ein altes Lied.* Yau kehrte hieim zu seinem Schlo8. Er berief den
Schun und ftbergab ihm den Erdkreis. Schun weigerte sich nicht und nahm an.

15. ERLOSUNG VOM ICH
uan Yin Hi sprach: ,Wer nicht an seinem Eignen haftet, dem gibt sich
A die Leiblichkeit und die BuBenwelt kund. In seinen Handlungen ist er
(schmiegsam) wie das Wasser. In seiner Ruhe ist er wie ein Spiegel. In
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seinen Gegenwirkungen ist er wie das Echo. Darum ist sein SINN ein treues Buch IV
Abbild der AuBenwelt. Die AuBenwelt widerstrebt wohl ihrerseits dem SINN,
aber der SINN widerstrebt nicht der AuBenwelt. Darum, wer sich auf diesen
SINN versteht, der bedarf nicht des Ohrs, noch des Auges, noch der Stirke,
noch des BewuBtseins. ‘

‘Wer diesen SINN begehrt und sucht ihn mit Auge und Ohr, mit der Leiblich~
keit und mit Erkenntnis, der ist auf falscher Falrte. Er starrt nach vorne, und
plotzlich ist er hinter ihm. Gebrancht man ihn, so erfiilli er alle Leere, tut
man ihn ab, so weiB man nicht, wo er geblieben ist. Er ist weder fern, dab
man ihn durch bewunBtes Suchen finden konnte, noch ist er nahe,’ daB man
ihn durch unbewnBten Zufall finden kénnte. Nur schweigend erlangt man
ihn. Und nur wer sein Wesen zur Vollendung gebradit, erlangt ihn.
Erkennen ohne Leidenschaft, Vermégen ohne Handlungen ist wahres Er-
kennen und wahres Ver‘mégen. Wer die Anfhebung des Erkennens in
sich entwickelt, wie kann der noch leidenschaftlich sein? Wer die Beseitigung
des Vermdgens in sich entwidkeli, wie kdnn der nodi sich in Handlungen
versiricken? Wer Irdisches sammelt und Staub aufhinft, ist, ob er auch
.Geschaftigkeit meidet, noch nichit zur wahren Vernunfi durchgedrungen.*
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% i
zi’s BUCHV i
& DIE FRAGEN TANG'S. ARIIROIIER
g ,Und es ist das Ewig Eine / Das sich vielfach offenbart / Klein das g
& GroBe, groB das Kleine / Alles nach der eignen Art.* ;
CE e e e T R e R e

1. WIDERSTREIT DER IDEEN VON RAUM UND ZEIT
’E“ang vom Hause Yin fragte Gi von Hia und sprach: ,Gab es am Uranfang

eine Welt?« Gi von Hia spradh: ,Wenn es am Uranfang keine Welt
gegeben hitte, wie konnte es dann heute eine Welt geben? Da kdnuten in Zu~
kunft die Menscien auch behaupten, daB es heute keine Welt gebe.«
Tang von Yin spraci: ,Dann gibt es also in der Welt kein Vorher und Naci~
her?* Gi von Hia sprach: ,Ende und Bnfang in der Welt sind nicht fest be~
grenzt. Jeder Bunfang kann als Ende aufgefaBt werden, jedes Ende kann
als Anfang gesetzt werden: wie soll ich iliren Verlauf erkennen konnen?
Was jenseits der Welt liegt, was vor den Erscheinungen ist, ist etwas, das
ich nicht erkennen kanm.*
Tang von Yin sprach: ,Gibt es dann im Raum eine &uBere Grenze und
letzte einfache Teile?* Gi von Hia sprach: ,Das weiB idi nicht.* Tang fragte
dringender. Gi sprach: ,Gibt es einen leeren Raum, so hat er keine Grenzen,
‘gibt es nur erfiillten Raum, so hat er letzte einfache Teile. Wie kann ich das
erkennen? Doch kann man jenseits der Grenzen des Leeren noci einmal ein
grenzenlos~grenzenloses Leere denken, innerhalb der unendlich kleinen Teile
nocheinmalunendlici-unendlidi kleine Teile denken. Dajenseits des Grenzen-
losen noch wieder ein grenzenlos Grenzenloses und innerhalb des unendlich
Kleinen noch wieder ein unendlich~unendliches Kleines ist, so kann ich mir
denken, daB es keine Grenzen und keine letzten einfachen Teile gibt, nicht
aper denken, daB es Grenzen und einfache Teile gibt.
Tang fragte abermals und sprach: ,Und wie ist es jenseits der vier Meere?®
Gi spracdi: ,Grade so wie hier bei uns. Tang sprach: ,Wie willst du das
beweisen?* Gi spradi: , Wenn ich nach Osten gehe, so komme.jci nach Ying.
Dort sind die Leute grade wie hier. Und wenn ich frage, wie es ostlich vorr
Ying ist, so ist es dort grade wie in Ying. Gehe ich nach Westen, so komme
ich nach Bin. Dort sind die Leute grade wie hier. Und wenn ich frage, wie
es westlich von Bin ist, so ist es dort grade wie in Bin. Daher weiB ich,
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daB es jenseits der vier Meere, jenseits der vier Wiisten, jenseits der vier Bud1 V
Pole nicht anders ist als hier. :

Weil immer ein GroBeres das Kleinere in sich befaBt, darum gibt es kein
Ende und keine Grenze. Es gibt etwas, das die Natur in sich befaBt, wie es
audi etwas gibt, das die Welt in sich befaBt. Weil es eiwas gibt, das die
Natur in sich befaBt, darum gibt es kein Ende. Weil es etwas gibt, das die
Welt in sich befaBt, darum gibt es keine Grenze. Wie kann ich anch wissen,
ob es um unsere Welt herum nicht noch eine groBere Welt gibt? Anderseits
iibersteigt das auch das Wissen., Immerhin folgt daraus, daB die Welt auch
zur Natur gehoért. Die Natur aber ist unvollkommen. ‘

(Darum hat vor alters Nii Wa Steine von allen Farben ausgesudit, um den
Schaden auszubessern und hat die Beine einer Riesenschildkréte abgebrodien,
um sie als die vier Pole aufzustellen. Nach ihm kam Gung Gung; als der mit
Dschuan Hii um die Herrschatt stritt, stieB er in seinem Zorn an den Berg Un~
vollkommen und zerbrach des Himmels SAule und zerriB der Erde Band.
Darum fiel der Himmel nach Nordwesten, und Sonne, Mond und Sterne nei~
gen sich seitdem dorthin. Die Erde aber fiillt den Siidosten nichi mehr aus,
darum flieBen alle Fliisse und Strome dorthin.“) -

2. RELATIVITAT DER GEGENSATZE. G/LEICHLRIS VOR DER
' IDSELR DER SELIGEN -

ang fragte abermals: ,Gibt es in der Natur einen festen MaBstab fiir

GroBe und Kleinheit, Lange und Kiirze, Gleichheif und Verschiedenheit?“
Gi sprach: ,Ostlich vom Gelben Meer, wer weiB wie viele tansend Meilen
weit, ist eine groBe Untiefe. In Wirklichkeit ist sie ein bodenloser Abgrund,
sie heiBt das groBe Grab. Alles Wasser der irdischen Gefilde und der Strom
der MilchsiraBe flieBen dorthin. Und doch nimmt es weder zu noch ab. In
seiner Mitte waren fiinf Berge: der eine heiBt Dai Yii (der groBe Wagen),
der zweite heiBt Yilan Kian (der runde Gipfel), der dritie heiBt Fang Hu (die
viereckige Urne), der vierte heiBt Ying Dschion (Atlantis), der fiinfte heiBt
Peng Lai (Irrgarten). Die Berge hatten eine Hohe und unieren Umfang von
30000 Meilen. Auf ihren Gipfeln war ein ebener Raum, der war 9000 Meilen
groB. Zwischen den Bergen waren Zwischenraiume von 70000 Meilen. Und
doch galten sie noch als benachbart. Auf ihren Gipfeln sah man lauter Gold
und Edelsteine; Vogel und Tiere waren rein wie weiBe Seiae; Baume von
Perlen und Korallen wuchsen in dicten Waldern; Blumen und Friicite waren
duftend und siiB. Wenn man davon aB, ward man frei von Alfer und Tod.
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Buch V Die Leute, die dort wohnten, waren alle Engel und Feen. Jeden Tag und
jede Nadcht flogen sie zueinander, sich zu besuchen in zahllosen Scharen.
Bber der fiinf Berge Wurzeln waren lose, darum sciwammen sie immer mit
Flut und Wogen auf und ab, hin und her und standen keinen Augenblick fest.
Die Engel verdroB das, und sie sagten es dem Herrn. Der Herr fiirchtete,
sie méchten nach dem Westpol getrieben werden und so der Wohnplatz der
Engelscharen verloren gehen. Darum befahl er dem Yii Giang (Antangs~
grenzé), fiinfzehn ungeheure Seeschildkréten zu bringen, die auf ihren Kopfen
die Berge iragen sollten. In dreimaliger Wechselfolge sollte jede immer
60000 Jahre Dienst tun. So wurden die fiinf Berge dann fest und bewegten
sich nicht mehr.

Im Reiche des Drachenfiirsten aber lebte ein Riese. Der hob den FuB und
- kam mit ein paar Sciritten an den Ort der fiinf Berge. Er angelte mit einem
Male sechs der Schildkroten und nahm sie miteinander auf den Riidien und
kehrte in sein Land zuriids. Dort réstefe er die Schalen, wm Orakel zu ge~
winnen. So trieben die beiden Berge Dai Yii und Yiian Kiau nach dem'Nord-
pol udd versanken im groBen Meer. Von den Engeln aber wurden viele
Millionen heimatlos. Der Herr ward zornig und verringerte das Reich des
Drachenfiirsten, daB es bedriickt ward, und verkleinerte seine Bewohner,
daB sie kiirzer wurden. : ;
Zur Zeit des Fu Hi (briifender Rtem) und des Scient Nung (géttlicher Land~
mann) waren die Leute iires Reiches an hundert FuB hoch. Vom Mittelbezirk
nach Osten, 400000 Meilen, kommt man an das Dsiau-Yau-Reid1. Dort sind
die Leute anderthalb FuB hoci, Am Nordostpol gibt es Menschen, die heiBen
Dsingleute, die werden neun Zoll gro8. Im Siiden von Ging gibt es Geister der
Unterwelt (Schildkréten ?), die 500 Jahre lang jung sind und 500 Jahre altern.
In uralten Zeiten gab es groBe Gotterbdume, die 8000 Jahre wuchsen und
- 8000 Jahre alterten. Im Moderboden wachsen Pilze, die morgeus entstehen
und abends sterben. In den Frithlings~ und.Sommermonaten gibt es Ein~
tagsfliegen, die im Regen entstehen, und sterben, sobald sie an die Sonne
kommen.
Nordlich vom kahilen Norden ist ein groBer Ozean, der Hlmmelssee Da gibt
es einen Fisch, der ist woll tausend Meilen breit und entsprechend lang.
Sein Name ist Kun. Es gibt einen Vogél der heiBtPeng, dessen Fliigel gleichen
vom Himmel fallenden Wolken, und sein Leib ist enfspreciend groB. Und
doch weiB die Welt nidit, daB es solcie Wesen gibt. (Der groBe Yii ging
hin und sah sie, Bel kannte und benannte sie, I Gizn hérte davon und zeidi~
nete es auf,) ‘
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Zwischen den Fliissen Giang und Pu entstehien winzige Lebewesen, namens Buch V
Dsiau Ming, die in Scharen herbeifliegen und im Augenwinkel einer Miicke
sich sammeln, ohne einander zu stoBen. Sie briifen und nisten, sie gehen
und kommen, und die Miicke merkt nichts davon. SelbstLeute, die so scharf
sehen wie ein Li Dschu und Dsi Yii, und wenn sie sich am hellen Tage die
Augen reiben und die Branen hodiziehen, um sie zu sehen, erblicken nicht
ihire Gestalt. Selbst Leute mit so feinem Gehor wie Li Yii und Schi Guang,
und wenn sie sich in stiller Nadit die Ohren putzen und den Kopf dudken,
um auf sie zu hordien, so vernehmen sie nicht ihren Laut. Nur der Herr der
gelben Erde und Yung Tscieng Dsi, als sie auf dem Kung Tung wohnten
und drei Monate fasieten, also daB.ihr Herz erstarb und ihr Leib welkie,
erblickten sie allmahlich im Geiste als groBe Massen wie den Abhang des
Sungberges; sie horien sie allm#hlich im Ather als lautes Rollen wie des
DonnersTon.

Im Staate Wu und Tschu (Siidchina) wichst ein groBer Baum, sein Name ist
Pumalobaum. Er widist im Winter, seine Friichte sind gelbrot und schmecken
sauer. Die Schale und der Saft sind gut fiir das Wedbselfieber. Die Leute
vom Tsi~Bezirk (Nordchina) hielten den Baum fiir wertvoll und brachien ihn
iiber den HuaifluB, da wurde der wilde dornige Apfelsinenbusch daraus.
Der Mainavogel geht nicht iiber den Dsi-FluB. Wenn der Dads iiber den
Wen-FluB geht, so stirbt er. Das sind die Einfliisse des Klimas. Obwohl
daher die einzelnen Arten an Gestalt und Kraft verschieden sind, so sind sie
von Natur gleichm#Big ausgestattef, so daB sie nicht miteinander tauschen
moditen. Ihr Leben ist durchaus vollkommeu, itr Anteil ist durchaus ge~
niigend. Woher soll ich da wissen, ob es einen festen MaBstab fiir GroB und
Klein oder fiir Lang und Kurz oder fiir Gleicihieit und Verschiedenheit gibi ?*

3. BERGE VERSETZENDER GLAUBE

\ie beiden Berge Tai Hing und Wang Wu sind 700 Meilen im Geviert
Dund zehntausend Klafter hodi. Sie standen urspriinglich siidlich von .
Gi Dschou und nérdlich von Ho Yang (an der Grenze zwischen Nord- und
Miitelchina). In Nordberg lebte ein einfaltiger Mann, der war an neunzig
Jatre alt. Er wohnte im Angesicht der Berge und war unwillig, daB der
Nordhang der Berge den Ausgang und Eingang versperrte. Er versammelte
sein Haus und sagte nachdenkend: ,Wire es nicht moglich, daB wir mit aller
Kraft die steilen Gipfel abtragen, so daB wir nach Yii Dschou im Siiden einen
Durchgang haben, der nach Han Yin geht?* Und sie verspradien es alle
einander. Sein Weib duBerte Zweifel und sprach: ,Deine Kraft reicht nicht
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Budh V mehr aus, um ein kleines Erdhéufchen zu beseitigen, wie soll es da erst mit
dem Tai ‘Hing~ und Wang Wu~Berge werden? Und wo wollt ihr denn die
Erde und die Steine hintun?“ Blle sprachen: , Wir werfen sie ans Ende des
Gelben Meeres im Norden des dunkeln Landes.* Darauf fithrte er Sohn und
Eukel hinaus ans Werk. Die drei zerklopften die Steine, schaufelten Erde,
Iuden sie in Kérbe und beforderten sie ans Ende des Gelben Meeres. Unter
den Nadibarn war die Witwe eines Mannes namens Hauptstédter, die hatte
einen Nachgeborenen, der eben die Zéhne wediselte. Der sprang herzu und
half mit. Der Winter hatte mit dem Sommer gewechse[t als sie zum ersten
Male heimkehrten.

In FluBeck aber war ein weiser Greis, der verlachte sie und wollte sie ab~
halten und sprach: ,GroB, wahrlich, ist dein Unverstand. Mit deiner alters~
welken Kraft kannst du kein Griéischen des Berges mehr ausreiBen, wieviel
weniger Erde und Steine.“ Der einfiitige Blte von Nordberg atmete tief
und sprach: ,Dein Herz ist hiart, undurchdringlich hart. Da ist dieses schwadie
Kind der Witwe besser. Wenn ich audh sterbe, so bleibt mein Sohn noci am
Leben. Mein Sohn zeugt wieder Enkel, die Enkel zeugen wieder Sohne,
deren Sthne haben wieder Séhne, deren S6hne haben wieder Enkel. So
gehen die Geschlechter der S6hne und Enkel in unerschépflicher Folge weiter.’
Dem Berg aber wird nichts hinzugefiigt. Warum also sollte es zu schwer sein,
ihn abzutragen?“ Der weise Greis von FluBeck hatte nichis darauf zu er~
widern.

Einer der sdilangenhaltenden Gotter horte davon und fiirchtete, es méchte
kein Ende nehmen. So sagte er es dem Herrn. Der Herr ward bewegt von
diesem Glauben und befahl den zwei Séhnen des Kua Wo (Ameisenfiirsten),
die beiden Berge auf den Riidsen zu nehmen und den einen 6stlich des Nor~
dens und den anderen siidlich von Yung zu vergraben. Seither gibt es siid~
lida von Gi und ndrdlich von Han keinen trennenden Wall mehr,

4, DER DURST DES SONNEN]HGERS

ua Fu (Prahlhans), seine Kraft nicht ermessend, jagte dem Bilde der

Sonne nach und folgte im bis an die Grenze des Winkeltals. Da ward
er durstig und begehrte zu trinken. Er ging hin und trank den Gelben FluB
und den We-FluB. aus. Rber diese Fliisse geniigten ihm nicht, so wandte er
sich nach Norden, um den groBen Sumpf auszutrinken. Bber ehe er hinkam,
verdurstete er auf dem Wege. Er lieB seinen Stab fallen, der, vom Fett und
Fleisch des Leichnams durchtriinkt, den Deng-Wald erzeugte. Der Deng—
Wald aber wuchs viele tausend Meilen weit.
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5. NOTWENDIGKEIT UND FREIHEIT

er groBe Yii sprach: ,Innerhalb des ganzen Erdkreises héingt alle Be~

leuchtung ab von Sonne und Mond, alle Zeitbestimmung von den
Sternen, alle Regelung von den Jahreszeiten, alle Notwendigkeit von dem
groBen Jahreszyklus. Die vom Geist erzeugten Naturwesen sind verschieden
an Férm, frith endend oder lange lebend. Nur der Heilige durchdringt ihr
Gesetz.t
Gi von Hia sprach: ,Und doch gibt es auch Leben, das nicht vom Geist ab=
hiingt, Gestalt, die nicht von den Dualkréften abhéngt, Licht, das nicht von
Sonne und Mond abhingt, unabhéngig vom Toten friih Endendes, unab-

h#ngig von Pflege lange _Lebendes, Erndhrung, die nicit vom Brote ab~.

hingt, Kleidung; die nicht von Geweben abhingt, Bewegung, die nicht von
Schiff und Wagen abhéingt. Deren Gesetz ist die Freiheit, Das kann auch
der Heilige nicht durchdringen.*

6. DAS PARADIES

Is Yii Land und Wasser ordnete, da verirrte er sich und kam vom Weg

ab. Er geriet in ein Land, das am nodrdlichen Sirande des Nordmeeres
liegt, niemand weiB, wie viele hundertiausend Meilen von dem Tsi~Lande
entfernt, Das Land heiBt das Ende des Nordens. Man weiB nicht, wovon
sein Gebiet begrenzt wird. Dort gibt es nicht Wind noch Regen, nicht Reif
noch Tau. Nicht leben dort die Geschlechier der Tiere und Végel, der Kerfe
und Fiscie. Ringsum eben steigt es in die Lifte. In dieses Landes Mitte
ist ein Berg. Sein Name heiBt Hu Ling (Urnenhals). Seine Gestalt ist wie
eine Urne. Auf seinem Gipfel ist eine Offnung. Ihre Gestalt ist wie ein
runder Ring. Ihr Name heiBt Wirkung des Feuditen. Wasser siromt daraus
hervor, das heiBt Gétterbrunnen. Sein Duft ist herrlicher als Orchideen und
Dieffer. Sein Geschmack ist lieblicher als Wein und Most, Die eine Quelle

teilt sich in vier Béche, die stromen den Berg hinab und durdiflieBen das

ganze Land nach allen Enden. Der Erde Kraft ist milde: kein giftiger Hauch

madit krank. Der Menschen Art ist sanft: sie folgen der Natur ohne Zank

und Streit. Ihr Herz ist weich und ihr Leib ist zart: fern ist ihnen Hodumnt
und Neid. Alte und Junge wohnen friedlich beieinander: nicht haben sie
Fiirsten und Knedite, Ménner und Frauen wandeln zusammen: nicht freien
sie ulnd lassen sich freien. Sie wohnen am Ufer des Wassers: nicht piliigen
sie nodh ernten sie. Die Luft ist weich und lau: nicht weben sie noch kleiden
sie sich. Hundertjéhrig sterben sie: nicht gibt es Krankheit und vorzeitigen
Tod. Das Volk lebt in Frieden und Seligkeit ohne MaB, Sie haben Freude
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Budi V und Wonne, sie kennen nicht Verfall und Alter, Trauer und Bitternis. Sie
lieben die Téne. Sie fassen sich bei den Handen und singen Wediselgeséinge.
Den ganzen Tag endet nicht ihr Sang. Sind sie hungrig und miide, so trinken
sie aus dem Gotterbrunner, und Kraft und Wille kommt ins Gleiche. Wird's
zu viel, so werden sie trunken und wadien nach zehn Tagen wieder auf.
Sie baden im Gotterbrunnen, und ihre Haut wird feucht und glatt, und nach
zehn Tagen erst verliert sich der Duft.

Konig Mu von Dschou, als er nach Norden wanderte, kam durch ihr Land
und vergaB . det Heimkehr drei Jahre lang. Als er zum Hause Dschou zu~
riickgekehrt war, da sehnte er sich nach jenem Lande zuriick voll Unruhe,
also daB er sich selbst verlor. Er nahm nicht Wein noch Speise, er rief nicht
seinen Weibern und Dienern. Und erst nach Monaten erholte er sich wieder.

7. RELATIVITAT DER MORAL

Guan Dschung dréngte den Herzog Huan von Tsi, mit ihm zusammen
eine Reise zu macien und die verschiedenen Staaten bei der Miindung
des Liaunflusses zu besuchen. Beinahe hétte er iin dazu gebracht,

Da machte Si Peng Gegenvorstellungen und spradi: ,Eure Hoheit wohnen -
in dem groBen Staate Tsi, sein Volk ist zahlreich, seine Berge und Fliisse ge~
wéhren schidne Russicht, iippig gedeiht die Natur, es blithen Sitte und Recht,
die Kunst verschdnt das Leben, zatiberhafte Pracht ziert die Schlgsser, treue
Diener fiillen den Hof, ein Ruf: und Millionen sind gewértig, ein Wink: und
alle Fiirsten gehorchien dem Befehl. Warum sollte man sich nach anderem
sehnen und die Altdre vonu Tsi verlassen, um den Volkern der Barbaren
nachzugehen? Das ist ein altersschwacher Gedanke des Vaters Dschung,
der kein Gehor verdient.* :

Der Herzog' stand auf die Worte des Si Peng hin von dem Vorhaben ab
und sagte es Guan Dsciung. Der sprach: ,Wahrlich, das ist etwas, das iiber
den Gesicitskreis von Peng hinausgeht. Ich fiirchite, daB es keinen anderen
Weg 'gibt, jene Volker kemnnen zu lernen. Wozu dieses Kleben an den
Reiditiimern von Tsi? Wozu diese Beachtung der Worte des Peng?*

Die Bewohner der siidlichen L#nder scheren sich die Haare kurz und geheﬁ
nackt;. die Bewohner der nérdlichen Linder winden sich Turbane um den
Kopf und gehen in Pelzen; die Bewohner der mittleren Lénder fragen Hiite
und Miitzen und gehen in Kleidern. Je nach seiner Beschaffenheit be~
giinstigt der Boden den Ackerbau, den Handel, die Jagd, den Fischfang.
DaB man im Winter Pelze {ragt, im Sommer Linnen, daB man zu Wasser
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Schiffe hat und auf dem Lande Wagen: das sind Erfindungen stillen Nadi~ Buch V
denkens, deren Vollendung durch die Natur bewirkt wird.

Im Osten von Yiio ist das Land der Dschd Mu. Wird der erste Sohn ge~
boren, so schlachien und essen sie ihn; das nennen sie Pflicht gegen die
jiingeren Briider. Stirbt der GroBvater, so nehmen sie die GroBmutter auf
den Riicken und setzen sie aus; denn sie sagen: mit dem Weib eines Geistes
darf man nicht znsammen wohnen. Im Siiden von Tschu ist das Land der
Feuermenschen. Wenn ihre Angehdrigen sterben, so lassen sie ihr Fleisch
verwesen und werfen es weg, dann begraben sie ihre Gebeine. Auf diese
Weise erfiillen sie die Pflicit der Pietét. Im Westen von Tsin ist das Land
der I-Kii. Wenn ihre Angehorigen sterben, so sammeln sie Reisig und ver~
brennen sie. Wenn sie anbrennen, so steigt der Rauch empor. Das nennen
sie: in den Himmel fahren. Dadurch erfiillen sie die Pilicht der Pietat. Dies
alles gilt bei den Oberen als Staafsgesetz und bei den Unteren als fester
Braud, ohne daB man sich dariiber zun wundern brauchte

8. KONFUZIUS IN VERLEGENHEIT .

eister Kung wanderte im Osten. Da sah er zwei kleine Knaben, die
Msich siriften. Er fragte nach dem Grund; da sprach der eine Knabe:
»Wenn die Sonne aufgeht, ist sie den Mensdien néher, zurzeit des Mittags
ist sie ferner. Der andere sprach: ,Wenn die Sonne aufgeht, ist sie ferner
nnd zur Mittagszeit niher. , '
Der erste Knabe sprach: ,Wenn die Sonne aufgeht, ist sie so groB wie ein ,
Wagenrad, zur Mittagszeit ist sie nur nods wie ein Teller. Was ferner ist,
sieht kleiner aus, was naher ist, sieht groBer aus. Ist’s nichi also?* Der
andere Knabe sprach: ,Wenn die Sonne aufgeht, so ist sie iriibe und kiihL
Zur Mittagszeit aber fiihlt sie sich wie kochendes Wasser. Was niher ist,
ist heiBer; was ferner ist, ist kiihler. Ist’s nicht also?*
Meister Kung konnte die Frage nicht enischeiden. Da lachten die beiden
Knaben und sprachen: ,Wer will behaupten, daB du viel weiBtp4

. 9. DIE MACHT DES GLEICHGEWICHTS
™ leidigewicht ist das hochste Weltgesefz. Wird es auf die Kérperwelt
Gangewandt, so verhalten sich die Dinge entsprechend. L&Bt man auf
ein Haar, das sidiim Gleichgewichtsmittelpunkt befindet, zwei gleich schwere
Krifte frei schwebend wirken und das Haar zerreiBt, so ist das ein Zeichen,
daB es sich nicht im Gleichgewichtsmittelpunkt befand. Ist es genaun im Gleidi~
gewidiismittelpunkt, so bewirken die zerreiBenden Krifte kein ZerreiBen,
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Budh V Die Leute halten das micht fiir wahr, aber es gibt natiirlich auch solche,

die die Wahrheit davon erkennen.

Dschan Ho beniitzte einen einzelnen Seidenfaden als Angelschinur, die
Granne einer Ahre als Angelhaken, eine diinne Gerte als Bngelrute und ein

- gespaltenes Koru als Kéder und konnte damit einen Fisch, der einen ganzen
Wagen fiillte, fangen in einem hundert Klafter tiefen Abgrund, mitten in
brausendem Wirbel, ohne daB die Angelsdinur zerriB, der Haken sich stredste
oder die Rute. sich kriimmte.

Der Komg von Tschu horte es und wunderte sich dariiber. Er berief ilin
und fragte nacdi dem Grund davon. Dschan Ho sprach: ,Idi horte meinen
verstorbenen Vater von der Geschicklichkeit des Pu DsuDsi im SchieBen
reden. Er beniitzte einen schwachen Bogen und befestigte den Pfeil an einer
diinnen Leine und beniitzte den Wind, um ihn zu treiben. Damit holte er
zusammien zwei Kraniche aus den hdchsten Wolkenregionen herunter, weil
sein Sinnen gesamnielt war und die Bewegung der Hénde dem GleichmaB
der Kréfte sich anpaBte. _

Ichi ghmte seinem Beispiel nach und lernte das Angeln. Nach fiinf Jahren
erst hatte ich den geheimen Sinn erfaBt, Wenn ich nun dem Flusse nahe
mit der Angelrute in der Hand, 'so habe ich keine anderen Gedanken im
Sinn als nur die Vorstellung der Fische. Ich werfe die Leine und versenke
die Angel, ohne daB meine Haud ihr ein Gewicht verliehe, so daB von der
BuBenwelt her keine Verwirrung kommen kann. Wenn die Fische meine
BAngel und meinen Koder sehen, so halten sie es fiir sinkende Stiubchen
oder Schaumblasen und schnappen danach ohne Bedenken.

Deshalb kann man mit Schwéche Starkes meistern, mif Leiditem Schweres
bewegen. Wenn du, o GroBkénig, in Wahrheit also iiber dem Reiche zu
walten vermagst, so kanust du die Welt bewegen, als faBtest du sie in der
Hand, und hast nicit einmal Arbeit davon.“ Der Konig vop Tschu sprach:
o Gut“.

'10. AUSTAUSCH DER HERZEN

ung Hu von Lu und Tsi Ying von Dschau waren beide kiank und baten
Ggemeinsam den Bi&n Tsiio, um Heilung zu erlangen. Bién Tsiio heilte
sie. Als sie beide ge§und waren, redete er zu Gung Hu und Tsi Ying z}[so:
»Die Krankheit, die ilir eben hattet, war von auBen in die Eingeweide ein~
gedrungen und konnte daher mit Arznefen geheilt werden. Nun habt ihir
-aber audi eine Krankheit, die mit euch zusammen geboren ist und mit euch
zusammen wichst. Wie wire es, wenn idi sie eudh kurierte?* Die beiden
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Ménner spradien: ,Wir mchien gerne erst das Ergebnis der Untersuchung Budi V
horen.” -7
Bidn Tsiio sprach zu Gung Hu: ,Dein Wille ist stark und deine Kraft

ist schwadh, darum mangelt es dir nicht an Vorsétzen, wohl aber an der
Austiihrung. Tsi Yings Wille ist schwadh und seine Kraft ist stark, darum
denkt er zu wenig und leidet an Eigensinn. Wenn ich eure Herzen aus~
tausche, so kommt ihr ins recite Gleichgewicht.” ‘
Bisn Tsiio gab den beiden nun einen giftigen Wein zu trinken, daB sie be~
wiBtlos wurden drei Tage lang. Dann sdinitt er ihnen die Brust auf, nahm

die Herzen heraus und setzte sie vertanscht wieder ein. Dann gab er ihnen
einen Gottertrank. Da kamen sie wieder zu sich wie zuvor. Die beiden ver~
_abschiedeten sich und kehrien heim. ‘

Nun aber ging Gung Hu in das Haus des Tsi Ying und nahm dessen Weib

und Kinder in Besitz. Weib und Kind aber kannten ihn nichi. Ebenso ging

Tsi Ying nach dem Hause des Gung Hu und nahm dessen Weib und Kind,
Ebensowenig kannten ihn Weib und Kind. Die beiden Hauser stritten
darob miteinander und baten den Bidn Tsiio um Entsdieidung. Bién Tsilo
machte jhnen die Griinde klar. Da hatte der Streit ein Ende.

11. DIE MACHT DER TONE 1. 3/IGERSPIEL
enn Gu Ba die Zither schlug, so kreisten die Vogel iiber ihm und die
Fische sprangen aus dem Wasser hervor. Der Musikmeister Wen von

Dsdhieng horte es. Er verlieB sein Haus und folgie dem Meister Siang auf
seinen Wanderungen. Er riihirte mit dem Finger die Saiten drei Jahre lang,
ohne daB es eine Melodie wurde. Der Meister Siang spradi: ,Geh nur
wieder nach Hause.*

Meister Wen legte die Zither weg, seufzte und sprach. Nicht daran liegt
es, daB ich die Saiten nicht zu rithren wiiBte, nicht daran, daB ich keine Melodie
zustande brachie ;'was mir im Sinne liegt, das bezieht sich nicht auf die Saiten;
worauf ich ziele, das beziehi sich nicht auf die Tone. Solange ich innerlich
im Herzen das noch nicht erreicht, kann ich ihm AuBerlich auf dem Instrument
noch keinenVHusdruck geben; darum wage ich nicht, die Hand zu regen und
die Saiten zu riihren. Doch gebt mir noch eine kleine Weile Frist und seht
dann, was ich kann.* ‘

Nicht lange danach trat er wieder vor den Meister Siang. Der sprach: ,Wie
steht’s mit deinem Zitherspiel?* Der Meister Wen sprach: ,Ich habe es
erreicht; bitte, priifet mein Spiel.“

Darauf schlug er wihrend des Friihlings die Schang-Saite an und lieB
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Buch V das achite Rohr begleiten. Da erhob sich plstzlich ein kithler Wind, und

Kraut und Baum frugen Friichte. Als es Herbst geworden, schlug eﬁ die Giio~
Saite an und lieB das zweite Rohr erwidern. Da kam laue Luft linde ge~
flossen, und Kraut und Baum entfalteten ihire Pracht. Wahrend des Sommers
schlug er die Yii-Saite an und lieB sie von dem elften Rohr begleiten. Da
fiel Reif und Schinee durcheinander, die Fliisse und Seen wurden plétzlich
starr. Als es Winter geworden, da schlug er die Dschi-Saite an und lief das
fiinfte Rohr erwidern. Da ward der Schein der Sonne stechend heiB, und-
das harte Eis scimolz rasci zusammen. Zuletzt lieB er die Gung-Saite er-
tonen und vereinigte sie mit den vier anderen Saiten, da séuselten liebliche
Winde, gliickbringende Wolken schwammen, siiBer Tau fiel herab, und kraftig
rauschten die Quellen.
Der Meister Siang scilug an sein Herz und sprang empor und spradi:
sZauberhaft ist Euer Spiel. Auch der Meister Kuang (der Wolken und
Winde) mit seinen Melodien (meistern konnte) und Dsou Yéan (der) mit
seiner Flote (dem eisigen Norden Korn entlockte) kounnten es nicht besser.
Sie mégen mit der Zither unter dem Arm und der Fl6te in der Hand Euch
hinten nachfolgen.* :

12. DIE MACHT DER TONE IL. GESANG

'Sﬁo Tan lernte den Gesang bei Tsin Tsing. Noch ehe er dessen Kunst er~
schopft, hielt et dafiir, dab er fertig sei; so nahm er Rbschied und wollte
heimkehren. Tsin Tsing hielt ihu nicht zuriick. Beim Abschiiedsmahl am
Scheideweg schlug er den Takt und sang eine Elegie. Von deren Klang er~
zitterten die Biume des Waldes, und von dem Edio wurden die ziehenden
Wolken aufgehalten.  Siio Tan bat da um Verzeihung und flehte wieder
zuriids zu diirfen. Sein Leben lang wagte er nidit mehr von Heimkehr zu
. reden. : . _
Tsin Tsing wandie sich an seinen Freund und sprach: ,Vor alters lebte in
Han ein Maddien namens Wo. Die kam einst nach Osten bis Tsi. Da mangelte
es ilr an Brot. Sie kam durch Yung Men und sang fiir Geld, um Nahrung
zu bekommen. Nachdem sie weg war, umgab der Nachklang noch die Dadi~
balken drei Tage lang, ohne zu verklingen, so dab die Anwesenden dachten,
sie sei noch nicht gegangén.
Sie kam an einer SiraBenherberge vorbei. Die Leute der Herberge be~
schimpften sie. Da erhub sie ihre Stimme, klagte und weinte, daB meilen-
weit die Blten und die Jungen vor Wehmut Trénen vergossen und sich an~
sahien und drei Tage lang nicit essen konnten. Dann liefen sie ihr nadi
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.und holten sie ein. Da erhub sie abermals die Stimme und sang ein Lied, Budi V
daB meilenweit die Blien und die Jungen vor Freude hiipften und sprangen,
ohne sich halten zu kénnen. Und sie vergaBen ihire friihere Trauer und
entlieBen sie reich beschenkt.
Darum sind die Leute von Yung Men noch bis auf den heutigen Tag geschickt
im Singen und Klagen; denn sie ahmen die Nachkldnge Wo’s nach.*

13. MUSIKVERSTANDNIS

e Ya war ein guter Zitherspieler. Dsdiung Dsi Ki war ein guter Zu~

horer. Wenn Be Ya die Zither schlug und die Ersteigung_eines hohen
Berges im Sinne hatte, so sprach Dschung Dsi Ki: , Wundervoll, so steil und
kithn, wie der GroBe Berg!* Hatte er flieBendes Wasser im Sinne, so sprach
Dschinng Dsi Ki: , Vorirefflich, so wogend und wallend wie Flub und Strom.*
Was Be Ya dadite, erriet Dscning Dsi Ki mit Sicherheit.
Hls sie einst im Schatten des GroBen Berges wanderten, wurden sie plotz~
lich von einem heftigen Regen iiberrascht und machien halt unier einem
fiberhéngenden Felsen. Be Ya war triibselig gestimmt, nahm seine Zither
und spielte. Erst spielte er eine Weise von tropfendem Regen, dann schuf
er den Laut von stiirzenden Bergen. Welche Melodie er immer spielte,
Dschung Dsi Ki erriet sofort seine Stimmung.
Da legte Be Ya die Zither weg und sagte seufzend: , Vortrefflich, vortrefflich
hérst du, was ich im Sinne habe. Die Bilder, die du ersinnst, sie gleichen
meiner Stimmung. Unrnoghch ist es mlr, dir mit meinen Tonen zu ent~
gehen.*

14. DER AUTOMAT

er Konig Mu vom Hause Dscion machie einst einen Jagdausflug nach

Westen und kam iiber das Kunlungebirge, doch hatte er noch nicht den
Yéan-Berg (wo die Sonne untergeht) erreicht, als er wieder numkehrte. Noch
ehe er im Reiche der Mitte angekommen war, wurde ihm unterwegs ein
Mechaniker dargebracht mit Namen Ning Schi. Der Konig Mu lieB ihn vor
sich kommen, fragte ihn und sprach: ,Was hast du fiir Fertigkeiten?* Ning
Sdhi sprach: ,Ich werde versucien, alles zu tun, was.-mir befohlen wird.
Doch habe ich schon ein Werk fertig, das du, o Konig, erst besehen wollest.*
Der Konig Mu sprach: ,Komm morgen damit, so will ich es mit dir be~
sehen.*
Am anderen Tage meldete sich Ning Scii beim Komg Der Komg lieB ihn
vor sich kommen und sprach: ,Was ist das fiir ein Mensch, der da mit dir
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Buch V kommt?* Er erwiderte: »Den habe ich gemacht, er kanu singen.“ Der Kdmg
sah mit Erstaunen, wie er mit Hofschritten gehen, -sich verneigen und auf~
richten kounte wie ein richtiger Mensch. Der Mechaniker faBte ilin am Kinn,
da sang er richtig im Tone. Er sdiiittelte ihm die Hand, da schlug er auch
den Takt dazu. Tausenderlei verschiedene Kunststiicke konnte er madhien,
wie man es haben wollte. Der Konig hielt ihg fiir einen wirklicien Men~
sdien. Blle seine Weiber und Sklavinnen sahen mit ihm zu, '

Bls nun die Kunststiicke zu Ende waren, da blinzelte der Sénger den Skla~
vinnen in der Umgebung des Kénigs zu. Da ward der Konig sehr zornig
und wollte den Ning Schi auf der Stelle téten lassen. Ning Schi erschrak
sehr und schnitt den Séunger eilends auseinander, um dem Kouig zu zeigen,
daB er ganz zusammengesetzt sei aus Leder, Holz, Leim, Ladk, aus weiBen,
schwarzen, roten und blauen Teilen.

Der Koénig untersuchte ihn, da sah er, daB im Innern Leber, Galle, Herz,
Lungen, Milz, Nieren, Eingeweide, Magen und auBen die Sehnen, Knodhien,
Glieder, Gelenke, Haare, Zéhne alles kiinstlich gemacht war mit vollendeter
Gesdiicklichkeit. Zusammengesetzt sah er wieder aus wie vorher. Er nahm
zur Probe das Herz heraus, da konnte der Mund nidit mehr reden; er nahm
die Leber heraus, da konnten die Bugeri nicit mehr sehen; er nahm die
Nieren heraus, da konnten die FiiBe nicht mehr gehen.

Da erst begann der Kénig Mu sich zu freuen und sprach aufatmend: ,Wie?
Kann denn die Kunst der Menschen die Werke des Schépfers erreichen?® Er
berief den zweiten Wagen, lud ihn (den Butomaten) auf und nahm iha mit
sich heim. : .

. Ban Schu mit seiner Wolkenleiter, Mo Di mit seinem Drachenflieger hielten
sich fiir 4uBerst geschickt. Ihre Schiiler Dung Men Gia und Kin Gu Li hérten
von der Kunst des Ning Schi und sagten es ihiren beiden Meistern. Da wagten
die beiden Meister ihr ganzes Leben lang nicht mehr itber Kunst zu reden,
sondern nahmen stets Zirkel und RichtmaB zur Hand.

15. DIE BEIDEN SCHUTZEN

an Ying war ein tiiditiger Bogensdhiifze der alten Zeif. Spannte er

den Bogen, so bradien die Tiere zusammen und die V&gel fielen her~
unter. Sein Schiiler, namens Fe We, der bei ihm das SchieBen gelernt hatte,
iibertraf an Gesdchicklichkeif noch seinen Meister. Gi Tschang wiederum
wollte das SchieBen bei Fe We lernen.
Fe We spradh: ,Du muBt erst lernen, nicht zu blinzeln. Danach erst kann vom
SchieBen die Rede sein.* Gi Tschang ging heim und legte sich unter den Web~
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stuhl seines Weibeés und verfolgte mit dem Auge die auf- und niedergehen- Buch V
den Rahmen. Nach zwei Jahren hatte er es so weit gebrachi, daB er nichi
blinzelie, ob auch eine Rhle mit der Spitze ihm ins Ruge fiel. Das sagte
er Fe We.

Fe We sprach; ,Das ist’s noch nicht. Nun muBt du sehen lemen, dab du
Kleines groB siehst und Unsiditbares deutlidi. Dann sag mir’s.* Gi Tschang
hing nun an einem Haar eine Laus im Fenster anf. Nach der blickte er innen
vom Zlmmer aus, Nach zehn Tagen wurde sie allméahlich groBer. Nadh drei
]ahren sah er sie wohl so groB wie ein Wagenrad, so daB er andere Dinge
alle so groB wie Berge sall. Da nahm er einen Bogen aus Horn von Y&n und
einen Pfeil aus Rohr von Scho und schoB nach ihr. Er durchbohrie das Herz
der Laus, ohne daB das Haar abriB. -Das sagte er Fe We. Fe We macdiie
einen Luftsprung, schlug sich anf den Leib und spradi: ,Du hast’s er~
reicht.4

Da nun Gi Tschang die Kunst des Fe We innehatte, fiberschlug er, daB niin~
mehr auf der ganzen Welt nur noch ein einziger Mensch es mit ihm auf~
nehmen konne. Und er gedachte den Fe We zu i6ten. Sie frafen sich im
Walde, unid diebeiden Manner sdiossen aufeinander. Rufhalbem Wegetrafen
sich die Spitzen ihrer Pfeile, und sie fielen zur Erde, ohne den Staub zu er~
regen. Fe We's Dfeile waren zuerst alle. Gi Tschang hatte noch einen Pfeil,
den schoB er ab. Fe We aber parierte lhn mit der Spiize eines Dornes, ohne
ihn zn fehlen, .

Darauf brachen die beiden in Trénen aus, lieBen ihre Bogen fallen und warfen
sich auf offener StraBe voreinander nieder und schlossen einen Bund als
Vater und Sohn, Sie schnitien sich inm den Arm und sciworen, daB sie ihre
Kunst niemand verraten wollten.

16. WAGENLENKUNG

(Anweisung zur Erlernung des Wagenlenkens durch sorgféltiges Achten
auf die Bewegung)

17. DIE DREI KOSTBAREN SCHWERTER
chwarz-Ef {He Luan) aus We totete ans altem Groll den Kin Bing Dschang
(Strahlende Schonheit). Kiu Bing Dschang’s Sohn Ehrlich (Lai Dan) be~

schloB seinen Vater zu réchen. Seine Erregung war heftig und zeigte sich
deutlich in seinem AuBeren. Man konnte die Kérner zéhlen, die er aB, und
er lief besténcﬁg wievom Winde getrieben umher. Aber obwohl voll Grimm,
konnte er doch keine Waffen fiihren, um jenem zn vergel’:en.' Rudch schdmte
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Buch V er sich, andrer Leute Kraf’c zu borgen. Er schwur, mit dem Schwert in der

Hand den Schwarz-Ei abzuschladiten. :

.Scawarz-Ei aber war von roher Gesinnung und iiberaus groBer Kraft. Er
konnte hundert Mann widerstehen. Seine Sehnen und Knodhen, Haut und
Fleisch waren nichit nach andrer Mensdien Brt. Er konnte seinen Hals dem
Schwerte hinhalten und seine Brust den Pfeilerr darbieten. Ihre Spitze brach
ab und bog sich, ohne daB sein Leib eine Verletzung zeigte. Er podite auf
sein Vermdgen und seine Kraft und sah auf Ehrlich wie auf ein eben aus
dem Ei gekrochenes Kiickern.

Der Freund Ehrlichs namens Rathilf (Schen To) sprach zuihm: ,Du grolls’c dem

_Schwarz-Ei aufs duBerste, und dodh nimmt dich Schwarz~Ei nur allzu leicht.
Was denkst du zu tun?* Ehrlich vergoB Trénen und sprach: ,Ich wollte,
du g#best mir einen Rat!* Rathilf sprach: ,Ich habe gehort, daB der Alin des
GroBen Vollkommenen (Kung Dschou) im Staate We das kostbare Schwert
der Kaiser aus dem Hause Yin iiberkommen hat, mit dem ein einziger Knabe
drei Heere in die Fludit schlagen kann. Ob du nicht darum bittest?
Darauf ging Ehrlich nach We und trat vor den GroBen Vollkommenen. Er
befolgie den Braudh der Wagensklaven und bradute ihm erst sein Weib
und seine Kinder dar und sagte hinterher sein Begehren.

Der GroBe Vollkommene spradi: ,Ich habe drei Schwerter, unter denen du
wihlen kannst. Bber mit allen dreien kann man keinen Menschen toten.
Doch will ich dir erst ihre Eigenschaften sagen. Das erste heiBt ,Verhaltenes
Licht. Schaut man danach, so kann man es nicht selen; bewegt man es,
so erkennt man nicht, was es frifft. Esist verborgen und spurlos. Es durch~
dringt die Dinge, und die Dinge merken es nicht. '

Das zweite heiBt ,Erlangtes Schattenbild. Wenn man vor Tagesanbruch,
wenn Dunkel und Licht sich mischen, oder am Bbend des Tages, an der
Grenze der Dammerung und Helle nadi Norden gewandt es untersucht,
so sieht man ganz schwadi etwas wie ein vorhandenes Ding, ohne daB
man seine Form erkennen kann. Was es trifft, das gibt ganz verstohlen
einen Klang. Es durchdringt die Dinge, und die Dinge empfinden keinen
Schimerz.

* Das dritte heiBt Néchtliche Ubung. Wenn es eben Tag geworden ist, so
sieht man seinen UmriB, aber nicht sein Licht. Bei Nacht sicht man sein
Licht, aber nicht seine Form. Wenn es auf ein Ding trifft, so dringt -es
schireddich durch, aber sowie es durchgedrungen ist, schlieBt sich die Wunde
wieder. Man fithlt Schmerz, aber die Klinge férbt sich nicht mit Blut.

Diese drei Schétze sind seit dreizehn Gesculechtern iiberliefert und haben
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noch nichts zu tun gehabt mit Weligeschiften, sie waren geborgen in jhrer Buch V
Hiille und haben die Schieide noch nie verlassen.“

Enrlich sprach: ,Immerhin, ich bitte gewiBlich um das dritte. Der GroBe
Vollkommene gab ihm zunéchst Weib und Kind zuriids, dann fastete er mit
ihm sieben Tage lang, darauf iiberreichie er ihm in der Tiefe der Nadit
knieend das dritte Schwert. Ehrlich warf sich ebenfalls nieder, nahm es und
kelirte heim. T

Als Ehrlich nun mit dem Schwert in der Hand dem Schwarz-Ei nachging, da
war Schwarz-Ei betrunken und lag unter dem Fenster. Er durchhieb ihn
vom Hals bis zu den Lenden dreimal. Schwarz-Ei wadite nicht auf. Da
dachie Enrlich, Schwarz-~Ei sei tot, und zog sich vergniigt zuriick. Er begeg~
nete Schwarz-Ei’'s Sohn unter der Tiire und schlug ihn dreimal, gleich als
streiche er durch die Luff. Da begann Schwarz-Ei's Sohn zn lacien und
spradi: »Was bist du fiir ein Narr und winkst mir dreimall*

Da merkte Ehrhch daB er mit dem Schwert niemand 16ten kdnne, und kehrte
seufzend heim. Als Schwarz~Ei erwachte, fuhr. er sein-Weib an und sprach:
»Du hast mich in meinem Rausch unbededki liegen lassen, davon habe ici
Halsweh und Lendenschmerzen bekommen.* Sein Sohn sprach: ,Vorhin ist
Ehrlich dagewesen. Er begegnete mir unter der Tiir und winkte dreimal
nadi mir, davon habe ich auch Schmerzen im Leib und GliederreiBen be~
‘kommen. Der Kerl hat uns untergekriegt.“

18. KONIG MU

(Sage von der Damaszenerklinge und dem Hsbest. Unvollendet)
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BUCH VI ‘
FREIHEIT UND NOTWENDIGKEIT

»Wie an dem Tag, der Dich der Welt verliehen / Die Sonne stand

zum GruBe der Planeten / Bist alsobald und fort und fort gediehien /

Nach dem Gesetz, wonach du angetreten. / So muBt du sein, dir

kannst du nicht entfliehen [ So sagten schon Sibyllen, so Propheten /

Und keine Zeit und keine Madit zerstitdkelt | Geprégte Form, die
lebend sich entwidkelt.”
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1. STREIT DER URMACHTE _
fe Willenskraft sprach zum Schicksal: ,Deine Wirkungen kounen sich
_ den meinigen nicht vergleichen.* Das Schicksal sprach: ,Was hast du
filr Wirkungen auf die Natur, daB du dich mir vergleidien willst?* Die
Willenskraft sprach: ,Langes und kurzes Leben, Erfolg und MiBerfolg, Ehre
und Niedrigkeit, Armut und Reicitum: das alles steht in meiner Macte,
Das Schidssal sprach: ,Der GroBvater Peng war nicht weiser als die heiligen
Herrsdier Yau und Schun und wurde doch achthundert Jahre alf. Yén Yilan
(der Lieblingsjiinger Kungs) war an Begabung nicht geringer als die andern
und muBte doch mit zwejunddreiBig Jaliren sterben. Kungs Geisteskraft war
nicht geringer als die der Fiirsten seinerzeit, und doch kam er in Not zu
Tschien und Tsai. Der Wandel des Tyrannen Dschiou Sin aus dem Hause Yin
war nicht besser als der der drei Vollkommenen zu seiner Zeit, und doch saB
er auf dem Herrscherthron. Der wiirdige Gi Dscha wurde nicit mit dem Wu~
Gebiet belehnt, und der Md&rder Heng aus dem Hause Tiéin kam in den Be~
sitz der Alleinherrschaft im Staate Tsi. Die unbeugsam guten Briider Be
"1 und Schun Tsi verhungerten am Schou~Yang~Berg, das bose Haus Gi
ward reicher als Dschan Kin. )
Wenn das alles durch dein Vermdgen, o Willenskraft, gekommen ist, warum
gabst du gerade jenem so langes Leben und diesem so kurzes? Warum gabst
du dem Heiligen MiBerfolg und dem Siinder Erfolg? Warum machtest du
.den Wiirdigen niedrig und den Narreu geehrt? Warum maditest du die
Guten arm und die Bésen reichi?«
Die Willenskraft sprach: ,Wenn es so ist, wie du redest dann habe ich
allerdings keine Wirkung auf die Natur. DaB die Natur sich so. verhilt, das
ist dann also etwas, das du gemacht?“
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Das Schicksal sprach: ,Wenn ich doch Schicksal heiBe, wie kann da noch Buch VI
von ,machen' die Rede sein? Das Gerade freibe ich, das Xrumme dulde

ich. Hohes Alter, das aus sich selber kommt; friihes Sterben, das aus sich

selber kommt; Erfolg nnd MiBerfolg, Ehre und Niedrigkeit, die aus sich

selber kommen: die kann ich audh nicht erkennen, die kann ich auch nidit
erkennen.” - :

2. GLEICH UND DOCH UNGLEICH

s war ein Herr von Nordhausen (Be Gung), der spradi zu dem Herrn von

Westheim (Si Men): ,Ich bin'von demselben Alter wie du, und die Lenté
schaffen dir Erfolg; wir sind vom selben Stamm, und die Leute ehren dich;
wir haben dieselbe Gestalt, und die Lente lieben dich; wir reden dieselben
Worte, und die Leute folgen dir; wir tun dieselben Taten, und die Leute
tratien dir; wir haben dasselbe Amt, und die Leuté achten dich; wir piliigen
dieselben Felder, und die Leute schaffen dir Reichium; wir freiben die~
selben Gesdhifte, und die Leute schaffen dir Gewinn; ich kleide mich in
grobe Wolle, ich néhre mich von schwarzem Brot, ich wohne in einer stroh~
gedeckten Hiitte, und will ich reisen, so muB ich zu Fub gehen. Du kleidest
dich in Samt und Seide; du issest Reis und Fleisch, du wohnst unter hohem
Dache und fahrst vierspénnig aus. In der Heimat setzt du dich mit heiterer
Gelassenheit {iber mich hinweg, bei Hofe bist dn hochfahrend und stolz
gegen midi. Seit Jahren meiden wir den gegenseitigen Verkehr und gehen
nie mehr gemeinsam auf Reisen. Denkst du, daB du an Wesensart mir iiber~
legen bist?* — Der von Westheim sprach: ,,Ich weiB nicht, was der eigent~
liche Grund ist. Aber was du macdhst, hat MiBerfolg, und was ich mache, das
gelingt: das ist dodiwohl ein Beweis, dab wir uns durch Fiille und Armlich~
keit unterscheiden. Und was du da redest von Dingen, in denen du mir”
gleich seiest, kommt nur von deiner dicker Stirn.*
Der von Nordhausen hatte darauf nichis zu erwidern; er verlor seine Selbst~
achtung und ging nach Hause. Unterwegs begegnete er dem Lehrer Ost~
weiler (Dung Go). Der Lehrer sprach: ,Was laufst du so verlassen nnd ,
einsam hin und her, und deine Sdiritte zeigen tiefe Scham?* Der von Nord-
hausen erzihlte seine Geschichie. Da sprach der Lehrer Ostweiler: ,Ich will
dir deine Beschdmung abnehmen und wieder mit dir zu dem Westheim
gehen.* Er fragie jenen nun: ,Womit hast du den Nordhausen so sehr be-
schamt? Sage es alles der Wahrheit gemaB!“ Der von Westheim sprach:
,Der Nordhausen sagte, daB er an Alter, Stamm, Jahren, Gestalt, Worten
und Taten mir gleich sei, aber an Ehre und Reichium hinter mir zurfidksiehen
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Budh VI miisse, Ich habe daraufhin zu ihm gesagt: ,Ich weiB nicht, was der eigent-
liche Grund ist. Bber was du machst, hat MiBerfolg, und was ich madie,
das gelingt: das ist doch wohll! ein Beweis, daB wir uns durch Fiille und Arm-~
licikeit unterscheiden. Und was du da redest von Dingen, in denen du mir
gleich seiest, kommt nur von deiner dicken Stirm.'« ' »

Der Lehrer Ostweiler ’sagte #Fiille und Armlichkeit ist nach deinen Worten
beschrankt auf den Unterschied des Wesens der Begabung. Ich fasse eure
Fiille und erhd'lkext anders auf. Der Nordhausen da hat Fiille des Wesens,
aber ein drmlicies Schicksal, du hast Fiille des Schidksals, aber ein Armliches
Wesen, Deine Erfolge sind nicht durdh deine Weisheit errungen, Nordhausen
hat sich seine MiBerfolge nicht durch Torheit zugezogen. Das sind alles Wir~
kungen des Himmels, nicht der Menschen. DaB du dich der Fiille des Schick~
sals riihmst, und Nordhausen der Fiille seines Wesens sich schéimt, kommt
beides daher, daB ihr die Naturgesetze nicht kennt.“ Der von Westheim
sprach; ,Herr, haltet ein! Ich will nie wieder so reden!“

Bls nun Nordhausen heimkam, da zog er seinen groben Wollkittel an und
fiihlte sich so warm wie in Fuchs~ oder Dacispelzen. Er ab seine Bohnen-~
kerne, und sie scdimedsten ihm so guf wie der feinste Reis; er barg sich in
seiner Strohhiitte, als s#Be er im Schatten weiter Hallen. Er fuhr in seinem
Heuwagen so behaglich wie in einer Staatskarosse. Er hatte seine ganze
Lebensfreudigkeit wiedergefunden und wuBte nicht mehr, ob Ehre oder
Schande auf der Seite des anderen oder auf seiner Seite seien.

Lehrer Ostweiler hérte es und spradi: ,Der Nordhausen hat lange geschlafen,
und dot.:h konnte ein einziges Wort ihn aufwedten. Der ist leicht aus der
Fassung zu bringen.”

,

3. BEISPIEL AUS DER GESCHICHTE FUR DIE UNFREIHEIT
DER HANDLUNGEN

ie beiden Ménner Guan I Wu (Guan Dschiung) und Bau Schu Ya

waren gute Freunde. Sielebten beide im Staate Tsi. Guan [ Wi diente
dem Prinzen Giu, Bau Schu Ya diente dem Prinzen Siau Be. Der Herzog
von Tsi handelte in seinem Hause nach der Guust. Die Séhne seiner Neben~
frauen hatten dieselben Redhite wie die legitimen Prinzen. Die Leute im
Volke fiirchteten, daB (daraus Unruhen entstehen méchten. Guan I Wu und
sein Kollege Schau Hu zogen sich daher mit dem Prinzen Giu in den Staat
Lu zuriick, wihrend Bau Schu Ya mit dem Prinzen Siau Be nach dem Staate
Gil sich zuriidizog. ’
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Nads dem Tode des alten Herzogs erhob sich sein Enkel Wu Dschi (gegen Buch VI
den legitimen Nachfolger Siang. Der Usurpator wurde jedoch selbst vom
Volke umgebracht). Da nun der Staat Tsi ohne Fiirsten war, stritten die
beiden Prinzen um die Thronfolge. Guan I Wu kémpfte mit dem Prinzen
Siau Be auf dem Wege von Gii und iraf ihn mit einem Pfeil auf das Giirtel~
schloB (dennodh behielt Siau Be die Oberhand). Als Siau Be nun als Hefzog
eingesetzt war, da dréngte er den Fiirsten von Lu, den Prinzen Giu zu toten.
Dessen einer Minister, Schau Hu, ging mit ihm in den Tod. GuanIWu (der
sich nicht getdtet hatie) wurde eingekerkert. . :
Da sprach Ban Scim Ya zu dem Herzog Huan (dem friiheren Prmzen Sian
Be): ,Guan I Wu hat die Fahigkeit, das Reich zu leiten.* Herzog Huan
spradh: ,Der ist mein Feind, ich modiie ihn toten.* Bau Sdm Ya sprach:
»Ich habe sagen horen, ein wiirdiger Fiirst kénne keinen personlichen Groll, .
und dann: wer sein Herr zUu sein vermag, der vermag auch sicher Herr des
Reidis zu sein. Wenn Ihr die Vorherrschaft im Reiche erstrebt: ohne Guan
1 Wu 148t sie sich nicht erreichen. Darum miiBt Ihr, o Fiirst, ihn befreien.«
Darauf verlangte der Herzog den Guan I Wu. Der Staat Lu lieferte ihin aus.
Als er nach Tsi kam, empfing ihn Bau Schu Ya auf dem Felde und 16ste
seine Fesseln. Der Herzog Huan beschenkte ihn und gab.ihm seinen Platz
nodi fiber den Geschlechtern Gau und Guo. Bau Schu Ya war ihm person-
lich unterstellt. Es wurde ihm die Leitung des Staates iibertragen und der
Titel ,Vater Dsdung* verliehen. Und Herzog Huan gewann die Vorherr~
schaff im ganzen Reidie, .
Guan I Wu sprach seufzend: ,In meiner Jugend, als ich in Bedréngnis war,
habe ich mit Bau Schu Ya Geschifte gemacht. Bei der Verteilung der Giiter
nahm ich selber den groBeren Anteil. Bau Schu Ya hielt mich darum nicht
fiir habgierig, sondern wuBte, daB ich es aus Armut tat. Ich madite mit
Bau Sdm Ya zusammen Pline und hatte groBen MiBerfolg. Bau Schu
Va hielt mich darum nicht fiir toricht, sondern wuBte, daB Gelingen und
MiBlingen seine Zeit Itat. Ich war dreimal im Amt gewesen und war drei-
mal von meinem Herrn weggejagt worden. Bau Schu Ya hielt mich darum
nicht fiir unbrauchbar, sondern wuBte, daB ich die rechte Gelegenheit noch
nicht gefunden. Ich stand dreimal in der Schlacht und habe dreimal dem
Feind den Riicken gekelirt. Bau Schu Ya hielt mich darum nicht fiir feige,
sondern wuBte, daB ich eine alte Mutter hatie. Als Prinz Giu unterlegen,
ging Schau Hu mit ihm zusammen in den Tod. Ich kam ins dunkle VerlieB
und hatte Schmach und Schande zu iragen. Bau Schu Ya hielf mich darum
nicht fiir ehrlos, sondern wuBte, daB ich mich nicht um Kleinigkeiten schdme,
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Buch VI aber es als Schmach achte, wenn mein Name nicht auf Erden bekannt wird. Die
mich erzeugten, sind Vater und Mutter, der mich kennt, ist Bau Schu Ya.“ .
Unsere Zeit rithmt Guan und Bau als treue Freunde und den Prinzen Sidu
Be als einen der es verstand, fdhige Mensdien in seinen Dienst zu ziehen.
Bber in Wirklichkeit kommt ihmen das Lob der Freundestreue und der
‘Tiichtigkeit im Gebrauche fihiger Menschen nicht zu. Damit soll nicit ge~
sagt sein, daB audere eine hohere Stufe in der Freundestreue oder in der
‘Tiichtigkeit im Gebrauch fahiger Menscien einnehmen. DaB Schau Hu in
den Tod ging, war nicit seine freie Tat; er kounnte gar nicit anders als in
den Tod gehen. DaB Bau Schu den Wiirdigsten empfahl, war nicht seine
freie Tat; er konnte gar nicht anders als ihn empfehlen. Dab Siau Be seinen
Feind verwandte, war nicht seine fréie Tat; er konnte gar nicht anders als
iln verwendemn. -

Als Guan I Wu schlieBlich erkrankte, da fragte Siau Be und spradi: ,Vater
Dschungs Krankheit ist scawer, wir diirfen’s uns nidit verschweigen. Wenn
es nun zum AuBersten kommt, wem kann ich dann den Staat anvertrauen ?*
Guan I Wu 'sprach: ,An wen denken Eure Hoheit?* Siau Be sprach: ,Bau
Schu Ya ist wohl geeignet.® Guan I Wu erwiderte: ,Er ist nicht geeignet.
Er fiihirt den Wandel eines reinen, unbestechlichen, tiichtigen Gelehrten. Mit
Leuten, die nicht seine Lebensricitung haben, kommt er nicht aus. Hort er
-einmal, daB jemand sich etwas hat zuschulden kommen lassen, so vergiBt
er das sein Leben lang nicht. Betraute man ilin mit der Verwaltung des
Staates, so wiirde er den Fiirsten in Verwidselungen bringen und das Volk
unzufrieden machen. Diese Verfehlungen dem Fiirsten gegeniiber wiirden
rasch zum Ende fiihren.” )

Siau Be sprach: ,Ja, wer ist dann geeignet?“ Er erwiderte: ,Es wird woht
niemand anders iibrigbleiben als Si Peng (der personliche Feind des Guan
I Wu), Er ist ein Mensd, der sich nichts daraus macit, wenn er in hoher
Stellung ist; dadurch entgeht er dem Neid der Untergebenen. Er stellt sich
selbst die hdchsten Ziele und hat Mitleid mit denen, die schlecuter sind als er.
Mit der Kraft des geistigen Wesens die Menschen zur Pflicit zu bringen,
das ist die Sache des berufenen Heiligen ; durch Spenden die Menschen zur
-Pflicht zu bringen, das ist die Art der wiirdigen Ménner. Wer mit seiner
Wiirde von oben her den Menschen naht, der wird niemals die Menscien
fitr sich gewinnen; wer sich aber mit seiner Wiirde unter die Mensdien hin~
.untergibt, der wird sicher die Menschen gewinnen. Was er im Staate an Be~
sitz erwirbt, wird nicht bekannt; was er im Hause an Besitz erwirbt, bleibt
ungesehen. Wenn es also nicht anders geht, so ist Si Peng geeignet.*
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Und dennodh hat nicht etwa Guan I Wu den Ban Sdm Ya benadhteiligt: er Buch VI
konnte gar nicht anders als ihn benachteiligen. Nicit er hat den Si Peng
bevorzugt; er konnte gar nicit anders als ilm bevorzugen. Es mag wohl
vorkommen, daB man einen, den man anfangs bevorzugt hat, schlieBlich
benaditeiligen muB, oder daB man einen, den man schlieBlich bevorzugt, erst
benadteiligt hatte. Das Kommen und Schwinden der Ari des Benehmens

héngt nicht von uns ab.

4,
ieser Abschnitt gibt nodh eine Nachlese aus der Geschidite, das Vgr-/
hélinis von Deng Si und Dsi Tschan, als Beleg fiir den oben ausge~
sprochenen Satz, daB alle Hanidlungen determiniert seien.)

5. GESETZ DES ZUFALLS

enn etwas, das die Moglichkeit zu leben hat, auch wirklich lebt, so ist
das Gliick vom Himmel. Wenn etwas, das reif zum Sterben isf, auch

wirklich stirbt, so ist-das Gliick vom Himmel. Wenn etwas, das die Mdg~
lichkeit zum Leben hitte, nicht zum Leben kommt, so ist das Strafe vom
Himmel. Wenn etwas, das reif zum Sterben wire, nicht zum Sterben kommt;
so ist anch das Strafe vom Himmel.
DaB soldhes, das die Moglichkeit zum Leben oder Sterben hat, nun audi.
wirklich das Leben oder das Sterben erreichi: das kommt vor. DaB soldles,l
das nicht die Méglichkeit zum Leben oder Sterben hat, dennodi lebt oder
stirbt: auch das kommt vor. i
Das, was also das Leben zum w1rklxd1en Leben madht, das Sterben zum
wirklichen Sterben madht, das liegt nicht in der RuBenwelt und liegt nicht
in unserem Ich, sondern es ist beides Schicksal: die Erkenntnis findet hier
unuberstexghche Grenzen. So heibt es: :

UnfaBbar, ohne’ Grenzen,

Trifft aus sich selbst des Himmels SINN das Ziel.

Unendlich, ohne Teile,

SchlieBt aus sich selbst des Himmels SINN den Kreis.

Sichtbares und Unsichtbares kdnnen nidit dagegen,

Heilige und Weise konnen nichts dazu,

Geister und Teufel konnen nicht entwischen,

Das auf sich selbst Bertthende

Stillet, wirket,

Ebnet, sanfiigt,

Leitet, wartet,
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Bueds Vi

6. DIE DREI DOKTOREN UND DAS GEHEIMNIS
‘ DES LEBENS

ang Dschu hatte einen Freund namens Gi Liang. Gi Liang wurde kranls,
YImd nach sieben Tagen war es sehr schlimm mit ibhm geworden. Sein -
Sohn umarmte ihn schluchzend. Er wollte einen Arzt rufen, GiLiang sagte
zu Yang Dschu und sprach: ,So weit also treibt mein Sohn seine Dummbeit!
Willst du mir nicht den Gefallen tun und ein Lied singen, wm ihn zur Be-
sinnung zu bringen?* Yang Dschu sang darauf also:

»Was kein Gott im Himmel weiB,
Soll der Mensch es merken?

Keine Hilfe kommt vom Himmel,
Keine Schuld des Menschen gibt es.
Wahrlich ich und wahrlich du
Kéunen es nicht wissen;

Brzte wohl und Zaubrer wohl:
Sollten die es wissen ?*

Bber der Sohn wurde nicht zur Besinniing gebracht und rief scilieBlich drei
Arzte. Der eine hieB Eisenbart (Kiau), der zweite hieB Einverstanden (Yii,
und der dritte hieB Schwarz (Lu). Sie untersuditen sein Leiden.
Herr Eisenbart sagte zu Gi Liang und sprach: ~Wérme' und Kélte ‘stehen
'mcht im Einklang, Geist und Leib haben nicht das rechte Verhilinis. Die
ﬁKrankhext kommt von Hunger und S#ttigung, GenuB und Begierde, Sorgen
' des Geistes und zerstreuenden Beschaftigungen. Sie kommt nicht vom Himmel
und nidit von Geistern; obwohl es schlimm steht, kann man dagegen an-
gehen.® Gi Liang sprach: ,Ein ganz gewthulicier Doktor!® Und er trieb
ihn hinaus.
Herr Einverstanden sprach nun: ,Bei dir war von Anfang an die Kraft des
Mutterleibes nicht ausreichend, die Milch war zu reichlich. Die Kraukheit
ist nicht von gestern und heute, ihire Ursacien haben sich allmdhlich ent~
widkelt. Sie ist unheilbar.* Gi Liang sprach: ,Ein guter HArzt.* Und er gab
ihm zu essen.
Herr Schwarz sprach: ,Deine Krankheit kotmmt nicit vom Himmel noch von
Menschen noch von Geistern. Als du mit dem Leben deine kdrperliche Ge-
stalt erhieltest, da hat sie sich gebildet. Der sie gemadit hat, kennt sie auck
wohl. Was sollen dir Arzneien und Pulver niitzen?® Gi Liang spradi
»Ein géttlicher Arzt.* Und er entlieB iha reich beschenkt. Plotzlich wurde
dann die Krankheit Gi Liang's von selber Wie&er gut.
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Nicht durch sorgféltige Pflege kann man das Leben verldngern, nicht durda Buda Vi
Liebe zum Leben kann man Fiille gewinnen. Ebensowenig kann man durch
Veraditung des Leibes ein frithes Ende herbexfuhren durch Vernadhldssigung
des Lebens es diirftiger machen:
Darum kommt es vor, daB wer sein Leben wert hils, es verliert; wer es ver~
achtet, doch nidit stirbt; wer es liebt, nicht seine Fiille gewinnt; wer es tif-
widhtig nimmt, es doch nicit diirftiger macht. Das scheint verkehrt, es ist
aber nicht verkehrt, sondern es kommt davon her, daB Leben und Tod,
Fiille und Diirftigkeit auf sich selber beruhen. .
Es kommt auch vor, daB einer sein Leben wert hilt und es behilt; daB
einer es verachtet und stirbt; daB einer es liebt und seine Fiille gewinni;
daB einer es unwiditig nimmt und in Diirftigkeit kommt. Das scheint der
gerade Lauf zu sein, es ist aber nicit der gerade Lauf, sondern anch das
kommt davon, daB Leben.und Tod, Fiille und Diirftigkeit anf sich selber -
beruhen. o '

7. FUGUNG INS UNVERMEIDLICHE ,
fi Hiung redete mit dem Koénig Wen und sprach: ,Was lang an sich ist,
¥ dem kann man nichts zuffigen; was kurz an sich ist, das kann man nicht
verringern, Solches entzieht sich aller Berechnung.*
Lan Dan redete mif Guan Yin und sprach:
»Wer weib den Grund davon,
Dab der Himmel einen haBt 1*
Damit meint er, daB es sich nicht verlohnt, den Gedanken des Himmels nach~
zuspiiren und Gliick und Ungliick auszuredien.

8. PESSIMISMUS

ang Bu fragte (seinen #lteren Bruder Yang Dscm) und sprach: ,Es gibt

hier Menschen, die sind Briider an Jahren, in ihren Worten, in ihrer Be~
gabung, in ihrem Russehen und unterscieiden sich doch wie Vater und Sohn
in Beziehung auf ihre Lebensdauer, auf Rang, auf Ruhm, auf Liebe und HaB
der Menschen. Das macht mir zu schaffen.”. ‘
Meijster Yang sprach: ,Die Alten hatten ein Wort, das ich mir gemerkt habe
und das ich dir sagen will: Was so ist, wie es ist, ohne daB man die Griinde
fiir sein Sosein kennt, das ist Schicksal. Nuri aber folgt undurchdringliches
Dunkel und gesetzloser Zufall sowohl dem, der handelt, als auch dem, der
nicht handelt. Die Tage kommen und gehen. Wer kann die Ursache davon
ergriinden? Das alles ist Schidssal.
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Buch VI Wer sich nun dem Schicksal {iberl4Bt, fiir den gibt es kein hohes Alter und
kein friiies Sterben. Wer sich der Notwendigkeit fiberl&Bt, fiir den gibt es
kein Redit und Unrecht. Wer sich. seinem Gefiilil iiberl4Bt, fitr den gibt es
kein Widerstreben oder Folgen. Wer sich der Natur iiberléBt, fiir den gibt
es nicht Ruhie noch Gefahr. Von dem kann man sagen, daB er an nichts
glaubt und an alles glaubt. Der hat die Wahlrheit unverfilschit. Wozu
gehen? Wozu kommen? Wozu traurig sein? Wozu frohlich sein? Wozu
handeln? Wozu nicht handeln P

9. UNABHANGIGKEIT

m Buchie des Herrn der gelben Erde heiBt es:

JDer hochste Mensch weilt wie ein Leicinam und bewegt sich wie in Fes~
seln; er weiB weder, warum er verweilt, nod:, wartum er nicht verweilt;
er weiB weder, warum er sich bewegt, noch, warum er sich nicit bewegt.
Er @ndert weder vor den Blickenn der Menge sein #uBeres Benehmen, noci
kaun man von ihm sagen, daB, wenn er den Blicken der Menge entzogen ist,
er sein duBeres Benehmen nicht verdndert. Einsam geht er, einsam kommt
er, einsam &uBert er sich, einsam zxeht er sxch in sich zuriidc,. Wer kann
ihn hindern?“

10. DAS NATURGESETZ IN DER GEISTESWELT

'} erschlagene und Reizbare, Zuriickhaltende und Heftige: diese vier Men~
schenarten wandern miteinander auf der Welt umher. Jeder geht seinen
Zielen nach, und bis ans Ende der Tage verstehen sie gegenseitig ihre Ge~
fithle nicht; jeder halt seine Weisheit fiir die tiefste.
Redegewandte und Einfaltige, Alberne und Kriecher: diese vier Menschen~
arten wandern miteinander auf der Welt umher. Jeder geht seinen Zielen
nach, und bis ans Ende der Tage verkehren sie nidit mxtemander jeder hélt
seine Kunst fiir die feinste..
Heimtiickische und Unverscdiimte, Voreilige und kalte Spotter: diese vier
Menschenarten wandern miteinander auf der Welt umher. Jeder geht seinen
Zielen nach, und bis a#s Ende der Tage bringen sie einander nicht zur Be~
sinnung; jeder denkt, daB sein Verstand es erfaBt habe.
Heuchler und Aufdringliche, Tollkiihne und Zaudernde: diese vier Menscien~-
arten wandern miteinander auf der Welt umher. Jeder geht seinen Zielen
nach, und bis ans Ende der Tage bringen sie einander md1t vorwdris; jeder
hélt seinen Wandel] fiir tadellos,
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Gesellschaftsmenscdien und Selbstgewisse, Tyrannen und Vereinsamte: diese Buch VI,
vier Menschenarten wandern miteinander auf der Welt umher. Jeder geht

-seinen Zielen nach, und bis ans Ende der Tage beachien sie einander nicht;

jeder halt sich fiir zeitgem4B.

Das ist der Zustand der Menge. Inr AuBeres ist vielgestaltig, und doch folgen

sie alle den ewigen Gesetzen und sind dem Schicksal unterworfen.

11. DER SCHEIN TRUGT

as beinahe Vollkommene ist dem Vollkommenen #hnlich; aber es ist’
Dvon HAnfang an unvollkommen. Das beinahe Verkommene ist dem Ver~
kommenen #hnlich; aber es ist von Anfang an nidit verkommen. So ent~
steht die Betorung aus der Ahnlichkeit. Die Grenzen solcher Ahnlicikeiten
sind verschtwommen. Wer das Ahnliche ungetriibt zu unterscheiden vermag,
der fiirchtet nicht AuBeres Unheil und frent sich nichf inneren Gliicks.
Wann es die rechte Zeit ist zu wirken, und wanh es die rechte Zeit ist innezu~
halten, kann auch der Weiseste nichf wissen. Wer sich dem Schicksal iiberl4Bf;
betrachtet die AuBenwelt und das eigne Ich mif gleichen Gefiihlen. Wer der
HRuBenwelt und dem eignen Ich mit verschiedenen Gefiihlen gegeniibersteht,
der ist noch nicht so weit wie einer, der mit verbundenen Augen und mit
verstopften Ohren, im Riicken eine Felswand und vor sidi einen Sumpf-
graben, dasteht und doch nicht hineinstiirzt.
Darum heiBt es: Tod und Leben kommen vom Schicksal, Armut und MiBerfolg
hingen von der Zeit ab. Wer iiber ein vorzeitig abgebrochenes Leben murrt,
kennt das Schidssal nicht. Wer iiber Armut und MiBerfolg murrt, kennt die
Zeit nicat. Im Tode nicht zagen, unter MiBerfolg nicht tranern: das helﬁt
das Schicksal kennen und sich der Zeit fiigen.
Menschen, die viele Weisheit besitzen, ermessen Gewinn und Schaden,
beunrteilen, was nichiig ist und was wirklich, und berechnen der Menschen
Gefiihle: zur Halfte erreichen sie ihr Ziel, zur Hlfte nicht. Menschen mlt
geringer Weisheit ermessen nicht Gewinn und Schaden, beurteilen mcht was
nichtig ist und was wirklich, und berechnen nicht der Menschen Gefiihle:
zur Hilfte erreichen sie ihr Ziel, und zur Hélfte nicht. Was ist darum fiir
ein Unterschied zwischen Ermessen und Nichtermessen, zwischien Beurteilen
und Nichtbeurteilen, zwischen Berechnen und Niditberedmen? Nur wer
nichts ermiBt und alles ermiBt, der erreicht das Vollkommene und hat keinen
Verlust, und doch kennt er nicht die Vollkommenheit, noch kennt er den Ver~,
Iust; denn Vollkommenheit, Nichtsein, Verlust beruhen alle anf sich selber;
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Budi VI

12. DER NUTZEN DES TODES

erzog Ging von Tsi wanderte auf dem Kuhberg, Als er von Nordenm

der Hauptstadt seines Landes nahte, da vergoB er Tranen und rief aus:
»,Wie schidn bist du, o Land! So iippig, so préchtig, glitzernd im Tau! MuB
ich dies vLahcl verlassen und sterben? O, giibe es doch keinen Tod in der
Welt! Wenn ich von hier scheide, wohin werde ich dann kommen?¢ Der
Geschichtsschreiber Kung und Liang Kiu Gii taten es ihm beide nach und
spradien schluchizend: ,Wir héngen von des Fiirsten Gnade ab, und unsere
Speise ist einfaches Gemiise und geringes Fleisch. Wir fahren mit alten
Mihren und Rumpelwagen und méciten dennoch micht sterbern. Wlevxel
mehr (Grund zur Klage) hat da erst unser Fiirst!*
Nur Meister Yén lachelte fiir sids. Der Herzog wisdhte seine Trénen ab,
wandte sich an Meister Yén und sprach: ,Der Spaziergang hat Uns traurig
gemadht, und Kung und Gii haben es Uns beide nachgetan und auch geweint.
Warum lachst du allein?“ Meister Yan erwiderte und spradi: ,Wenn die
Wiirdigen ewig dauerten, so wére der GroBe Herzog und der Herzog Huan
ewig am Leben geblieben. Wenn die Mutigen ewig dauerten, so wéren
die Herzdge Dschuang und Ling ewig am Leben geblieben. Wenn nun alle
diese Fiirsten heute noch lebten, so kénnten Eure Hoheit im Schilfmantel
und Strohhut auf den Feldern stehen, In diesem bemitleidenswerten Zustand
héttet Ihr keine MuBe gehabt, ans Sterben zu denken, und wie wire es dann
iiberhaupt mdéglich geworden, daB Eure Hoheit auf den Thron gekommen
wiren? Dadurdi, dab in bestdndigem Wedhsel jeder weilte und dann wieder
ging, kam die Reihie an Eure Hoheit. Dariiber nun aber Trénen zu vergieBen,
ist nicht wahre SeelengroBe. Ich habe einen Fiirsten gesehen ohne walire
SeelengroBe und habe Diener gesehern, die ihm scimeichelnd nach dem Munde
redeten. Als ich dies beides sah, da habe ich mir erlaubt, heimlich fiir mich
zu lacheln.«
Der Herzog Ging schémte sich, Er erhob den Bedier sich selbst zur Strafe,

‘und.er bestrafte seine beiden Diener, jeden mit zwei Bediern Weins.

13.-NACH WIE VOR

" Ynter den Leuten von We lebte ein Mann namens Wi vom Osttor. Bls
Usein Sohn starb, ward er nicht traurig. Da sprach sein Hausverwalter .
zut ihm: ,Auf der ganzen Welt gab es keinen Menschen, der seinen Sohn
so liebte wie Ihr. Nun Euer Sohn gestorben ist, warnm seid Ihr nicht traurig ?“
Wu vom Osttor spracu: ,Es gab eine Zeit, da ich immer ohne Solm wat,
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und in jener-Zeit, da id} noch keinen Sohn hatte, war ich nidht traurig. Num Bacdk VI
jst mein Sohn gestorben, und es ist wieder ebenso wie friiher, da ich nodh
keinen Sohn hatfe. Was sollte ich da traurig.sein?*

14. WILLENSKRAFT UND SCHICKSAL
er Landmann beniitzt die Jahreszeiten; der Kaufmann strebt pach Ge-
winn; der Arbeiter sucht nach Kunstgriffen; der Beamte beniitzt seine
Madht: so #uBert sich die Willenskraft. Doch dem Landmann wird Regen
oder Trodkenheit zuteil, dem Kaufmann Gewinn oder Verlust; dem Beamten
Erfolg oder MJBerfoIg so duBert sich das Schidksal,
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i i
. BUCH VIl 1
: YANG DSCHU :

»50 wilz ich ohne UnterlaB / Wie Sankt Diogenes mein FaB / Bald

ist es Ernst, bald ist es SpaB / Bald ist es Lieb, bald ist es HaB /

. Bald ist es Dies, bald ist es Das / Es ist ein Nichts und ist ein Was /
So wilz ich olirie UnterlaB / Wie Sankt Diogenes mein FaB.«

A o SR S R R S R S B R e e s i g
- 1."UBER DEN RUHM

ang Dschu iibernachtete bei seinen Wanderungen in Lu einmal im Hause

der Familie Meng. Herr Meng fragte und sprach: ,SchlieBlich ist doch
jeder nichts weiter als ein Mensch; wozu dient der Ruhm?“ Er antwortete:
»Die nach Ruhm trachten, fun es, um reich zu werden.“ — ,Wenn aber einer
reich ist, warum hort er auch dann nodh nicht auf?*- Er antwortete: ,Um
der Ehre willen.* — ,Wenn aber einer geehrt ist, warum hért er auch dann
nodi nichit auf?“ Er antwortete: ,Um des Todes willen.* — ,Wenn einer fot
ist, was kann er dann da noch wollen?* Er antwortete: ,Er kann fiir seine
Kinder und Enkel sorgen.® — ,,Wie kann denn der Rulim den Kindern und
Enkeln niitzen?* Er sprach: ,Der Beriihmte hat selber viel Mithsal und
Sorgen. Die, denen sein Ruhm zugute kommt, das sind seine Stammesan-
gehorigen; die Gewinn davon haben, sind seine Landsleute: wieviel mehr
erst seine Kinder und Enkel!* — ,Wer aber nach Ruhm trachtet, muB un~
eigenniitzig sein; Uneigenniitzigkeit aber fiihrt zur Brmut. Wer nach Rulim
traditet, muB demiitig sein; Demut aber fiilirt zur Niedrigkeit. Er sprach:
»Guan Dschung war Kanzler in Tsi. Sein Fiirst war ausschweifend, er war
auch ausschweifend; sein Fiirst war iippig, er war auch iippig. In seiner
Willensrichitung stimmte er mit ihm {iberein; in seinen Worten richtete er
sich nach ihm. Sein Weg hatite Erfolg, und die Vorherrschaft im Reiche
ward errungen. Nach seinem Tode aber war er einfach Guan Dsdiung und
nicits weiter., Der Mann Tidn war Kanzler in Tsi. War der Fiirst iiber~
miitig, so zeigte er sich herablassend; war der Fiirst habgierig, so zeigte er
sich freigebig. Alles Volk fiel ihm zu, und er kam so auf den Thron von
“Tsi, und seine Nachkommen haben es bis auf den heutigen Tag noch un~
unterbrochen zu genieBen.“ — ,So bringt also wahlrer Bulun in Armut und
heudhlerischer Ruhm in Reichtum?* Er sprach: ,Was walr ist, erlangt keinen
Rulim; was Ruhm genieBt, ist nicht wahr. BAlle die beriihmten Minner sind
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Henchler und nichts weiter. Vor alters haben Yaun und Schun heuchlerischer~ Buch VH
weise das Reich dem. Hii Yn und Schan Kiian angeboten, darum haben sie
das Reich nicht verloren und erireuten sich eines hundertjéhrigen Alters.
Be I und Schu Tsi haben in” Wahrheit auf den Thron von Gu Dsdm ver-
zichtet und haben auch tatsédchlich fiir immer ihr Reich verloren, also dab
sie am Sciou Yang-Berge Hungers starben. An diesen Beispielen kann
man sehen, zu weld: verschiedenen Erfolgen Wahrheit und Heudielei
fithren.“
2. CARPE DIEM
ang Dschu sprach. »Die hichste Grenze mensdilichen Lebens sind hundert
]ahre Hundert ]ahre erreicit unter Tausenden nicht einer. Dodh nehmen
wir an, es gebe s0 einen: die Zeit seiner Kindheit und Unreife und die des
gebrechlichen Rlters nimmi etwa die Hélite davon ein; davon nimmi die
Zeit, die man nachts im Schlafe verbringt und die tags im Wachen unbe-~
niitzt verstrexcht wieder etwa die Halfte weg; Schimerzen und Krankheit,
Trauer und VerdruB, Verlust und MiBerfolg, Kummer und Sorgen nehmen
von dem Rest wiéder'etwa die Hilfte weg, Innerhalb der iibrigbleibenden
Zahl von etwa zehn Jahren kommi auf die Zeit, in der man vollkommen frei
sich selbst genieBt, ungetriibt von jeglicher Spur sorgender Gedanken, kaum
einer Stunde Spanne. )
In eines Menschen Leben, was bleibt da also noch an Freuden iibrig? Es
bleibt GenuB, es bleibt die Schonheit der Tone und Farben; doch des Ge~
-nusses kann man sich anch nicht danernd ungetriibt erfreuten, an Tonen und
Farben kann man sich auch nicht danernd ungetriibt ergttzen; dazn kommen
noch die Uberredungen nnd Einschrdnkungen von Lohn und Strafe; die hem~
menden und treibenden Einfliisse von Namen und Vorbildern. In rastloser
Hast streitet man um eitles Lob wiahrend der Spanne Zeit, um nach dem Tode
iiberflilssige Verherrlidmng zn erreichen. Nutzlos ziigelt man Ohren und
Rugen und achtet anf Recht und Unredit der Triebe des Leibes. So bringt
man sich umsonst um den hodisten GenuB der Gegenwart und ist auch nicht
der einen Stunde freier Herr. Wodurdh unterscheidet sich ein solches Leben
noch von den Ketten und Fesseln eines schiweren Verbrechers?
Die Mensdien der grauen Vorzeit hatten erkanni, daB des Lebens Dauer
fliichtig ist, hatten erkannt, daB es fliichtig dem Tode zueilt; darum lieBen
sie in ijhren Handlungen ihrem Herzen freien Lauf und widerstrebten nicht
den natiirlichen Neigungen, und was augenblicklich dem Leibe schmeidhelte,
das taten sie nicit ab.” So lieBen sie sich nicit um des Ruhmes willen iiber~
" reden; sie folgten ihrer Natur und lieBen sidh treiben, und aller Wesen
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Budk VI Neigungen lieBen sie gewéhren. Sie waren nidit auf Ruhm nach dem Tode

- aus, so wurden.sie auch von der Strafe nicht erreicht, Und Ruhm und Lob

der friiheren oder spiteren Zeit und ilirer Lebensjahre zugemessene Zahl
beaditeten sie nicht.“ N

3. GLEICHMACHER TOD
ang Dschu sprach: ,Verschieden sind die Wesen voneinander withrend
des Lebens; im Tode sind sie gleich. Jm Leben gibtes Weise und Narren,
Vornehme und Geringe und dadurch Unterschiede; mit dem Tode kommt
" Verwesung, Faulnis, Ruflosung, Vernichtung und dadurch Gleichheit. Und
trotzdem steht Weisheit oder Narrheit, Vornehmheit oder Niedrigkeit nicht
in der Menschen Macht; Verwesung und Fanluis, Buflésung und Vernichtung
steht ebensowenig in ihrer Madit. ’ ‘
Darum, die da leben, leben nicht aus sich selber; und die sterben, sterben
nicht aus sich selber; die Weisen sind nicht weise aus sich selber; und die
Narren sind nicht Narren aus sich selber; die Vornehmen sind nicht vor~
nelim aus sich selber; und die Niedrigen sind nicht niedrig aus sich selber.
Vielmehr ist es die Gesamtheit aller Wesen, die gleichzeitig lebt und gleich-
zeitig stirbt, gleichzeitig weise ist und gleichzeitig narnsc’a, gleichzeitig vor~
nehm und gleichzeitig niedrig.
Einer stirbt mit zehn Jahren, ein anderer stirbt mit hundert Jahren. Vollkom~
- mene Heilige sterber, ebenso wie bdsartige Narren sterben. Im Leben waren
es Patriarcien (Yau und Schun); im Tode sind es Modergebeine. Im Leben
waren es Scheusale (Gi& und Dschou); im Tode sind es Modergebeine. Als
Modergebeine sind sie eins; wer erkennt noch ilire Verschiedenheit? Darum
1aBt uns des Lebens Gegenwart ergreifen! Wozu sich sorgen um das, was
nadi dem Tode kommt!

4, UBERMASZIGE TUGEND
ang Dschu sprach: ,Be I war nicht frei von Begehren seine ubermange
Sucht nach Reinheit brachte ihn dazu, daB er sich dem Hungertod ergab.
Dschan Gi (Liu Hia Hui) war ‘nicht frei von Leidenschaft; seine itberméBige
- Sucht nach Keuschheit war es, die iin dazu brachte, dab er sich der Einsam-
keit-ergab. Also vermag Reinheit und Keusciheit das Gute zu verfehlen.“

5. DIE NACHTEILE VON ARMUT UND REICHTUM
ang Dschu sprach: ,Unter den Jiingern Kungs war Yiian Hifn (Yiiaun
Si), der in drmlicien Verhé#linissen in Lu lebte, Dsi Gung anderseifs er~
erwarb sich Reichtiimer in We. Yiian Hifin nahm durch seine Armut Schaden
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an seiner Gesundheit; Dsi Gung machte durdh seinen Reichtum seinen Leib Buch VI
miide. So ist also Armut nicht das Wiinschenswerte und Reichium nicht

das Wiinschenswerte. Worin besteht nun das Wiinschenswerte ? Ich sage,

das Wiinschenswerte besteht darin, daB man sich seiner Gesundheit freut,

daB man seinem Leib Bequemlidikeit schafft. So hilt sich, wer es versteht

sich seiner Gesundheit zu frenen, ferne von Armut, und wer es versteht

seinem Leibe Bequemlichkeit zu schaffen, ferne von Reichium.©

‘6. VOM NUTZEN DES MITLEIDS

ang Dsdmt spraci: ,Die Rlien hatten ein Wort: ,Jm Leben soll man

Mitleid miteinander haben; im Tode soll man voneinander lassen.
Dieses Wort hat es getroffen. Der Grundsatz des gegenseitigen Mitleids ist
nicht eine Sache des bloBen Gefiihls: in Zeiten der Uberarbeitung verschafft
er Erleichiterung, dem Hunger verschafft er Sattigung, der Kilte verschafit.
er Erwérmung, dem MiBerfolg verschafft er Erfolg. Der Grundsatz, von-
einander zu lassen, heiBt nicht, daB man nidit umeinander trauwert; nur
braucht man (den Toten) keine Perlen und Edelsteine in den Mund zu geben,
keine gestickten Seidengewénder anzuziehen, keine Schlachtopfer darzu~
bfingen und keine préditigen Geréte anfzustellen.“

7. PFLEGE DES LEBENS UND BESTATTUNG DER TOTEN

au Sdm Ya befragte den Guan I Wu iiber die Pflege des Lebens. Guan

I Wu sprads: ,Sich ausleben ist das Ganze! Nichts verhindern, nichts
unterdriicken!* Bau Schu sprach: ,Und wie macht man das in jedem Falle?*
Guan I Wu sprach: ;LaB deine Ohren horen, was sie begehren! LaB deine
BRugen sehen, was sie begehren! LaB deine Nase riechen, was sie begehrt!
LaB deinen Mund reden, was er begehrt! LaB deinen Leib gemeBen, was
er begehrt! LaB deinen Willen tun, was er begehrt!
Die Ohren verlangt es nach Klangen und Toénen; wenn man sie ihnen nicht
zu horen gibt, so unterdriickt man die Busbildung des Gehors. Die Angen
verlangt nach Schonheit und Farben; wenn man sie ihnen nicht zu sehen
gibt, so unterdriickt man die Rusbildung des Sehvermogens. Die Nase ver~
langt nach Diiften und Wohlgeriichen; wenn man sie ihr nicht zu riechen
gibt, so unterdriidt man die Ausbildung des Riechvermbgens. Den Mund
verlangt fiber Recht und Unredit zu reden; wenn man ihn nicit dariiber
sprecien 14Bt, so unterdriickt man die Ausbildung der Klugheit. Den Leib
verlangt der Pracht und Fiille zu genieBen; wenn man ihn nicht gewéhren
14Bt, so unterdriickt man sein Wohlbefinden. Den Willen verlangt darnach,

79



Buch VII sich unbehindert auszuwirken; wenn man ihn nidit so handeln li#Bt, so
unterdriickt man seine Natur.
Alle diese Unterdriickungen sind schlimme Tyrannen. Wer diese sd1hm~
men Tyrannen beseitigt, der kann frohlich sein Ende erwarten, sei es
einen Tag, einen Monat, ein Jahr oder zehn Jahre lang. Das nenne ich
Pflege des Lebens. Wer diese schlimmen Tyrannen festhalt, ihrer gedenkt
und sie nicit preisgibt, der schleicht elend dahin, um ein hohes Blter zu er~.
reichien; und ob er hundert Jahre alt wiirde oder tausend Jahre oder zehn~
tausend: ich nenne das nicit Pflege des Lebens.“
Guan I Wu sprach: ,Nachdem ich dir nun iiber die Pflege des Lebens ge~
sprochen, wie steht es da wohl mit der Bestattung des Toten?* Bau Schu
Ya sprach: ,Die Bestattung des Toten ist Nebensache; was braucht man
dariiber zu reden?“ ‘Guan I Wu sprach: ,Ich mddite es aber doch von dir
horen. Bau Schu Ya sprach: ,Wenn ich erst fot bin, was geht das Weitere
-mich dann noch an? Mag man mich verbrennen oder ins Wasser werfen;
mag man mich begraben oder offen liegen lassen; mag man mich in Stroh
widteln und in einen Graben werfen oder in pricitige Gewénder hiillen
und in einem steinernen Sarkophag beisetzen: das alles mag gehen, wie
es willl«
Da blickfe Guan I Wu den Bau Schu Ya an und sprach: ,Des Lebens und
des Todes Sinn haben wir beide érfaBt.«

8. DIE BEIDEN UBERMENSCHEN
si Tschan war Kanzler in Dscheng, und nachdem er die Gewalt im Staate
drei Jahire lang in seiner Hand vereinigt hatte, da folgten die Guten
seinem EinfluB, und die Bosen sdieuten seine Strenge. So kam der Staat
Dscheng in Ordnung, und die iibrigen Reichsfiirsten fiirchteten ihn. Er aber
hatte einen &lteren Bruder namens Gung Sun Tschan und einen jiingeren
Bruder namens Gung Sun Mu. Der dltere war dem Wein ergeben und der
jiingere der Frauenscdiduheif.
Vor dem Hause des &lteren standen Tausende von Weinfissern aufgestapelt,
und die Hefe lag in Haufen umher. Wenn man auf hundert Schritt dem Tore
nahte, so beleidigte der Geruch von Trebern und ungegorenem Wein die
'Nase. Und nun erst seine Unmé#Bigkeit im WeingenuB! Er kilmmerte sich
nidit um des Weltlaufs Sicherheit oder Gefahr, nicht um Reue oder Ver~
zweiflung menschlicher Vernunft, nicht um Besitz oder Verlust im eigenen
Hause, nicht mwa Zuneigung oder Eutfremdung seiner Verwandten, nicht
um Frende und Trauer iiber Leben und Tod, ja selbst wenn Wassersnot
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und Feuersnot, Schwert und SpieB g]emhzelhg ]hl‘l bedroht hitten, er hitte Buch VII
es nicht beaditet.
Der jlingere hatte sich in seinen hinteren Gemachern einen Harem von
Dutzenden von Zimmern angelegt, den er mit ausgesudit jungen und schénen
Midchen gefiillt hatte. Und nun erst seine Russchweifung in Wollust! Die
Verwandien trieb er weg, und mit den Freunden brach er. Er zog sich in
die inneren Gemécher zuriick und trieb dort Tag und Nacht sein Wesen. Alle
drei Monate kam er nur einmal hervor, und.selbst dabei war ihm noch nicht
wohl. Wenn in'der Gegend irgendwo eine besonders schdne Jungfrau war,
so sandte er sicher Geschenke, um sie herbeizulocken, braudite Kuppler,
um sie zu verfiithren, und lieB nicht ab, ehe er sie bekommen.
Dsi Tschan war Tag und Nacht dariiber bekiimmert. Er sudite heimlich den
Deng Si auf, um ihn um Rat zu fragen, und spradh: ,Ich weiB, daB man erst .
sein Selbst in Ordnung bringen muB, um auf die Familie EinfluB zu gewinnen,
daB man erst sein Haus in Ordnung bringen muB, um aunf den Staat EinfluB
zu gewinnen. Dieser Grundsatz besagt, daB man im engsten Kreise anfangen
muB, um weitere Kreise zu erreichen. Nun habe ich im Staate Ordnung ge~
schaffen, aber meine Familie ist in Unordnung. Das ist der verkehrte Weg.
Was fiir ein Mittel gibt es nun, um die beiden Herren zurechtzubringen?
Willst du mir’s nicht kundtun?* Deng Si sprach: ,Ich wundere mich schon
lange darfiber; aber ich habe nichit gewagt, zuerst davon zu reden. Willst
du sie nidht schlennigst zur Ordnung bringen, indem du ihnen die Widhtig-
keit von Leib und Leben klarmachst und sie anziehst durch die Erhaben~
heit von Redit und Sitte?*. )
Dsi Tschan befolgie die Worte Deng Si’s und beniitzte eine freie Stunde,
um seine Briider zu besuchen. Und er redete mit ihnen also: ,,Wr:is den
. Menschen vor dem Tiere auszeichnet, das ist sein sinnender Verstand; wor~
auf der sinnende Verstand uns weist, das ist Sitte und Recht. Wenn man
in allen Stiicken radh ‘Sitte und Recht lebt, so kommt man zu Ehren und
Amtern; wenn man von seinen Leidenschaften sich treiben 14Bt und sich der
Vollerei und Wollust ergibt, so bringt man Leib und Leben in Gefahr. Wenn
ilir meine Worte zu Herzen nehmt und morgens BuBe tut, so habt inr abends
schon ein Amt.* :
Die beiden Briider sprachen:-,Das wissen wir schon ldngst und haben auch
schon langst unsere Wahl getroffen! Wir brauchten nicht auf dich zu warten,
um das zu erfahren. Es ist ein seltenes Gliick zu leben; der Tod aber kommt
ganz von selbst. Was ist das fiir ein Gedanke, das seltene Gliick des Lebens
preiszugeben, um auf den Tod zn warten, der doch ganz von selbst kommt;
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Budh VII Sitte und Reciit hochzuhalten, um vor den Menscien zu prahlet; seinen Uie~
‘ fiithlen und seiner Natur Gewalt anzutun, um den Ruhm herbeizulocken!

Wenn wir das tun wollten, wéren wir dann nicit so gut wie schon tot?
Wir wiinschen die Freuden dieses einen Lebens auszukosten und die Ge~
niisse der Gegenwart zu erschopfen. Darum kennen wir nur die Sorge, daB,
wenn der Leib iiberfiillt ist, der GenuB am Trunk gehindert wird, daB, wenn
die Kraft erschopft ist, die Befriedigung der Lust gehindert wird; nicht aber
beunruhigen wir uns dariiber, daB unser Name stinkend wird und unser Leib
und Leben in Gefahr kommt. Du aber kannst doch mit deiner Geschicklich~
keit, den Staat zu ordnen, vor der Welt pralilen! Nun willst du auch noch
mit deinem Gesciwiitz unser Herz verwirren und mit Ehre und Amtern un~
seren Gedanken schmeicheln. Ist das nicht gemein und erbirmlich?
Nun wollen wir einmal mit dir reciten., Wenn einer tiichtig ist in der Ord-
nung des KuBeren, so ist es noch lange nicht sicher, dab die Welt durch itn
in Ordoung kommt; aber er selbst hat eitel Miihisal. Wenn einer dagegen
tiichtig ist, sein Inneres in Ordnung zu bringen, so ist damit noch Iange nicht
gesagt, daB die Welt durd: ihm in Unordnung kommt; aber sein eignes
Wesen hat eitel Behagen. Deine Art, das AuBere in Ordnung zu bringen,
mag wohl zeifweise in einem Staat Erfolg haben; aber sie stimmt nicht
iiberein mit dem Herzen der Mensdien. Unsere Art, das Innere in Ordnung
zu bringen, kann auf die ganze Welt ausgedehnt-werden, uad das Verhiltnis
zwischen Fiirst und Untertan k&me schlieBlich dadurch zur Rulie. Wir haben
schon lange im Sinne gehabt, dich diese Kunst zu lehren. Nun kommst statt
dessen du zu uns, um uns in jener Kunst zu unterweisen!* .
Dsi Tschan kam in Verlegenheit und hatte nichts zu erwidern. Am’anderen
Tag teilte er es dem Deng Si mit. Deng Si spracit: ,Du lebst mit Uber-.
menschen zusammen und hast es nicit gewuBt; wer will behaupten, dab du
weise seist! DaB der Staat Dscheng in Orduung ist, ist Zufall und nicht
dein Verdienst.“

9. DER UNGERECHTE MAMMON

uan Mu Schu im Staate We war ein Nachkomme Dsi Gungs. Er iibér~

kam das Vermdgen seiner Vorfahren, so daB in seinem Hause Zehn~
tausende von Goldstiidken aufgehduft waren. Da er nicht Ordnung halten
kounte, so lieB dieser Nachkomme seinen Wiinschen freien Lauf, Was die
lenge zu tun begehrt, woran sich Menschengedanken zu erfreuen trachten:
alles tat er, an allem erfretite er sich, Mauern und Héuser, Terrassen und
Wandelgédnge, Girten und Parks, Teiche und Weiher, Speise und Trank,
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Wagen und Gewénder, Klénge der Musik und dienende Sklavinnen: das Bud: VH
alles hatte er so reichlich wie die Fiirsten von Tsi und Tschu. Was immer
seinen Stimmungen zusagte, was Auge, Ohr und Mund ergbizen konnte,
und waren es auch Erzeugnisse ferner Gegenden, die nicht im eignen Lande
wuchsen: alles schaffte er herbei, als wéren es Dinge innerhalb der eignen
Zaune und Winde. Und wenn er reiste, so fragte er nicht nach Hindernissen
und Gefahren durch Berge und Siréme, nicht nach Linge und Ferne der
Wege und StraBen: iiberall kam er hin, so leidit wie andere Mensdhen ein
paar Schritte gehen. Der Gaste und Besucher verkehrien in seiner Halle
taglich an die hundert. In der Kiiche ging Rauch und Feuer nie aus. In dem
Saale iiber der Terrasse horten die Klange der Musik nie auf, Was von den
anfgetragenen Speisen iibrigblieb, verteilte er unter seine' Verwandten;
was die Verwandien iibriglieBen, verteilie er in der Nachbarschaft'; was in
der Nadhbarschaft noch iibrigblieb, verteilte er im ganzen Reich,

Als er nun in die sechziger Jahre kam und Leib und Seele alierien, da gab
er seine hauslichen Geschafte auf und verteilte alles. Was seine Kammern
bargen an Perlen und Edelsteinen, Wagen und Gewéndern, Weibern und
Sklavinnen, war im Laufe eines Jahres alles zu Ende. Fiir seine Sohne und
Enkel lieB er keinen Besitz mehr iibrig. Und als er krank ward, war nichts
mehr da, um Heilkréuier und Pulver zu kaufen. Als er starb war kein Geld
mehr da fiir seine Beerdigung. :

Alle Leute im ganzen Reich hatten aber seine Wohliaten genossen. Sie taten
sich nun zusammen und brachten Geld auf, um iln zu beerdigen, und er~
statteten seinen Sthnen und Enkeln ihr Vermdgen wieder zuriick. .

Kin Gu Li (der Schiiler des Mo Di) horte davon und sprach: ,Dnan Mu Schu
war ein Narr, der seinem Rhn Schande machte.* '

Duan Gan Scheng hbrte davon und spraci: ,Duan Mu war ein groBartiger
Mensdi, dessen Geist den seines Ahns noch iibertraf. Wie er handelte,
was er tai, davor scheuen sich die Gedanken der Menge, und doch hat er
die walire Vollkommenheif erlangt. - Die Herren von We aber halten viel
auf sich selbst wegen ihrer Moralvorsciriften. Sie sind allerdings nicht im~
stande, die Gesinnung dieses Mannes zu verstehen.*

10. ES IST ALLES GANZ EITEL .

| A eng Sun Yang fragte den Meister Yang und sprach: ,Angenommen
Mein Mensch suche dadurch, daB er sein Leben wert hilt und seinen Leib
liebevoll pilegt, die Unsterblichkeit zu erlangen: ist das zu billigen?“ Jener
sprach: ,Die Naturgesetze dulden keine Unsterblicikeit. — ,Nehmen wir an,
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Buch VII er suche seine Lebensdauer zu verldngern: ist das zu billigen?“ Er sprad:
_,Die Naturgesetze dulden keine Verléngerung des Lebens. Das Leben kann
man nicht durch Werthaltung bewahren; den Leib kanu man nichit durch -
liebevolle Pflege gesund erhalten. Und dann: was hat denn die Verldngerung
des Lebens fiir einen Zweck? Die Neigungen und Abneigungen der Gefiilile
bleiben sich gleich von alters her bis heute, die Sicherheit und Unsicherheit
der Glieder bleibt sich gleich von alters her bis heute, die Freuden und Leiden
der Weltgeschifte bleiben sich gleich von alters her bis heute, Wandel und
Wedhsel von Ordnung und Verwirrung bleiben sich gleich von alters her bis
heute. Wenu mian das alles erst ei:zzmal gehort hat, wenn man es gesehen
hat, wenn man es mitgemacht hat: so hat man in hundert Jahren scion zum
UberdruB daran; wie bitter miiBte da erst eine weitere Verldngerung des
Lebens seinl“
Meng Sun Yang sprach: »Wenn es also steht, daB ein frither Tod besser ist
als ein.langes Leben, so kann man ja sein Ziel erreichen, wenn man sich in
die Schiirfe des Schwertes stiirzt oder ins Wasser oder Feuer springt.© ‘
Meister Yang sprach: ,Nicht also! Wenn man schon einmal im Leben stelt,
so mub man es unwichtig nehmen und iiber sich ergehen lassen, seine Wiinsche
beobachten und so den Tod erwarten. Kommt dann der Tod heran, so muB
man ihn auds unwichtig nehmen und fiber sich ergehen lassen, beobaditen,
was erfolgt, und sich so der Rufldsung iiberlassen. Beides muB man un~
widhtig nelimen, beides iiber sich ergehen lassen ; was braudit es des Zégerns
oder der Hast in dieser Spanne Zejt?“ '

'11. WERT DER SELBSTSUCHT

ang Dschu sprach: ,Be Tscheng Dsi Gau gab nicht Ein Haar her, um der

BuBenwelt zu niitzen, Er lieB sein Reich im Stich und pfliigte in der Ver-~
borgenheit sein Feld. Der GroBe Yii gab sein ganzes Ich hin, ohne sich zu
niitzen. Sein ganzer Leib verrunzelte darob. Die Menschen des Altertums
gaben kein Haar her, und wenn sie damit der ganzen Welt hitten niitzen
kénnen. Und umgekehrt, wenn alle in der ganzen Welt ihnen huldigen
wollten, so nahmen sie‘es nicht an. Kein einziger gab ein Haar her, kein
einziger niitzte der Gesamtheit, und die Gesamtheit war in Ordnung.“
Meister Kin fragte den Yang Dschu und sprach: ,Wiirdet Ihr wohl auf ein
einziges Hérchen Eures Leibes verzichten, wenn Ihr damit der ganzen Welt
konntet aufhelfen?“ - Meister Yang sprach: ,Der Welt kann unmdglich mit
Einem Haar geholfen werden.® Meister Kin sprach: ,Nelhmen wir-an, es
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konnte ihr dadurch geholfen werden: wiirdet Ihr es tun?* Meister Yang Buch VII
gab keine Aniwort.

Meister Kin ging weg und redete mit Meng Sun Yang dariiber. Meng Sun
Yang spraci: ,Ihr versteht des Meisters Sinn nicht. Darf ich es Euch er-~
kldren?. Wiirdet Ihr bereit sein, Euch die Haut ritzen zu lassen, wenn Ihr
zehntausend Goldstiicke dafiir bekdmet?* Er sprach: ,Ich wiirde es tun.®
Meng Sun Yang sprach: ,Wiirdet Ihr bereif sein, Euch ein Glied abhacken
zu lassen, wenn Ihr ein Konigreich dafiir bekémet?* Meister Kin schwieg.
Nach einer Weile sprach Meng Sun Yang: ,Ein Haar ist weniger als die Hant,
die Haut ist weniger als ein Glied, das ist klar. Doch handelt es sich in dem
Verhaltnis von Haar und Hant, von Hanf und Gliedern nur um ein Weniger
oder Mehr. Ein Haar ist freilich nur der zehntausendste Teil des ganzen
Leibes, aber warum soll man auch nur diesen Einen Teil gering aditen?*
Meister Kin sprach: ,Ich vermag Euch nichts darauf zu erwidern. Aber die
Sache steht so, daB wenn man Eure Worte dem Lau Dan und Guan Yin vor~
legte, sie Euch recht geben wiirden, wenn man aber meine Worte dem Mo
Di und dem GroBen Yii vorlegte, sie mir recht geben wiirden.* '

Meng Sun Yang wandte s1ch darauf an seine Jiinger und redete von an~
deren Dingen. :

12. VOM LEIDEN DER GERECHTEN UND VOM GLUCK
DER GOTTLOSEN .

ang Dsdcu sprach: ,Alles Gute in der Welt sagt man dem Schun und

dem Yii, dem Herzog Dschiou und dem Kung Dsi nach, alles Uble in der
Welt dem Gid und Dsdiou Sin. Aber Schun hatte zu piliigen im Siiden des
{gelben) Flusses und bildete GeféBe am Donnersumpf (Le Dsche); keinen
HAugenblick konnte er seinen Gliedern Ruhe gonnen; sein Mund erfrente sich
nicht an kosilichen Speisen; die Liebe seiner Elfern hatte er nicht, und seine
Geschwister waren ihm nicit zugetan, Als er dreiBig Jahre verbracht, da
- heiratete er, ohne es ihnen anzuzeigen, und als er endlich das Reich von Yan
iiberkam, da war er schon hochbetagt, und sein Geist war scion stumpf
geworden. Sein Sohn Schang Giin war unbrauchbar; so muBte er den Thron
dem Yii abtreten. Unter Not und Kummer kam er zum Tode. Er war der
ungliiciichste und elendeste unter allen Menschen.
Yi’s Vater Gung sollie Land und Wasser in Ordnung bringen. Als seine
Bemiihungen keinen Erfolg hatien, da ward er lebenslﬁngfidx verbannt auf
- den Fliigelberg (Yiischan). Yii hatte seine Erbschaft zu {ibernehmen und
muBte seinem Feinde dienen. Nur der Urbarmadiung des Landés galt sein

' 85



Budh VII Bemiihen. Ein Sohn ward ilm geboren, und er konnte sich nicht um iln
kitmmern. Er kam an seiner Tiir vorbei und hatte keine Zeit einzutreten.
Sein ganzer Leib war verrunzelt; an Hinden und FiiBen hatte er Schwielen
und Beulen. Als er endlich das Reich von Schun iiberkam, da wohnte er in
einer drmlichen Hiitte mit prachtiger Kleidung und Krone. Unter Not und
Kummer kam er zum Tode. Er war der geplagteste und sorgenvollste unter
allen Menschen.

Bls der Konig Wu starb, da war sein Sohn Tscieng nods jung und schwad,
So muBte sein Bruder, der Herzog von Dsdiou, des Himmelssohnes Herr~
scuaft verwalten. Sein eigmer Bruder, der Herzog Yau, war unzufrieden.
Im ganzen Reiche liefen iible Geriicite fiber ihn um, so daB er drei Jahre lang
fern von der Hauptstadt verweilen muBte. Er muBte seinen &lteren Bruder
hinrichten und seinen jiingeren Bruder verbannen, und kaum rettete er sein
eignes Leben. Unter Not und Kummer kam er zum Tode. Er war der be~
drohteste und beunruhigteste unter allen Menschern.

Kung Dsi erkannte den Weg der Herrsdier und Konige und war bereit,
den Einladungen der Fiirsten seiner Zeit zu folgen. In Sung wollten sie il
totern durch Féllen des Baumes (unter dem er saB). Bus dem Staite We
mubte er sich heimlich fliichten ; im Staate Schang und Dschou hatte er MiB~
erfolg; im Staate Tschen und Tsai wurde er eingeschlossen. In seiner Heimat
geschah ihm Unrechit vom Haupt des Hauses Gi, und er ward verhéhnt von
Yang Hu. Unter Not und Kummer kam er zum Tode. Er war der umher~
getriebenste und gehetzteste unter allen Menschen.

‘Alle diese vier Heiligen hatten wélirend ihres Lebens nicit Einen Tag der
Freude. Woll ernteten sie nach ihirem Tode jahrhundertelangen Rulni;
aber in Wirklichkeit gewannen sie mit diesem Ruhmie nichts, von allem Lob
wissen sie nichits mehr, von allen Ehrungen wissen sie nichts mehr. Sie
unterscheiden sich in nidifs von einem dfirren Banmstumpf und ejnem
ErdenkloB. .

Der Tyranu Gid dageger uberkam die Schitze vieler Geschleduter, er saB ge~
ehrt auf dem Herrscherthron. Er hatte geniigend Verstand, um der Knedite
Schar von sich fernzuhalten. Der Schredken, der von ihm -ausging, reichte
hin, um alles innerhalb der Meere ziitern zu macien. ErlieB den Geniissen
seiner Sinne freien Lauf und fiilirte bis zu Ende aus, was immer in seinem
‘Sinne stand. In Saus und Braus kam er zum Tode. Er war der gluckhchste
und ungebundenste unter allen Menscien.

Dsdiou Sin iiberkam ebenfalls die Schitze vieler Geschlechter und saB ge~
ehrt auf dem Herrscherthron. Dem Schrecken, der von ihm ausging, war
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nichts unmdglidy, und seinem Willen war niemand ungehorsam. Er gab sich Buch VI
seinen Leidenschaften hin im Innern des Palastes und folgte seinen Liisten
dié langen Nadite hindurch. Er verbitterte sich nicht das Leben durch Sitte
und Rechf. In Saus und Braus kam er zum Untergang. Er war der freieste
und unbesdiréinkieste unter allen Menschen.

Diese beiden Bosewiditer hatten wihrend ihres Lebens die Freude, ihren
Liisten folgen zu konren. Wohl luden sie nach ihrem Tode den Namen von
Narren und Scheusalen auf sich; aber in Wirklichkeit verloren sie durch
diesen Namen nichis, von allen Verleumdungen wissen sie nichts mehr; von
allen Beschimpfungen wissen sie nichts mehr. Sie unterscheiden sxch in nichts
von einem diirren Banmstumpf und einem ErdenkloB.

Jenen vier Heiligen sagt man nun wohl Gutes nach; aber sie hatten Bitternis
bis zu ihrem Ende und sind den allen gemeinsamen Weg in den Tod ge~
gangen. Jenen beiden Bosewichiern sagt man wohl Ubles nach; aber sie
genossen der Frenden bis zu ihrem Ende und sind ebenfalls den allen ge~
meinsamen Weg in den Tod gegangen.”

0

13. ICH HAB’ MICH NIE MIT KLEINIGKEITEN ABGEGEBEN

ang Dschu wurde beim Konig von Liang vorgelassen und sagte, die

‘Welt zu ordnen gehe im Handumdrehen. Der Kénig von Liang sprach:
,Du, o Lehrer, hast eine Frau und eine Nebenfrau und kannst sie nicht in
Ordnung halten; du hast drei Morgen Gartenland und kannst sie nichit be~
stellen; und nun sagst du, die Welf zu ordnen gehe i im Handumdrehen wie
ist das?“ :
Er erwiderte: ,Haben Eure Hoheit schon beim Schafhiiten zngesehen?
Fiir eine Herde von hundert Schafen bedarf es nur eines halbwiithsigen
Knaben,, der mit der Peitsche in der Hand hintendrein geht. Will er nach
Osten, so gehen sie nach Osten; will er nach Westen, so gehen sie nach
Westen. Wollte man den Erzvater Yau ein einziges Schaf fithren und den
Erzvater Schun mit der Peitsche in der Hand hintendrein gehen lassen,
so kiémen sie nicht vorwirts damit.
Ferner habe ich gehort, daB ein Fisch, der ein Boot verschlingen kann, mc.’at
in kleinen B#chen schwimmt, und daB die hocufliegenden Schwiéne sich
nicht in schmutzigen Tiimpeln sammeln. Warnm? — Weil ir Sinn ins
‘Weite stehi. Die Tone der gelben Glodke und der groBen Flote darf man
beim Reigen nidit zusammen laut erklingen lassen. Warum? — Weil ihre
Kldnge einander zu fern stehen,
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Budi VII Wer GroBes in Ordnung bringen will, ordnet nicht Geringes; wer ein gxzoBgs
Werk vollbringen kann, vollbringt kein kleines. So-ist das.®,

14. VERGANGLICHKEIT

ang Dsdiu sprach: ,Der grauen Vorzeit Taten sind ausgeltscht: wer

mag sie noch verzeidinen ? Der drei Erhabenen Taten sind schwankend
zwischen Sein und Nichisein. Der fiinf Herrscher Taten: sind von sagen~
haftem Schleier umwoben. Der drei Konige Taten, teils verborgen, teils
offenbar, sind so, daB von Millionen nicht eine bekannt ist. Was man in
seinem eignen Leben an Taten teils gehort, teils gesehen hat, ist so, daB
man von Zehntausenden nicht eine weiB; ja selbst die Taten vor unseren
BRugen sind so, daB, ob sie Dauer haben oder vergénglich sind, man unter
Tausenden noch nicht von einer wissen kann. '
Die Zahl der Jahre vom grauen Altertum bis auf unsere Tage entzieht sich
aller Berecinung. Wiirdige und Narren, Gute und Bose, Siegende und Unter~
liegende, die recit hatten und die unrecht hatten: alle sind sie vergangen
und ausgel6sdit, der ganze Unterschied ist der, daB die einen zﬁgernder die
anderen fliichtiger dahingingen. :
Einer kurzen Spanne Zeit Lob oder Tadel so zu Herzen nehmen, daB man
Geist und Leib beunruhigt und bemiiht, um nach dem Tode fiir einige hun-
dert Jahre seinem Namen eine Dauer zu geben, die doch nicht imstande ist
die modernden Gebeine zu beleben: was ist das fiir eine Lebensfreude!“

15. DER MENSCH INMITTEN DER NATUR

ang Dschu sprach: ,Der Mensdh ist das Ebenbild von Himmel und Erde
Yund vereinigt in sich die Natur der fiinf Elemente. Von allen Lebewesen
am meisten Vernunft hat der Mensch, und dodi ist der Mensch so beschaffen,
daB er sich micit auf seine Négel und Zahne verlassen kann zu seiner Ver~'
teidigung; Muskeln und Haut sind nidit stark genug, um Widerstand zu
leisten; er kann nicht schnell genug laufen, um Schaden zu entgehen; er-hat
keine Haare oder Federn, um sich vor Kélte und Hitze zu sdhiitzed. Zu seiner
Ernghrung bedarf er der AuBenwelt; dabei muB er sich aber seines Ver-
standes bedienen und kann sich nicht auf seine Kraft verlassen. Darum
schiitzt er den Verstand hodh, weil ihm die Erhaltung des eignen Ichs wert~
voll erscheint, und er schétzt die rohe Kraft gering, weil die Vergewaltigurig
der Dingé der AuBenwelt minderwertig erscheint.
Dennodh ist unser Ich mcht in unserer Hand; einmal geboren, wachst es sich
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mit Notwendigkeit aus. Ebensowenig ist das Nicht-Ich in unserer Hand; Buch VII
einmal besessen, geht es mit Notwendigkeit wieder verloren. Das Leben
héngt allerdings voni Idi ab, aber ebenso hingt die Erndhrung vom Nicht-Ich
ab. Selbst wenn unser Ich in voller Bliife des Lebens steht, ist es nicht mog~
lich, es in die Hand zu bekommen; selbst wenn wir mit dem Nichi-Ich in
Verbmdung bleiben, ist es nichi mdglich, es in die Hand zu bekommen. Wer
das Nicht-Ich in der Gewalt hétte und sein eignes Ich in der Gewalt hiatte,
der konnte willkiirlich verfiigen fiber alles, was in der Welt Ichi und Nichi-Ich
eiBt; dazu aber wére wohl nur ein Bernfener imstande. Wer sich mit jedem
ich in der Welf und mit jedem Nichi-Ich-in der Welt in eins zu setzen ver~
mddhte, der wére der Vollkommene Mensdi, — ja das ist die Vollkommen~
heit der Vollkommenheit, .

16. SKLAVEN UND HERREN DER GUTER DES LEBENS .

ang Dsdm sprach: ,Vier Griinde sind es, daB die lebenden Menscien
Vnicht zur Rulie kommen: der eine ist das lange Leben, der zweite ist der
Ruhm, der dritte ist der Rang und Stand, und der vierte ist der Besitz. Um
dieser vier Dinge willen fiirchten sie die Geister, fiirchten sie die Mensdien,
fiirchten sie die Macht und fiirchten sie die Strafe, Die das tun, sind Men-
schen, die nicht zur Besinnung kommen. Man kann sie téten, man kann sie
am Leben lassen: ihr Schicksal wird von auBen her bestimmd. a
Wer seinem Los nidit widerstrebt, was braucht der hohes Alter zu begehren?
Wer sich nicht um Ansehen kiimmert, was braucht der Ruhm zu begehren?
Wer nicht nach Macht frachtet, was braudit der Rang und Stand zu begehren?
Wer nicht nach Reichtum gierig ist, was braucht der Besitz zu begehren?
Die soldies tun, sind mit sich selbst im reinen. Auf der ganzen Welt finden
sie keinen Gegner; ihr Schicksal wird von innen her bestimmt. Darum sagt
ein Spndlwort '
Die Leute ohne Ehr und Amt -
Sind nur zur halben Last verdammt,
Und’schafft man Speis’ und Kleidung ab,
Grabt man der Staatsgewalt ihr Grab.*

17. BAUERNGLUCK

in Spriciwort aus Dschon sagt »Dern Baner kann man durch Sitzen um~
bringen.* -Morgens geht er hinaus, und nachts kommt er zuriick, und er
selber sieht darin die unab#nderliche Naturordnung. Er sculiirfi seinen
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Buch VII Bohnenbrei, iBt seine Krauter und Wurzeln und hilt das fiir die feinsten
Gericite. Seine Muskeln sind rauh und dids; seine Sehnen und Gelenke sind
verzogen und steif. L&Bt man ihn auch nur einen Morgen lang ruhen in
einem weichen Bett mit seidenen Vorhéngen und reicht ihm feinen Reis und
Fleisch und Orchideen und Bpfelsinen, so wird's ihm {ibel zu Mut; sein Leib
wird unruhig, er bekommt Fieber und wird krank. Wenn die Fiirsten von
Schang und Lu in dieselbe Lage gebracht wiirden wie ein Bauer, so kénnten
sie's auch keine Stunde lang aushalten, oline zu ermatten. Darum ist den
gemeinen Leuten in dem, wodurdh sie sich befriedigt fiihlen und was sie fiir
scion halten, auf der ganzen Welt niemand iiber.

‘Es'war einmal ein Bauer im Staate Sung, der immer in groben, hanfenen
Kleidern ging, so daB er kaum sich durch den Winter bradite. Als der Friih~
ling kam, ging er aufs Feld hinaus zu arbeiten und wurde warm im Sonnen~
sdiein. Er wuBte gar nicht, daB es auf der Welt weite Hallen und warme
Hauser, prachtige Kleider und Fuchs~ und Dachispelze gébe. Darum sagte er
zu seinem Weib und sprach: , Wenn einem die Sonne auf den Riidken scheint,
dann wird man Warm; das hat noch kein Mensch entdedst; das Mittel will
ich unserem Herrn anbietén, der wird mich sicher reichlich dafiir belohnen.*
Ein reicher Mann in seinem Waeiler sprach da zu ihm also: ,Es war einmal
ein Mann, dem schmeckten wilde Bohnen, und er hielt Nesselstengel, Sellerie
und Wasserlinsen fiir vorziiglich und lobte sie vor den angesehenen Minnern
des Orts. Die angesehenen Ménner nahmen davon und kosteten, aber es
brannte sie im Mund und machte ihnen Leibgrimmen; alle lachten ihn aus
und verachteten ihn, und er schéimte sich gewaltig darob. Ihr seid wohl auds
so einer von diesem Schlag.“

_ 18. UNERSATTLICHKEIT DER MORAL

yang Dscu sprach: ,Bequeme Wohrung, scitne Kleider, feine Speisen
und scidne Frauen: wer diese vier Dinge hat, was braudit der mehr zu

begeliren? Wer diese Dinge hat und dennoch mehr begehrt, der ist eine

unersittliche Natur; eine unerséttlicie Natur aber ist wie eine Made im Haus~

halt der Welt. v o
(Was man so zum Beispiel) Pflichttrene nennt, ist keineswegs ausreiciend,
dem Herrn, dem man dient, Rulie zu verschaffen; aber sie ist vollstdndig
ausreichend, das eigne Ich in Gefahr zu bringen. Uneigenniitzigkeitist keines~
wegs ausreiéhend, den Nebenmenschen zu niitzen; aber sie ist vollstdndig
ausreichend, das eigne Leben zu schédigen.

Wenn erst die Oberen Ruhe finden, ohne aunf die Pflichttrene angewiesen

90



zu sein, dann wird der Ruhm der Pflichttrene verblassen; wenn erst die Neber~
menscien ihiren Nutzen finden, ohne auf ihre gegenseitige Uneigenniitzig~
keit angewiesen zu sein, dann wird der Ruhm der Unexgennutzxgkelt auf-
horen.

DaB Fiirsten und Untertanen miteinander Ruhe finden und d1e Mitwelt und
das exgne Ich miteinander Ruhe ﬁnden‘ das war der Smn des Altertums.

19. BESCHRANKTER NUTZEN DES RUHMS

eister Yii sprach: ,Die den Namen abtun, haben keine Sorgen.“ Lan

Dan sprach: ,Der Name ist der Gast der Wirklichkeit.* Aber weit und
breit rennt alles dem Namen nach ohne Aufhoren. Den Namen darf man
allerdings nicht abiun; den Namen darf man allerdings nicht bloB als Gast
betrachten, denn wer heute einen Namen hat, der ist geehrt und herrlich;
wer keinen Namen hat, der ist niedrig und verachtet. Wer geehrt und herr~
lich ist, der hat Frende und Wonne; wer niedrig und verachtet ist, der hat
Kummer nnd Bitternis, Kummer und Bitternis wxderstreben der Natur; Freude
und Wonne entspredien der Natur. Das sind sehr wirklicie Zusammenhange.
Wozu also den Namen abtun? Wozn also den Namen als Gast behandeln?
HAber man hasse es, den Namen festzuhalten und dadurch die Wirklichkeit
beemﬂussen zu lassen. Wer den Namen festhélt und dadurch die Wirklich~
keit beeinflussen 14Bt, der wird dereinst dariiber zu klagen haben, daB er
sich unrettbar in Gefahr und Verderben gestiirzt. Walirlich, nicht untétig
verharre man, unentschieden zwisdien Freude und Wonne und Kummer
und thterms.
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1. WAS MAN VOM SCHATTEN LERNEN KANN
eister Lid Dsi lernte bei Hu Kiu Dsi Lin. .
Hu Kiu Dsi Lin sprach: , WiBt Ihr, daB, wer sich hinten hélt, dadurch
sein Selbst behalten mag?“
Lia Dsi sprach: ,Ich médite erfaliren, was es heiBt, sich hinten zu halten.“
Er sprach: ,Blidst auf Euren Schatten, so wiBt Ihr es{“
Li& Dsi wandte sich und betrachtete seinen Schatten. Kritmmte er seinen
Korper, so war sein Schatten krumm, richtete er seinen Kérper auf, so war
sein Schatten gerade. Ob der Schatten krumm war oder gerade, wurde von
dem Korper bestimmt und nicht von ihm selber. Sich beugen und sich aus-
delinen, wie es den Verhéltnissen entspricht, und es nicht selber bestimmen,
_das heiBt sich hinten halten und dadurch vorne weilen. ’
Guan Yin redete mit Meister Lis Dsi und sprach: ,Sind die Worte schén,
ist auch das Echo schon; sind die Worte héBlich, ist auch das Echo héBlich.
Ist der Leib lang, so ist auch der Schatten lang; ist der Leib kurz, so ist auch
der Schatten kurz. Der Name (der uns zuteil wird) ist wie ein Echo (unserer
Reden). Unser eignes Ergehen ist der Schatten (unserer Taten). So heiBt es:
Bdite auf deine Worte, so wirst du Ubereinstimmung finden! Adute -auf
deine Taten, so wirst du Nachfolger finden! Darum sieht der Berufene auf
das, was von einem Menschen ausgeht, und erkennt daraus das, was ihm
zuteil wird; er betrachtet das Vergangene und erkennt daraus das Kommende.
Das ist der Grund seines Vorherwissens. )
Das*MaB liegt im eignen Selbst; das Richten liegt bei den Menschen, Wenn
die Menschen mich lieben, so habe ich sie sither (erst) geliebt; wenn die
Menschen mich hassen, so habe ich sie sicher (erst) gehaBt. Tang und Wu
haben die Welt geliebt, darum wurden sie Kénige. Gis und Dschou Sin haben
die Welt gehaBt, darum gingen sie zugrunde. So wurden sie geriditet.
Wer Messen und Richten beides versteht, aber ohne den SINN, der gleidit
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einem Mensdien, der hinausgehen wollte, aber nicht durch die Tiir; der BuchVIII
wandeln wollte, aber, nicht auf dem  Weg.. Sciwerlich wird es ihm gelingen,

sich Nutzen zu schaffen. Betraciie Schen Nungs und Fu Hi's (Yu Yan's)

geistige Kréfte! Forsche nach in den Biichern der Konige von Yii, Hia, Schang

und Dschou! Uberlege die Worte der Weisen und Wiirdigen: Bestand und
Untergang, Bliite und Vernichtung ward niemals anders gewirkt als auf

dlesem Wege 4

2. WAHRER REICHTUM UND KAMPF UMS DASEIN

dn Hui sprach: ,Da sagt man, daB das Suchen nach dem SINN reich mact,

‘Wer aber Perlen hat, ist auch reich, wozu braudit es da des SINNS P
Meister Lia Dsisprach: ,, Gisi und Dschow Sin nahmen nur den Gewinn wichtig
und veraditeten den SINN der Wahrheit; darum gingen sie zugrunde. -Ich
halte es dir zugut, dab ich mit dir noch nicht dariiber gesprochen habe. Men-~
schen, die sich nicht um Pflichten kiimmern, sondern nur essen und nichts
weiter tun, sind wie Hiihner und Hunde. Sie stoBen und streiten um den
Futterplatz, also daB.der Starkste Herrscher bleibt: das ist-die Art der Tiere.
Wenn man es aber macht wie.die Tiere und dabei doch erwartet, daB die
Menschen einen aditen, so wird man damit schwerlich Erfolg haben. Wenn
die Mensdhen einen aber nichf achten, so kommt man in Gefahr und Schande.“

3. DIE URSACHEN DES ERFOLGES

id Dsi lernte das BogenschieBen und fragte den Guan Ym Dsi um Rat.

Der sprach »WiBt Ihr, warum Ihr irefft?“
Er erwiderte: ', Ich weiB es nicht.*
Guan Yin Dsi spradi: ,Dann ist’'s noch nicht das ncht)ge.
Darauf zog er sich zuriick und {ibte drei Jahre lang. Dann kam er wieder'
und sagte es dem Guan Yin Dsi an.
Der sprach: ,WiBt Ihr, warum Ihr frefftP* = .
Li& Dsi sprach: ,Ich weiB es.* '
Guan Yin Dsi sprach: ,Dann ist’s das richtige. Haltet fest daran und ver-
liert es nichi! Nicht nur beim BogenschieBen, auch beim Wirken im Staate
und am eignen Selbst verhélt es sich so, Darum erforscht der Berufene nicht
Dguer oder Untergang, sondern er forscht nach ihren Ursacien.”

-4, GEFAHREN DES STOLZES
Liﬁ Dsi sprach: ,Wer durch jugendliche Schonheit hervorragt, wird leicht
stolz; wer durch Kraft hervorragt, wird leicht gewalttétig, und es lohnt
sich nicht, mit solchen iiber den SINN der Wahrheit zu reden. Wenn einer,
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BudaVIII der noch nicht fleckig ist und grau, iiber den SINN der Wahrheit redet, der
irifft ihn nicht; wieviel weniger kann ein solcier darnach handeln! Wer aber
selbst gewalttitig ist, dem teilen die Menschen nichis mit; wem die Men~
schen nichts mitteilen, der ist verlassen und ohne Helfer. Die Wiirdigen
konnen sich auf die Menschen verlassen, darum werden sie alf, ohne zu ver~
welken, und ihre Erkenntnis ist griindlich, ohne verwirrt zu sein. Deshalb
besteht die Schwierigkeit beim Ordnen eines Staates darin, daB man die
Wiirdigen erkennt, und nicht darin, daB man sich selbst fiir. wiirdig halt.*

5. KUNST UND NATUR: DAS MHULBEERBLRTT‘

in Mann aus Sung machte fiir seinen Fiirsten ein Maulbeerblatt aus
i Nephrit. Drei Jahre brauchte er, bis es fertig war. Mit spitzem Messer
war es geschnitzt, und Rippen, Stiel und alle feinsten Aderchen waren sorg~
faltig und dabei doch glatt ausgefiihirt, so daB, wenn es unter wirkliche Maul~
beerblatter gemischt wurde, man es nicht herausfinden konnte, Dieser Mann
wurde daraufhin wegen seiner GeSdliddidlkeit in Sung auf Staatskosten
unterhalfen.
Der. Meister Li# Dsi horte davon und sprach: ,Wenn die Natur bex der Er~
zeugung der Geschopfe alle drei Jahire nur Ein Blatt fertigbringen wiirde,
so g#ibe es wohl wenig Dinge mit Bldttern. Darum vertraut der Berufene auf
die Gestaltunigskraft des SINNS und nicht auf Weisheit und Geschicklichkeit.*

6. SELBSTBEWUSZTE ARMUT

er Meister Lid Dsi war arm, so daB er in seinem ganzen AuBeren den

BRnblick des Hungers bot.
Ein Fremder erzéhlte es dem Fiirsten Dsi Yang von Dscheng und sprach
»Lid Yii Kou ist doch wohl ein Weiser, der im Besitz des SINNS der Wahr~
heit ist. Er wohnt im Reichie Eurer Hoheit und ist arm. Schitzt Eure Hoheit
denn die Weisen gar nicht?«
Da lieB Dsi Yang von Dscheng durch einen Beamten ihm Getreide iiber~
bringen. Meister Li& Dsi empfing den Bbgesandien am Tor, verneigte sich
zweimal vor ihm und lehnte die Gabe ab. Als der Abgesandte weg war,
ging Meister Lid Dsi wieder in sein Haus zuriids. Sein Weib blickte ihn an,
prebte die Hand aufs Herz und sprach: ,Ich habe gehort, daB -Weib und
Kind eines Mannes, der im Besitz des SINNS der Wahrheit ist, eitel Freude
uind Wonne haben. Wir aber miissen Hunger leiden, Und nun, da der Fiirst
unserer Lage entgegenkam und dir ein Geschenk von Speise machte, nimmst
du es nicht an.. Wahrlich ein bitteres Los{«
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Meister Lié Dsi sprach lichelnd zu ihr: ,Der Fiirst kennt mich nicht von sich Buch VIl

aus, sondern auf anderer Leute Reden hin hat er mir das Geschenk von Ge-~
treide geschickt und mich dadurch schwer beleidigt. Und das noch dazu auf
anderer Leute Reden hin! Das war der Grund, warum ich nicht annahm.®
SchlieBlich erhob sich tatséchlich das Volk und machte einen Hufruhr; in dem
Dsi Yang getotet wurde, '

7. WENN ZWEI DASSELBE TUN

n Lu lebte ein Mann namens Schi; der hatte zwei Sohne, Der eine liebte

die Gelehrsamkeit, der andere liebte das Waifenhandwerk. Der Gelehrte
wandte sich an den Fiirsten von Tsi, um seine Gelehrsamkeif an den Mann
zu bringen. Der Fiirst von Tsi nahm ihn auf und machie ihn zum Erzieher
samtlicher Prinzen. Der Kriegstiichtige ging nach Tschu und wandte sich an
den Konig von Tschu, um seine Kiinste an den Mann zu bringen. Der Konig
war erfrent und madhte ihn zum General. Durch das Einkommen der beiden
Briider wiirde die ganze Familie reich, und durch ihren Rang madlten sie
ihren Eltern Ehre.
Sdhi hatte einen Nachbarn namens Meng. Der hatte ebenfalls zwei Sthne,
die denselben Beruf ausiibten, und doch waren sie von Armui bedriickt,
Er war liistern nach dem Besitz der Familie Schi. Darum wandte er sich an
sie und bat um Buskunft iiber das Mitfel zu solch einem raschen Vorwérts~
kommen. Die beiden Sthne sagten ihm alles der Wirklichkeit gem#B. Da
wandte sidi der eine Sohn des Meng nach Tsin, um seine Gelehrsamkeit
beim Koénig von Tsin an den Mann zu bringen. '
Der Konig von Tsin spradi: ,Heuizutage kémpien die Landesfiirsten mit
aller Kraft; woranf alles ankommt, sind Waffen und Proviant. Wenn ich
mit Liebe und Gereditigkeit mein Reich in Ordnung bringen wollte, so wire
das der (sicherste) Weg zum Verderben. '
Darauf lieB er ilin verschneiden und lieB iln laufen.
Der andere Sohn ging nach We, um beim Fiirsten von We seine (kriegerischen)
Kiinste an den Mann zu bringen.
Der Fiirst von Wespracdh: ,, Mein Land ist schwach und eingezwéngt zwischen
groBe Reidie. Den groBen Reicien diene ich, den kleinen Reicien helfe ich,
Das ist der Weg, um Ruhe zu finden. Wenn ich mich auf Waffengewalt ver~
lassen wollie, so branchte ich nichi lange auf mein Verderben zu warten,
Wenn ich den Mann da aber unbeschidigt weglasse, so wiirde er sich an
ein anderes Reich wenden und mir nidit geringen VerdruB bereiten.*
Darauf lieB er ihm die FiiBe abhauen und ihn so nach Lu zuriickbringen.
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Buch VIII Als sie zuriick waren, da schlugen sich der Vater und seine S6hne auf die
Brust und kamen scheltend zu Sdii.
Der sprach: ,Wer die Zeit trifft, dem gelingt es; wer die Zeit verfehlt,- der
kommt ins Verderben. Euer Weg war derselbe wie meiner, und doch ist der
Erfolg verschieden; das kommt davon, daB ihr die Zeit nicit getroffen, nicht
etwa davon, daB ilir in euren-Taten es verfehlt héttet. AuBerdem gibt es-
auf der Welt keine Wahrheit, die unter allen Umsténden richtig wére, und
keine Handlung, die unter allen Umsténden unrichtig wére. Was in friiheren
Tagen gebraucht wurde, wird heute vielleicht verworfen. Was heute ver-
worfen wird, wird spéter vielleicit gebraudit. Ob etwas gebraudit wird
oder nicht gebraucht wird, das folgt nicht einer festen Regel. Wie man eine
Gelegenheit beniitzt, die rechfe Zeit frifft, den Verh#lfnissen sich anpaBt,
dafiir gibt es kein Rezept, das kommt alles auf die Klugheit an. Fehlf es
an dieser Klugheit, so mag man einen Herrn nehmen, gelehirt wie Kung Kiu
und gewandt wie Lii Schang: er geht hin und hat sicier MiBerfolg.«
Vater Meng und seine Séhne gaben sich zufrieden und sagten ohine Groll:
» Wir begreiferi es, Ir braucht es uns nidit noch einmal zu sagen.“

8. WER ANDERN EINE GRUBE GRABT

er Herzog Wen von Dsin zog aus, um die Reichsfiirsten zu versammeln,

denn er wollie den Staat We bekdmpfen. Da bhd{te der Prinz Tschou
zum Himmel empor und lachte.
Der Herzog sagte: ,Was lacist du?*
Er sprach: ,ld1 lache iiber einen- Nachbar von mir, der seine Frau auf einem
Besuch nach itirem Elternhaus begleitete. Unterwegs sah er ein Méddien,
das Maulbeerblétter pfliickte. Die gefiel ihm, und er plauderte wit ihr. Als
er sich aber nach seiner Ehefrau umblickte, da hatte die auch einen gefunden,
‘der itir zuwinkte. Das ist der Grund, warum ich zu lachen wage.“
Der Herzog verstand den Wink und hielf ein. Er fiiirte sein Heer zuriick,
aber noch ehe er angekommen war, waren an der Nordgrenze seines Staates
(die Humlen) eingefallen.

9. VOM SCHADEN DES SPURSINNS -
Der Staat Dsin hatte unter Réubern zu leiden. Es gab aber einen Mann
namens Hi Yung, der die Rduber am Gesidit erkanunte. Indem er die
‘Stelle zwischen Bugenbrauen und Bugenlid priifte, fand er den Tatbestand
‘heraus. Der Fiirst vou Dsin lieB ihn alle R4uber beobachten, urid unter Hun~
derten und Tausenden entging ihm nicht einer. Daritber war der Fiirst von
Dsin hodierfreut. :
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Er teilte es (seinem Kanzler) Dschan Wen Dsi mit und sprach: ,Ich habe BudiVIll

einen Mann gefunden, durch den ich samtliche Rauber des ganzen Reiches
beseitigen kann ; was branche ich noch mehr!4

Wen Dsi sprach:' ,Wenn Eure Hoheit sich anf solche Untersuchungen ver~
14Bt, um der Riuber habhaft zu werden, so werden die Riuber niemals alle
werden, und auBerdem wird Hi Yung nicht eines natiirlichen Todes sterben.“
Eines Tages kam die ganze Schar der Réduber zusammen zu gemeinsamer
Beratung.

Sie sprachen: ,Wer uns alle diese Schwmngkelten bereitet, das ist Hi Yung.“
Darauf taten sie sich zusammen und ermordeten ilm heimlich.

Als der Fiirst von Dsin das horte, erschrak er sehr. Er berief sofort den
Wen Dsi, teilte es ihm mit und sprach: ,Es ist richtig so gegangen, wie Ihr
gesagt; Hi Yung ist tot. Was fiir ein Mittel gibt es nun, um der Réuber
habhaft zn werden?¢ '

‘Wen Dsi sprada: - :
»Wer die Fische auf dem Grunde sieht,

Fallt leicht ins Wasser hinein.
Wer die Gedanken der Mensdien errit,
Kommt leicht in Not und Pein.

Wenn Eure Hoheit wiinschen, daB es keine Réuber mehr gibt, so gibt es kein
besseres Mittel, sie als Wiirdige zn erheben und sich ihnén anzuvertrauen,
damit die Oberen die Unterweisung erkennen, durch die EinfluB auf die
Unteren ansgeiibt werden kann. "Wenn das Volk erst Ehrgefiinl hat, so wird
niemand mehr Réuber sein wollen.“

Daraufhin berief der Fiirst den Sui Hui zur Leltung des Staates, und die
Réuberbanden zogen sich iiber die Grenze zuriick nach Tsin.

10.
(Abschnitt 10 enthilt eine nicht ganz wortliche Wiederholung von 11, 9))

11. BELEHRUNG DURCH ANDEUTUNG )
er weiBe Prinz (Be Gung) fragte den Meister Kung und sprach: ,Kann
man mit den Mensdien in geheimen Anspielungen reden?* ‘

Meister Kung antwortete, nicht.
Der weiBe Prinz fragte darauf: ,Wie ist’s, wenn man einen Stein ins Wasser
wirftp
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Buch VIII Meister Kung sprach: ,In Wu gibt's gute Taucher, die ihn holen kénnen.“

Jener sprach: ,Wie steht's aber, wenn man Wasser ins Wasser gieBt?“
Meister Kung spradi: ,Der Koch J Ya konnte das Wasser der Fliisse Dschi
und Yung, wenn es zusammengegossen war, noch am Geschmack unter~
scheiden.®

Der weiBe Prinz sprach: ,Dami kann man also mcht mit anderen Menscien
durch geheime Anspielungen sich versténdigen?*

Meister Kung sprach: ,Wieso nicht? Es braudit nur einen, der den Smn
der Worte versteht. Mif einem, der den Sinn der Worte versteht, braucht
man nicht in Worten zu reden. Wer Fische fangen will, der wird naB; wer
Tiere verfolgt, muB laufen. Das tun diese Leute nicht zu ihrem Vergniigen.
Darum ist das hochiste des Redens: nicht zu reden, das héchste des Handelns:
nidit zu handeln; denn Leute mit unzureichender Erkenntnis bekémpfen
immer nur die HuBerungen ¢ :

Der weiBe Prinz verstand (die Meinung) nicht. Darum (emporte er sich und)
kam schlieBlich in einem Badehause (in das er sich gefliichtet) um,

12, FESTHALTEN DES SIEGES .
er Kanzler Dschau Siang Dsi (von Dsin) lieB durdi (den Feldherrn) Sin
Dschii Mu Dsi die wilden Stdmme im Norden des Reichis (Di) angreifen.

Er siegte und nahm die beiden Bezirke der &stlichen und der mittleren Horde

ein. Er entsandte einen Eilboten, um die Nachricht zu iiberbringen. Siang -

Dsi war gerade beim Essen und wurde fraurig dariiber.

Seine Leute sprachen zu ihm: ,An einem Morgen zwei Stddte zu unter~
werfen, das ist doch etwas, woriiber sich die Menschen freuen, Weshalb
zeigt Enre Hoheit s:ch dariiber traurig?“ :

Siang Dsi sprach: ,,Das Hochwasser in den Fliissen dauert nicht l&nger als
drei Tage. Ein Wirbelwind und ein Platzregen dauern keinen Morgen lang.
Die Sonne verweilt keinen Augenblick im Mittag. Nun hat unser Geschlecht
durch seinen Wandel noch nicht so viel Verdienste angesammelt. Rn einem
Morgen zwei Stddte zu unterwerfen, macht mich besorgt, daB uns der Unter~
gang droht.®

Meister Kung hérte davon und sprach: ,Das Gesdilecht des Dschau wird

sichier Gliick haben (¢

Wer Leid iréigt, wird dadurch sein Gliick machen; wer sich der Freude iiber~
1&Bt, wird dadurch seinen Untergang herbeifiiiren., Den Sieg zu erringen,
ist nicht schwer; ihn festzuhalten ist schwer. Ein wiirdiger Herr hilt seinen
Sieg fest, und darum kommt sein Gliick auf seine Nacikommen, Die Staaten
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Tsi, Tschu, Wu, Yiio haben alle einmal Siege errungen, und doch haben sie Buch VIIE
schilieBlidi den Untergang sich zugezogen, weil es ilnen nicht gelang, den

Sieg festzuhalten. Nur ein Herr, der den SINN der Wahrheit hat, vermag es,

den Sieg festzuhalten. Meister Kung besaB so groBe Kraft, daB er die Fall~

tiir des Tors einer Hauptstadt aufhalten konnte, und doch verschméhte

er es, durdi seine Kraft beriihmt zn werden. Meister Mo verstand es, den

Rngriff des Gung Schin Ban (auf die Hanptstadt des Staates Sung) erfolgreich
abzuwehren, und doch verschméhte er es, durch seineKenntnisse im Waffen~
handwerk berilhmt zu werden. Darum, wer tiichtig ist im Festhalten des

Sieges, hélt seine Stirke fiir Schwiidie,

13. WUNDERBARE WEGE DER VORSEHUNG -

ln Sung lebte eine Familie, die wandelte schlicht und recht und lieB davon
nicht ab drei Geschlechter lang. Da warf im Hause ohne Ursache eine
schwarze Kuh ein weiBes Kalb. Man befragte den Meister Kung dariiber.
Meister Kung sprach: ,Das ist ein gutes Zeichen. Man soll es dem hochsten
Gotte opfern.* .
Als ein Jahr um war, ward der Vater ohne Ursache blind. Die Kuh warf
abermals ein weiBes Kalb. Der Vater hieB abermals seinen Sohn den Meister
Kung befragen.
Der Sohn spradh: ,Das leiztemal haben wir iln befragt, und du verlorst
" das BRugenlicht. Wozu sollen wir ihn nodh einmal befragen?*
Der.Vater sprach; ,Der heiligen Méanner Worte scieinen erst verkehrt, aber
schlieBlich treffen sie zu. Nodh ist die Sache nicht zu Ende. Frage ihn vor~
1auﬁg nod1 einmal!#
Da fragte der Sohn abermals den Meister Kung. :
Meister Kung sprach: ,Es ist ein gutes Zeichen.* Und er hieB ihn abermals
{das Kalb) als Opfer darbrmgen.
Der Sohn kehrte heim und tellte seinem Vater die Entsd‘leldung mit.
Der sprach: ,Tue nach den Worten des Meister Kung.*
Als ein Jahr um war, da ward auch der Sohn ohne Ursache blind.
Danach bekriegte der Staat Tschu den Staat Sung und belagerte die Stadt,
also, daB die Leute ihre Kinder austauschten und sie aBen, daB sie Knodien
spalteten und mit ihnen Feuer anmachten. Rlle kréftigen Manner muBten
auf der Mauer stehen, und die meisten kamen im Kampfe um. Nur die beiden
Manner entgingen alleni, weil Vater und Sohn krank waren. Als dann die
Belagerung anfgehoben wurde, da genasen sie von ilrem Ubel.
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Buch VIII

14, DIE BEIDEN GAUKLER

s war einmal ein Landstréicher im Lande Sung.. Der wandte sich mit
Eseinen Kiinsten an den Fiirsten Yiian von Sung. Yiian Von Sung berief
ihn und lieB ihn seine Kiinste zeigen. Er band sich zwei Stelzen an die
Beine, die noch einmal so lang waren wie er selbst. Darauf konnte er laufen
und springen. Er nahm sieben Schwerter, warf sie empor und fing sie wieder
auf, also daB immer fiinf Schwerter gleichzeitig in der Luft waren. Fiirst
Yiian verwunderte sich sehr und beschenkte thn alsbald mit Gold und kost~
baren Gewéndern.
Es war aber noch ein anderer Landstreicher da, der konnte Purzelbdume
schilagen, Der horte davon und wandte sich ebenfalls an den Fitrsten Yiian.
Der Fiirst Yilan aber ward sehr zornig und spradi: ,Zuvor war ein anderer
Gaukler da, der sich an Uns gewandt; diese Kiinste sind nutzlos, aber er

‘traf’s gerade, daB Wir wohl gelaunt waren. Darum beschenkten Wit ihn mit

Gold und kostlichen Gewéndern. Dieser da hat sicher davon gehdrt und
kommt herbei, in der Hoffnung, daB Wir ihin ebenfalls bescienken. Werft
ihn ins Geféngnis, daB er dort sein Todesurteil erwarte!* Nach einem Monat
IleB er ihn dann wxeder Iaufen

15. DER PFERDEKENNER

erzog Mu von Tsin redete zu (dem Pferdekenner) Be Yiio und sprach:
nEure Jahre sind vorgeriickt. Habt Ihr in Eurem Stamm einen, den

man brauchen kann, um Pferde auszusuchen?« :
Be Yiio erwiderte und sprach: ,Ein gutes Pferd kann man nadi seiner Ge~
stalt, seinen Muskeln und Knodien beurteilen. Ein Allerweltspferd aber hat
etwas Unsichtbares an sidi, das sich aller Beschreibung entzieht. Ein solches.
wirbelt keitien Staub auf und hinterl4Bt keine FuBspuren. Meine Sthné sind
alle ungeschickt; denen kann man allenfalls ein gutes Pferd erkldren, aber
nicht ein Allerweltspferd. Ich kenne aber einen, mit dem ich zusammen
Brennholz und Gemiise getragen, namens GiuFang Gau. Der ist, was Pferde
anbelangt, nicht schlediter als ich. Ich bitte, ihn vorlassen zu wollen!«
Herzog Mu lieB ihn vor und schickte ihn aus, ein Pferd zu sucdien.
Nach drei Monaten kam er zuriick und berichtete: ,Ich habe eins! Esist in
Sandberg (Scha kiu).*
Herzog Mu sprach: ,Was ist's fiir ein Pferd?« . .
Er erwiderte: ,Es ist eine gelbe Stute.*,

Ifan sandte einen Mann, um es zu holen; da war es ein schwarzer Hengst.
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Herzog Mu ward ungehalten, berief den Be Yiio und sagte zn ihm: ,Es ist BuchVHl
gefehlt! Der, den Ihr mir empfohlen habt, um Pferde zu suchen, kann nicht
einmal die Farbe und das Geschlecht unterscieiden. ‘Was versteht der von
Pierden!

Be Yiio seufzte tief und sprach: ,Hat er es so weit gebrachtl Damit steht er
iiber der Beurteilung der groBen Menge. Was Giu Fang Gau erblickt, ist
das innerste Wesen. Er erfaBt den Geist und vergiBt das Grobstoffliche; er
dringt ins Innere ein und vergiBt dariiber das AuBere. Man muB auf das
sehern, was er sieht, und nichi auf das, was er nicht sieht; man muB das er~
blicken, was er erblickt, und beiseite lassen, was er nicht erblickt. Das Pfefd,
das Gin Fang Gau ausgesudit hat, ist sicher edler als alle anderen Pferde.*
Das Pferd kam an, und richtig war es ein Allerweltspferd. '

16. STAATSMORAL UND PRIVATMORAL

6nig Dschuang von Tschu fragte den Dschan Ho und sprach: ,Was muB

man tun, nm den Staat in Ordnung zu bringen?*
Dschan Ho erwiderte und sprach: ,ld1 verstehe nur, das eigne Selbst in
Ordnung zu bringen; einen Staat in Ordnung zu bringen, verstehe ich nicht.®
Herzog Dschnang von Tschu sprach: , Wir haben die Tempel unserer Rhnen
iiberkommen und das Recht, dem Himmel zu opfern. Wir mdditen lernen,
wodurch Wir diese Stellung wahren konnen. *
Dschan Ho sprach: ,Ich habe noch nie gehort, daB, wenn das eigne Selbst in+
Ordnung ist, der Staat in Verwirrung kéme, und habe auch noch nie gehort, '
daB, wenn das eigne Selbst in Verwirrung ist, der Staat sich ordnen lieBe,
Die Ursacie der Ordnung liegt also im eignen Selbst, und deshalb wage ich
nicht, iiber ihre Wirkungen etwas zu sagen.“ ‘
Der Komg von Tscu sprada: ,Gut!*

"17. DER SCHUTZ DER BESCHEIDENHEIT

er Rlte von Fudisberg (Hukiu) redete zu Sun Schu ARu und sprach: ,Drei

Dinge sind es, denen die Menschen gram smd Kennt Ihr sua wohl?4
Sun Schu Au sprach: ,Wie heiBen sie?*
Er erwiderte: ,Hohen Rang beneiden die Menschen groBes Bmt wird vom
Fiirsten gehaBt; reiches Gehalt ziehi Unwillen auf sich.“
Sun Schu Bu sprach: ,Je hoher mein Rang ist, desto demﬁtiger bin id1 in
meinem Herzen; je groBer mein Amt ist, desto kleiner bin ich in meinen
Gefithlen; je reicher mein Einkommen ist, desto mehr gebe ich RAlmosen..
Kann man nicit dadurds dem dreifachen Groll entgehen?*
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BuchVI[I Hls Sun SchuHu aufden Tod krank war, daermahnte er seinen Sohnund sprach
#Der Kénig wollte mich oft belehnen; aber ich habe es nicht angenommen.
Weil ich nun sterbe, wird der Kénig dich belehnen. Nimm keinesfalls ein
reiches Land an! Zwischen Tschu und Yiio ist der Berg der Entschlafenen
(Tsin Kiu). Dieses Land ist nicit reich, und sein Name ist den Leuten anstoBig.
Die Leute von Tschu fiirchten sich vor den Gespenstern, und die Leute von
Yiio suchen nur nach Namen von guter Vorbedeutung. Darum ist gerade
dieser Platz einer, den man lange im Besitz behalten kann.*
Als Sun Schu Bu gestorben war, da wollte wirklich der Kénig seinen Sohn
mit einem schdnen Lande belehnen. Der Sohn weigerte sich es anzunehmen
und bat um den Berg der Entschlafenen., Er erhielt itn, und_bis auf der
heutigen Tag hat das Geschlecht ihn nicht verloren.

18. UNTER RAUBERN

iu Kito war ‘ein groBer Gelehrter aus dem Oberland. Er ging einmak
hinunter nach Gan Dan. Da fiel er unter die Réuber in der Gegend der
Sanddiinen (Ou Scha). Sie nahmen ilim alle seine Kleider, sein Gepadk urid
seinen Wagen weg. Niu ging zu FuB weiter und sah fréhlich aus und zeigte
weder Kummer noch Bedauern. Die Réuber gingﬁn ihm nach und fragten
nach dem Grund.
Er spradi: ,Der Edle bringt nicht um der Mittel des Lebens willen sein Leben.
zu Schaden.
Die Réuber sprachem #Hil Das ist ein Heiliger!«
Darauf redeten sie untereinander und sprachen: ,,Wenn der mit seiner
Heiligkeit hingeht und vor den Herrn von Dschau tritt, so bringt er sicher
groBe Not itber uns. Da bringen wir ihn lieber um.«
So fielen sie miteinander fiber iln her und braciten ihn um.
Ein Mann aus Yén horte die Geschichte und versammelte seinen ganzet
Stamm, um ihn zu warnen, und sprach: ,Wenn ihr Rdubern begegnet, so
madit es ja nicat wie Niu Kiio vom Oberland!®
Und alle nahmen seine Belehrung zu Herzen.
Nun ging einmal sein jiingerer Bruder nach Tsin, und als er an den Grenz~
paB kam, begegnete er wirklich den R&ubern. Er gedachte der Mahnungen
seines Bruders und wehrte sich kréftig seiner Haut. Doch ward er nicht mit
den Réubern fertig. Darauf lief er ihnen nach und bat mit flehentlichen
Worten, ihm seine Sachen zuriickzugeber.
Da wurden die Réuber zornig und sprachen: ,Ist's nicht schon viel, daB wir
dich am Leben gelassen haben! Nun lEufst du uns auch noch unabléssig nach
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Dadurch kommt die Geschichte sicher noch ans Lichi! Da wir doch Riuber Budh VIII
sind, was geht die Nadistenliebe uns anl* |

Darauf tdteten sie ihn und verwundeten auBerdem noch vier oder funf

seiner Leute.

19. DIE TOTE MAUS

it war der reidiste Mann in Liang. In seinem Hause war alles im Uber~

fluB vorhanden, Gold und kostbare Sioffe und allerlei Reichtiimer und
Giiter in unermeBlicher Fiille.
Einst bestieg er sein hohes Haus an der HauptstraBe, lieB Musik madlen und
Wein auftragen und spielte ein Wiirfelspiel im oberen Stodk. Eine Schar
von verwegenen Bursdien' gingen miteinander unten voriiber. Oben im
Haus hatte gerade einer einen guten Wurf getan, und es erscholl Gelachter.
[n demselben Augenblick flog eine Weihe voriiber und lieB eine tote Maus
he:unterfallen, die gerade die Burschen iraf. '
Die redeten untereinander also: ,Der Reichitum und das Gliick dieses Yii
dauern schon lange, und er hat von jeher die anderen Lente verachtet.
Wir haben ihm nichts zuleide getan, und dod: beschimpft er uns nun mit
dieser toten Maus. Wenn wir ihm das nicht heimzahlen, konnen wir uns
nidit mehr als brave Burschen sehen lassen. Wir wollen mit unseren Ge~-
nossen uns zusammentun und sie einmiitig hierher fithren. Sein Haus muB
verwiistet-werden, wie es sich gehort.*
Rlle stimmten zu, und am Abend des verabredeten Tages versammelte sidi .
eine groBe bewaffnete Menge, stiirmie das Haus des Yii und richiete eine
groBe Verwiistung darin an. '

20. DER BARMHERZIGE RAUBER UND DER GERECHTE
WANDERER

m Morgenland lebte ein Mann, der hieB Huan Scheng Mu. Er madhite eine
Reise und wurde unterwegs vom Hunger iiberwiltigt.
Es war aber ein Réuber aus Hu Fu namens Kin; der saht ihn.und brachte ihm
Wein und Speise hinab, um ilm zu stérken.
Huan Scheng Mu starkte sich dreimal; da konnte er wieder gehen und spradi:
2Wer seid Ihrp#
Er sprach: ,Id1 bin ein Mann aus Hu Fu namens Kiu.“
Huan Scheng Mu sprach: ,0, bist du nicht ein Rénber? Wie kemmsi du
dazu, mich zu speisen? Die Pilicht verbietet mir, deine Speise zu essen.«
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Budi VIII Und er stiifzte beide Hande auf die Erde und wollfe es wieder von sich geben.

BRber es kam nicits heraus als Gegurgel. Darauf streckte er sidiaus und starb.
Der Mann aus Hu Fu war woll ein Rauber; aber daB er jenen speiste, war
nicht Raub. DaB jener nun, weil sein Wohltiter ein Rauber war, auch die
Speise, die er ilm bot, als Raub ansah und sich weigerte, davon zu essen,
beruhte auf einer Verwedislung von Name und Wirklichkeit.

21. AUFOPFERUNG AUS TROTZ

| schu Li Schu diente dem Fiirsten Au von Gii. Weil er sich von ilm ver~

kaunt fiililte, so zog er sich ans Meeresufer zuriick und lebte im Sommer
von Wasserniissen und im Winter von Eicheln und Kastanien.
Einst kam der Fiirst Au von Gii it groBe Not. Da verabschiedete sich Dschiu
Li Schu von seinem Freund, um fiir jenen in den Tod zu gehen.
Sein Freund sprach: ,,Weil Ihr gedacht habt, daB jener Euren Wert nicht er~
kenne, deshalb habt Ihr ihn verlassen. Und nun wollt Ihr dodch fiir ihin in den
Tod gehen? Damit macht Ihr ja den Unterschied zunmichte zwiscien den
(Fiirsten), die (ihre Diener zu) schétzen (wissen), und denen, die es nicht tun.*
Dschu Li Schu sprach: ,Nicht also! Weil ich mich verkannt sah, darum ging
ich. Nun gehe ich fiir ihn in den Tod, um ilim zu zeigen, daB er mich tat-
sadilich verkaunt hat. Ich bin im Begriff zu sterben, um alle Fiirsten der
Nachwelt zu besdidmen, die ilire Diener verkennen.“
Wenn ein Fiirst unseren Wert erkeggt, fiir thn in den Tod zu gehen, und
wenn er uns verkennt, nicht fiir ihn in den Tod zu gehen: das ist der gerade
Weg, der zum Ziel fiithrt. Von Dschu Li Schu kann man sagen, daB er im
Trotz sein Leben gelassen hat.

22. VORSICHT IN AUSSERUNGEN .
ang Dschu sprach: ,Wenn Gutes von uns ausgeht, so werden uns die
Friichte davon zuteil. Wenn Groll von uns ausgeht, so kommtder Schaden
herbei. Was wir duBern, findet seine Vergeltung von drauBen her. Das ist
der Welt Lauf. Darum ist der Weise vorsichtig in dem, was er von sich gibt.“

23. DAS VERLORENE SCHAF |
Der Nachbar des Meisters Yang hatte ein Schaf verloren. Er zog mit
allen seinen Leuten aus und bat auch nodi den Yang Dschu um seine
Kuedhte, um ihm nachzugehen.
Meister Yang sprach: ,Ei! Was sollen denn die vielen Leute, um dem einen
verlorenen Schafe nacizugehen(“
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Der Nachbar sprach: ,Es gibt so viele Seitenwege.* Buch VIl
Als sie zuriickkamen, fragte er: ,Habt ihr das Schaf gefunden?*

Er sprach: ,Es ist verloren.* .

Meister Yang sprach: ,Wie ging es denn verloren?*

Jener sprach: ,Die Seitenwege hatten wieder Seitenwege, und wir wuBten
nicht, wo es hin ist. Darum sind wir umgekehri.*

Meister Yang wurde traurig. Seine Mienen verdiisterten sich; lange Zeit
redete er nichts, und den ganzen Tag lachte er nicht mehr.

Seine Jilnger verwunderten sich darob, baten ihn um Auskunft und sprachen:
»Ein Schaf ist doch ein geringes Haustier, und nodi dazu gehorie es nicht
dem Meister. Was ist der Grund, daB Ihr um seinetwillen schweigsam und
verstimmt seid?“ .

Meister Yang gab keine Antwort.

Die Jiinger verstanden nicht, was er meinte.

Da ging der Jiinger Meng Sun Yang hinaus und sagte es dem Sin Du Dsi.
Sin Du Dsi trat tags daranf gemeinsam mit Meng Sun Yang vor den Meister,
fragte ilmn und sprach: ,Vor alters lebten drei Briider, die in der Gegend der
Lénder Tsi und Lu umherwanderten. Sie hatten denselben Lehrer, bei dem
sie den Weg zur moralischen Vollkommenheit lernten.

Als sie heimkehrten, sprach ilir Vater: \Wie ist es mit dem Weg der Moral?*
Der élfeste sprach: ,Die Moral verlangt von mir, daB ich mein eignes Selbst
wert halte und den Namen hintan setze.*

Der zweite sprach: ,Die Moral verlangt von mir, daB ich mein eignes Selbst
in den Tod gebe, um mir einen Namen zn machen.*

Der dritte sprach: ,Die Moral verlangt von mir, daB id1 mein eignes Selbst
und meinen Namen gleichzeitig vervollkommene.*

Diese drei Briider waren in iren Meinungen entgegengesetzt, und doch
hatfen sie denselben rechtglaubxgen Lehrer. Welcher hatte nun redit, und
weldier hatte unrecht P“

Meister Yang spradi: ,Es war einmal ein Mann, der lebte am Ufer eines
Flusses. Er war an das Wasser gewdhnt und kiihn im Tauchen. Er verstand
es, eine Fahre zu lenken, in der er (die Reisenden) fiir Geld iibersetzte. Da~
mit verdiente er soviel, daB er eine groBe Familie ernéihren konnte. So kam
eine Schar von Schiilern zu ihm mit ihrer Wegzehrung im Biindel. Aber fast
die Hilfte davon ertrank. Und doch waren sie urspriinglich gekommen, um
das Tauchen zu lernen, nicht um das Eririnken zu lernen. Da es sich also
verhalt init Gewinn und Schaden, welcher hatte nach deiner Meinung recht
und welcher unrecht?*
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BudiVIIl Sin Du Dsi schwieg und ging hinaus.

Meng Sun Yang fulir ihn an und sprach: ,Was fiir Unischweife habt Ihr
doc gemacht, um den Meister zu fragen, daB Euch der Meister so selisam
geantwortet hat! Ich bin jetzt nur noch mehr im unklaren.*

Sinn Du Dsi sprach: ,Auf der groBen StraBe ging das Schaf verloren wegen
der vielen Seitenwege. Die Lernenden richten ikr Leben zugrunde wegen
der vielen Meinungen. Die Lehre ist micht ihrem Ursprung nach wider~
spruchsvoll, nicht ihrem Ursprung nach uneinheitlich, sondern nur die Folge~
rungen sind verschieden. Da es sich also verhdlt, so wird nur der dem
Untergang entgehen, der zur Gleidiheit sich wendet und umkehrt zur Ein~
heit. Schon solange sitzt Iir zu den FiiBen des Meisters und iibt des Meisters
SINN, und doch versteht Ihir noch nicit des Meisters Meinung! Das ist wirk~
lich traurig.“

24. YANG BU UND SEIN HUND

ang Dsdm hatte einen jiingeren Bruder namens Bu. Der ging eines

Tages. in weiBer Kleidung aus. Er kam in den Regen und muBfe sich
umziehen: Daher kam es, daB er bei seiner Riidskehr ein schwarzes Kleid
an hatte. Sein Hund erkannte ihn nicit und bellte ihn an. Yang Bu wurde
bse und wollte ihn schlagen.
Yang Dschu sprach: ,Du muBt ihn nicht scilagen! Du héttest es gefadeso
gemacht. Wenn vorhin dein Hund weiB weggegangen wire und wére
schwarz wiedergekommen, so wiirdest du dich doch sicher auch dariiber ge~
wundert haben.® '

*25. WARNUNG VOR GUTEN WERKEN
ang Dschu sprach: ,Wer Gutes tut, tut es wohl nicht um des Ruhmes
willen; aber doch wird ilun der Ruhim folgen. Der Ruhm hat an sich nichts

mit Gewinn zu tun; aber doch wird ihm der Gewinn folgen. Der Gewinn
hat an sich nichts mit Streit zu tun; aber doch wird sich der Streit an ihn
heften. Darum hiitet sich der Edle, Gutes zu tum.“

'

26. DER VERSTORBENE PREDIGER DER UNSTERB~
; LICHKEIT
Vor alters gab es einen Mann, der predigte, daB er den Weg zur Un~
sterblichkeit kenne,
Der Fiirst von Yéu sandte einen Boien, um in seinen Besitz zu kommen.
Der ‘war nicht rasch genug, so dab der Prediger vorher gestorben war.
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Da ergrlmmte der Fiirst von Yin iiber seinen Boten und wollte ihn hin~ Buca VII}

richten lassen.

Ein Diener, der seine Gunst hatte, madite jedoch Einwendungen und sprach
,Was die Menschen am meisten fiirchten, ist der Tod; was sie am meisten .
wichtig nehmen, ist iir eignes Leben. Jener nun hat sein eignes Leben ver-~
loren; wie wére er imstande gewesen, Eure Hoheit vom Tode zu retten!s
So wurde der Bote nicht hingerichtet.

Es war ein Meister Tsi. Der hatte auch jenen Weg Iernen wollen, Als er
nun horte, daB der Prediger gestorben sei, da schlug er an die Brust und
bedauerte es.

Meister Fu horte das, lachte fiber ihn und sprach: ,Was er lernen wollte,
war dodh, nicht zu sterben, Nun ist jener Mensch selbst gestorben; das be~
dauern kann nur einer, der nicht weiB, worin er Unferweisung suchte.*
Meister Husprach: ,Meister Fu’s Worte sind nicht richtig. Es gif)t Mensdhen,
die besitzen Uberlieferungen, die sie doch nicht ausfiihren konnen. Und es
gibt andere, die sie ausfiiiren kénnten, aber die Dberlieferung nicht besitzen.
Im Lande We lebte ein tiichtiger Rechenmeister. Als sein Tod herannahte,

" teilte er seine Kunst zum Abschied seinem Sohne mit. Sein Sohn behielt

seine Worte, aber er konnte sie nicht anwenden. Ein anderer fragte ihn
darum, und er sagte ihm die Worte seines Vaters. Der Frager benutzte die
Worte und wandte die Uberlieferung an, so daB er es dem Vater gleichtat,
Warum also sollte es unmoglich sein, daB der Vetstorbene ein Mitfel zum
Leben hétte verkiindigen kénnen{®

27. GRAUSAME GUTE

ie Leute von Gan Dan brachten dem (Dschau) Gidn am Neujahrstag
Felsentaubén dar. Der war hocherfreut dariiber und belohnte sie reich~
lich. Sein Gastfreund fragte, warum er das tue.
Giéin spradi: ,Wenn man am Neujahrstag Lebendes befreit, zeigt man da~
durch seine milde Gesinnung.*
Der Gastfreund sprach: ,Wenn die Leute merken daB ihr Herr d1e Tiere
fliegen lassen will, so fangen sie sie um die Weite und t6ten dabei eine
groBe Anzahl. Wenn der Herr sie am Leben lassen will, so ist es besser,
den Lenten das Fangen zu verbieten. Wenn man sie erst fingt und dann
wieder fliegen 14Bt, macht man durch seine Milde noch nicit einmal das
wieder gut, was vorher verfehlt worden ist.*
Gidn spradh: ,So ist’s!*
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Bud1VIII

28. ENFANT TERRIBLE

Der Herr Tiéin von Tsi gab in seiner Halle ein groBes Festmahl und saB

inmitten von tausend Gésten. ’
Bls Fisch und Gefliigel hereinkamern, betrachtete er sie und sprach seufzend:
» Wie gut ist doch der Himmel gegen die Menschien! Er 188t das Korn wachsen
und bringt Fische und Végel hervor zu unserem Gebraudi®
Blle Géste stimmten ihm zu wie ein Echo.
Es war aber der zwolfjalirige Sohn des Bau dabei. Der machte eine vor~
Iaute Bemerkung und spraca: ,Es ist nicht so, wie der Herr sagt. Alle Wesen
auf der Welt sind unsere Mitgeschdpfe. Unter diesen Geschitpfen gibt es
nicit edlere und geringere. Sie iiberwiltigen einander nur durch GroBe,
Klugheit und Kraft und essen dann der Reihe nach einander auf. Es ist aber
nidit so, daB sie eremander erzeugt waren. Was der Mensd: an eBbaren
Dingen unter die Hand bekommt, das iBt e auf. Aber das ist nicht urspriing~
lich vom Himmel fiir die Menschen erzeugt. Schnaken und Miicken beiBen
uns in die Haut, Wélfe und Tiger fressen unser Fleisch; aber darum hat doch
nicht urspritnglich der Himmel den Menschen und sein Fleisch fiir Schnaken
und Miicken, Wolfe und Tiger wachsen lassen.” .

29. ARBEIT IST KEINE SCHANDE '

s war ein armer Mans in Tsi, der sich immer bettelnd auf dem Markt~
Eplatz umhertrieb. Die Marktleute wurden schlieBlich alle seines hé&ufigen
Bettelns iiberdriissig und gaben ihm nichts mehr. Darauf begab er sich in
den Marstall des Herrn Tién und folgte dem RoBarzt als Knechit, Damit ver~
diente er sein Essen.

Die Vorstadtleute hatten iiren Spott dariiber und sprachen: »Nalrung sudien
im Dienst eines RoBarztes, ist das nicht ehrlos!*

Der Bettler sprach: ,Auf der ganzen Welt gibt es kein elirloseres Gewerbe
als das Betteln. Ihr haltet das Betteln nicht fiir ehrlos; warum wollt Ihr
dann einen RoBarzt fiir elirlos halfen P«

30. VERGEBLICHE VORFREUDE
s war einmal ein Mann im Lande Sung. Der ging spazieren auf der
StraBe. Da fand er einen Vertrag, den andere Leute weggeworfen hatten.
Er kehirte heim und verbarg ihn. Im stillen rechnete er die darin enthaltexien
Geldsummen aus. Dann sagte er-zu seinen Nachbarn und sprach: Ihr konnt's
nodh erlebern, daB ich reich werdel“
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31. DER DURRE BAUM

s war einmal ein Mann, der hatte einen diirren Baum.

DerVater seinesNachbars sagte: ,Ein diirrerBanm st ein fiblesVorzeichen*
Da ging der Mann hin und hieb ihn ab.
Nun bat des Nachbars Vater ihn sich aus als Brenuholz.
Da wurde der Mann miBvergniigt und sprach: ,Des Nachbars Vater wollte
nur Brennholz haben; deswegen belehrte er mich, ihn abzuhauen. Wenn
einem die eignen Nadibarn solche Fallen stellen, was soll man da anfangen!*

32. WER HAT DIE AXT GESTOHLEN?
s war einmal ein Mann, der hatte seine Axt verloren. Er haite seines
Nadibars Sohn im Verdadit und beobadhtete ihn. Die Art, wie er ging,
war ganz die eines Axtdiebes; sein Gesichtsausdruck war ganz der eines
HAxtdiebes; die Art, wie er redete, war ganz die eines Axtdiebes; aus allen
seinen Bewegungen und aus seinem ganzen Wesen sprach deutlich der Axt~
dieb. Zufallig grub jener einen Graben um und fand seine Axt. Am anderen
Tag sah er seinen Nachbarssohn wieder. Alle seine Bewegungen und sein

ganzes Wesen hatten nichts mehr von einem Axtdieb an sich.

33. IN GEDANKEN

en weiBen Prinzen hatten seine Gedanken an Rufruhr iiberwiliigt. Er

kam von Hofe zuriick und stand da, auf seinen umgekehrten Stab ge~
stiitzt. Die Zwinge drang ihm ins Kinn ein, so daB das Blut zur Erde floB,
und er merkte nichts davon.
Die Leute von Dsdheng hérten es und sprachen: ,Wer sein elgnes Kinn ver~
-giBt, was wird der nicht vergessen!*
Wenn die Gedanken hingenommen sind, so zeigt es sich am Benehmen.

Der FuB stolpert iiber Stiimpfe und Locher, und der Kopf rennt gegen Baume,

und man merkt es selber nidit. .

34. KLEPTOMANIE
s war einmal ein Mann in Tsi, der war sehr gierig nach Gold. Bm frithen
Morgen kleidete er sich an, setzte seine Miitze auf und ging auf den
Markt. Da kam er an den Stand eines Goldwedhslers. Er nahm das Gold
und ging davon. -
Ein Polizist verhaftete ihm und fragte: ,Ringsum stand doca alles voll Men-
. schen; wie konntet Ihr da anderer Leute Gold wegunehmen?

Buch VIII

Er erwiderte: ,Als ich das Gold nahm,;da sah ich die Menschen nicht, ich

sah'nur das Gold.*
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BUCHI

ie Uberschrift , Tiin Jui* ist nicht leicht zu iiberseizen. Jui ist urspriing~

lich ein Abzeichen aus Nephrit, das die Lehnsfiirsten vom Kaiser bei
ihrer Einsetzung erhielten. AuBerdem heiBt es auch ein gliickliches Omen.
Der Sinn ist: Darstellung der AuBerungen des jenseits der Erscheinungen
befindlichen Absoluten innerhalb der Welf. Man ist versucht, den Titel zu
iibersetzen: ,Ding an sich und Erscheinung®, was den Ausfilhrungen des
Budhies im allgemeinen entsprichi.

Dscheng war ein kleiner Lehnsstaat in der heutigen Provinz Honan;
vgl. Lun Yii XV, 10 (pag. 173).. Uber das Ergehen des Li& Dsi in Dscheng
vgl. Buch VIIL, 6.

Was den Lehrer des Liéd Dsi, Hu Kiu Dsi Lin, und seinen #lteren Freund
Be Htin Wu Jen anlangt, so finden sich beide wiederholt erwahnt. Vgl.11I,13;
1V, 7; VIII, 1. Sie sind auch ohne Zweifel identisch mit den in II, 3 (IV, 5)
erwihnten Philosophen Lau Schang (der alte Schang) und Be Gau Dsi. Hu
Kiu Dsi Lin findet sich auBerdem in Lii Schi Tschun Tsiu Kap. 15 erwahnt;
beide auch in Dschuang Dsi, wo Be Hun Wu Jen jedod: etwas anders ge~
schrieben ist. Wenn es gelénge, die beiden oder einen von ilinen mit einer-
historischen Perstnlichkeit zu identifizieren, so wére damit ein Anhalispunkt
fiir die Zeit, in der Li& Dsi gelebt hat, gefynden. Leider ist es mit dem zur~
zeit zugénglichen Material nicht mdglich. Der Versuciung, Lan Schang mit Lan
Dsi (Laotse) zu identifizieren, muB man aus Mangel an Material widersiehen,
In Lii Schi Tschun Tsiu wird Hu Kiu Dsi Lin als Lehrer des Dsi Tschan be~
zeichnet. In Dschuang DsiV, 2kommt Be Hun Wn Jen als Lehrer Dsi Tschan’s
vor. Dsi Tschan ist eine historische Personlidikeit, namens Gung Sun Kiau,
ein Freund KungDsi’s, vgl. Lun Yii V, 15 (pag. 43) X1V, 9 und 10 (pag. 1521.).
Damit kamen wir fiir 114 Dsi auch etwa in die Zeit Kungs. Vgl. iibrigens
die Einleitung.

Hu Kiu heiBt wortlich ,Urnenberg®. Hu Kin Dsi Lin oder Hu Kin Ds{, wie er
auch heiBt, wiirde demnach bedeuten: Der Meister (Lin) vom Urnenberg.
Der ,Urnenberg* ist einer der fiinf Berge der Seligen im Ostmeer (vgl. V, 2
identisch mit Fang Hu, der ,viereckigen Urne*). Daraus ist zu schlieBen, daB
Hu Kiu Dsi Lin kein eigentlicher Name, sondern eine Gelehrienbezeichnung,
wie sich héufig dhnliche finden, ist. Die Lehren des , Meisters vom Urnen~
berg“ enthalien gewisse Rnklénge an altindische Philosopheme, so daB man
sehr gerne ihn in Zusammenhang mit Indien bringen wiirde, wenn spradhlich
in seinem Namen der geringste Anhalispunkt dazu gegeben wire. SchlieBlich
ist es auch moglich, daB hier ebenso wie an anderen Stellen, die an Bud~
dhistisches anklingen, zuf4llige Ubereinstimmungen vorliegen, Das Buch ent~
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ErkL B. I hidlt ja auch manche Beriihrungspunkte mit modern européiscien Rusfith~
rungen, die sicher nicht auf gegenseitiger Abhéngigkeit beruhen.
Die Ausfithrungen des vorliegenden Absdinittes geben in Anlehnung an
Laotses Ausfithrungen itber den SINN eine sehr gute Unterscieidung zwischen
dem in Freiheit befindlichen ,Ding an sich* und der nach notwendigen Ge~
setzen sich auswirkenden Welt der Erscheinung. Das Zitat aus dem Biich
des Herrn der gelben Erde findet sich wortlich im Taoteking, Bbschn. 6.
Der ,Herr der gelben Erde¥, chinesischi Huang Di, gewdhnlich mit ,der gelbe
Kaiser“ iibersetzt, ist eine im Taoismus viel zitierte mythische Gestalt (vgl.
L4; 10, 1. 18; 1M1, 1. 7; V, 2; VI, 9). Trotz der historisch erscheinenden Ziige,
mit denen die Uberlieferung von iim ausgestattet ist und die sogar zu
mandien Vermutungen itber die Einwanderung der Chinesen vom Westen
her BunlaB gegeben haben, scheint den Sagen vom ,Gelben Herrn“ die Ge~
stalt eines alten Gottes zugrunde zu liegen. Diese Gottheit erinnert in vielen
Ziigen an den Saturn der westlichen Volker. Die Zeit des Gelben Herrn ist
das goldene Zeitalter, da der Mensch auch noch mit den Tieren in Frieden
lebte und alle Erfindungen der Kultur im Gefolge des Adserbaues iliren An~
fang nahmen. Ein interessantes Zusammentreffen ist es, daB auch der Planet
Saturn'der Stern der (gelben) Erde ist und seine Gottheit ebenfalls den Namen
LHuang Di fillrt. Es entspricht éinem auch sonst hervortretenden Zug der
chinesischen Religion, daB diese Gottheit spéter vermenschlicht und in einen
mit geheimer Weisheit begabten Herrsdier umgewandelt wurde, in dessen
Bild dann auch mancie Ziige der prahistorischen Kulturentwicklung hinein~
getragen wurden.
Zum saculichen Inhalt verglelche man den Hegelschen Satz. »Die Erscheinung
ist das Entstehen und Vergehen, das selbst nicht entsteht und vergeht, son~
dern an sich ist und die erkhchke[t und Bewegung des Lebens in Wahr~
heit ausmacht®.

2 anz #halich wie im Neuplatonismus, bei Spinoza und dann wieder in
G der deutschen romantischeri Philosophie ist hier das Problem der ewigen
Verwandlung des Absoluten in die Welt behandeit. ‘
Hatte sich die glte chinesische Philosophie die Erklérung der Weltents’cehung
leicdht gemadht, indem sie bei dem dualistischen Gegensatz von Licht (posi~
tiver, ménnlicher Kraft, Geistigkeit usw.) und Finsternis (negativer, weib~
licher Kraft, Materialitat usw.) Halt machte, so geht der kithne Idealismus
Li# Dsis iiber diesen Dualismus hinweg zum Mouismus weiter., Er unter~

‘mimmt es, die Geistigkeit als Grundprinzip auch der materiellen Welt auf~
zuste]len. Bezeicinend ist es, daB er bei diesem Ableitungsversuch auf die~
selbe Schwierigkeit st6Bt wie jeder idealistische Monismus: auf die Schwie~
rigkeit, die Vermittlung zu finden zwisdien dem Absoluten und der Welt.
Und wie die westliche Philosophie sich mit der Stufenfolge der ,Potenzen®
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geholfen hat, so unferschieidet aunch Lid Dsi verschiedene Phasen in diesem Erkl B. I
ProzeB. In zwei Abschuitten vollzieht sich der Ubergang: Uber die ideelle )
Differenzierung von Kraft, Form und Stoff zum , Dasein“.” Man konnte dieses

Dasein dem Wortlaut nach audch ,,Chaos* nerinen, doch ohne iible Nebenbe~

deutung, einfach als Ineinandersein der — ideell schon vorhandenen — Po~

tenzen. Zur Beschrelbung dieses Zustandes dient wieder ein Spruch aus’

Laotse (Taoteking No. 14, Vgl. auch No. 21. 25). Bls zweite Etappe kommi

nun die weitere -, Entwidilung* zur wechselnden Formenwelt. Hier ist im
RnschluB an das Buch der Wandlungen auf die Zahlensymbolik zuriickge~ !
griffen. Interessant ist dabei die Unterscheidung der doppelien Eins, der

Ureins (die freilich potentiell schon eine Differenzierung in sidi trégt) und

der durch den Kreislauf der Wandiung enistandenen zweiten Eins, die der
Wirklichkeit zufiithrt (vgl, die ,zweite Eins®, das ,ersigeborene Eine als das -
vollkommene Rbbild der ersten Eins bei Nikomachos, Theol. Arithm. pag. 44).

Hiermit ist er nun da angelangt, wo die populéare Kosmogonie zu beginnen

pilegte, bei ,Himmel* und ,Erde* und, als Vereinigung von Geist und Ma~

terie, dem Menscnen“ ‘

véihrend der letzte Rbschnitt sich mit der Erklarung der Welientstehung 3

beschiftigte, legt dieser die Wirkungsweise des Ewigen innerhalb der
Welt der Endlichkeit dar, zu der bezeichnenderweise anch der ,Himmel®, die
geistige Welt, soweit sie Phénomen ist, gehdrt. Vgl. Hnai Nan Dsi Kap. 1,2,7.

iese Szene findet sich in etwas veranderter Form andh in Dschuang Dsi 4

XVIII, 6. Die Versciiedenheiten des Textes lassen sidi einmal daraus
erklaren, daB Dscmang Dsi den Text vereinfacht That, andererseits daraus,
daB der Text bei Lii Dsi nachirédglich noch kommentiert und erweitert wurde.
Wir glaubten von einer wortlichen Ubersetzurig absehen zu konnen, da die -
verschiedenen Tierarten, die im Verlanf der Metamorphosen anfeinander
folgen, zum Teil nicht mehr identifizierbar sind. Anch hat die anf Intnition
und Sagen beruhende Rusfilirung keinerlei tatséchliche Forschungen zur
Grundlage, weshalb die Einzelheiten oline Wert sind. Die néchste Stufe vor
dem Menschen ist z. B. das Pferd. ‘
Wenn Legge (Sacred Books of the East, vol. XL, pag. 10) in diesen Aus~
filirungen eine dem Buddhismus verwandte Darstellung der Seelenwande-~
rung sieht, so diirfte das doch nidit den Tatsachen entsprechen. Wihrend
die ,Seelenwanderung® im Buddhismus unlésbar mit der Karma-Idee ver~
bunden ist, ist in den hier vorliegenden Ausfiithrungen nur von den Wand~
lungen der Form, die das Plasma annehmen kann, die Rede. Viel eher kdmen
hier modern naturwissenschaftliche Theorien in Betracht. Um eine ,Ab-
stammungslehre* handelt es sich iibrigens auch nichi, vielmehr um Wand~
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Erld. B. I lungen innerhalb der jetzt bestehenden organisierten Welt.- Das Wort, das
" mit Kreislauf fibersetzt ist, heiBt eigentlich , Triebwerk, Mechanismus®.

Die in der zweiten Hélfte des Absdinittes gegebenen Rusfiihrungen geben
diese Auffassung noch deutlicher, nach der das Leben mit seinem Wedisel
nur eine Art voriibergehender Konstellation der versdiiedenen Elemente ist,
die kaleidoskopisch zusammentreten und sich wieder trennen. Sehr inter~
essant ist auch der Standpunki, dab das Leben, weil endlich, notwendig
enden muB. Diese Ruffassung lduft den spﬁtéf im Taoismus aufgekommenen
Bestrebungen, durd: irgendein Lebenselixier korperliche Unsterblichkeit zu
erlangen, scinurstracks zuwider. Vgl. Yin Fu Ging in der Einleitung.

5 ach den theoretischen Rusfithrungen folgen nun einige praktische Asn~
Nwendungen in Form von parabelartigen Geschiciten. Die Namien sind
an sich unwichtig. -Ein Beweis, daB das Budi nodi aus der Zeit vor der
strengen Scheidung zwiscien Konfuzianismus und Taoismus stammt, ist die
harmlose Art, wie Konfuzius sehr hdufig erwahnt wird. Wir haben hier wohl
ghnliches Traditionsgut vor uns, wie es zum Teil ins 18. Bueh der Lun Yii
Eingang gefunden hat. Sadalich ist hinzuweisen auf die von Plato erwéhnten
Griinde zur Dankbarkeit. '

Der Taischan (GroBer Berg) ist der bekanute heilige Berg im Westen der
Provinz Schantung. Vgl. Lun Yii IIf, 6 (pag. 20).
Uber Yung Ki Ki ist sonst nicits bekannt.

6 * ber Dsi Gung, Duan Mu St, den Schiiler Kungs, vergl. Lun Yii XI, 2

i Uﬁnm. (pag. 108) und sonst. - Zu der Anrede Dsi Gungs dem alten Lin Le
gegeniiber vgl. Lun Yii XIV, 46 (pag. 168), wo Kung den alten Yilan Yang
ghnlich anredet. . .

T ur Stelle: ,Sieh dort im Brachfeld alle’die Gréber“: Der chinesische Text
gibt die Bezeicinungen von einer Reihe von Gréberformen, die wir als
unwidhtig iibergangen haben. ’

8 us Yéan Dsi Tscun Tsiu Buch I, Blatt 10, wo die Worte iibrigens teilweise
Kung in den Mund gelegt sind. '
Yén Dsi oder Yén Ping Dschiung war Minister im Staate Tsi von 596—588.
‘Vgl. Lun Yii V, 16 (pag. #4). Zu .der Stelle: ,Da ist ein anderer Mensdh, der
das duBere Leben wichtig nimmi® gibt es 'die Texivariante: ,der mit den
Wiirdigen seiner Zeit sich zusammentut.* ‘

) gl. Laotse, das Buch vom SINN und LEBEN, No. 38,
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it Hiung war der Sage nach der Lehrer des Konigs Wen aus der Dschou~ Erkl. B. 1, II
dynastie (ca. 1200 v. Chr.). Vgl II, 17; VI, 7; VI, 19, - . 10

Zur Sadie vgl. Heraklits: mavee gz, Die Stefigkeit des Zeitverlaufs ist sehr .

gut beobaditet.

Humcrvoﬂe Darlegung der verschiedenen ,wissensdiafilichen“ Theorien {1
fiber die Moglichkeit und Wahrscheinlichkeit des Weltuntergangs. Man
wiirde hentzutage andere Ausdriicke gebranchen. Letzten Endes diirfte der
Standpunkt Lid Dsis auch heute nicht iiberwunden sein, {roizdem die popu~
lare Astronomie augenblicklich vorwiegend auf dem Standpunkie Dschang
Lus sieht.

’ ber den ,Patriarchen* Schun, der moglicherweise ebenso wie sein Vor~ 12

génger Yau ein vermensdilichter Gott ist, vgl. IV, 14; VI, I; VIII, 1. 3.
12, 13, ferner Lun Yii XX, 1 (pag. 215) und sonst oft. Der Bbschnitt findet
sich auch Dschuang Dsi XXII, 4. Ahnlidie Stellen finden sich im Dhamma~
pada. ‘Z. B. ,,Diese Sthne gehtren mir, dieser Besitz geh6rt mir', mit
soldien Gedanken quélt sich ein Narr. Er selbst gehort sich nicht einmal;
wieviel weniger Sthne und Besitz!“
Zur Stelle: ,Es sind Uberbleibsel* — wortlich ist mit dem chinesischen
Busdruds die abgeworfene Larvenhaut, aus der die Zikade ausgekrodien
ist, gemeint. — Zum Ganzen vgl. Dschuang Dsi XXII.

1o war eines der herrschenden Geschlechter im Staate Tsi. Vgl. ,Die 13
drei Rénber* im Yin Fu Ging (Einleifung).

BUCHII

" Yber den Herrn der gelben Erde vgl. Anm. zu |, 1. 14
Das Reich der Hua Sii: Hua Sii ist die sagenhafte Mutter des sagen~
haften Fu Hi (briitender Atem). Sie soll den Sohn durch Inspiration des
Himmels empfangen und nach zwolfjahriger Schwangerschaff geboren haben.
Nadi anderer Version ist Hua Sii der Geburtsort Fu His. Fu Hi, der erste
Mensch, wird als Begriinder der ptimitiven Kultur geschildert. Bei ihm sind
schon in seinem Namen, der auch als , Wind* oder der , groBe Himmelsherr®
angegeben wird, die Aitribuie der Gotiheit deutlids. An die Odinsage er~
innert, daB er die Menschen die Scurift vermittelst geknoteter Siricke (vgl.
Runen) gelehrt hat. ‘
Die Lokalangaben iiber den Ort des Reiches der Hna Sii sind spatere Zn~
s#tze, daher in der Ubersetzung weggelassen. Die Namen der drei Minister
des gelben Herrn: Tian Lan (Hlmmelsgrels), Li Mu (Krafthlrt) und Tai Schan
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Erkl. B. I Gi (der Denker vom groBen Berg) smd natiirlica audh sagenhaft.” Vgl. Huai
Nan Dsi, Kap. VL ,

2 Die verschiedenen Gu Schd Berge, die der Sage nach im Norden der Weli
liegen auf einer Insel im ,MeerfluB“ (Okeanos), erinnern stark an den
»Gotterberg im Norden* der westlichen Mythologie. Es wiirde sich verlohnen,
den mythologischen Zusammenh#ngen, die gerade in dea Parabeln des Li&
Dsi sehir oft zutage treten, ndher nachzugehen. .

3 Der alte Schang (Lau Schang) und Be Gau sind wohl identisch mit Hu
Kiu Dsi Lin und Be Hun Wu Jen. Vgl. Anm. zu I, 1. Die Stelle ist wieder-~
holt IV, 6. .
Uber den ,Sciolaren Yin“ ist sonst nichts weiter bekannt. ,
Bei Dsdiuang Dsi I, 3 findet sich Lia Dsi erwahnt als einer, der auf dem Winde
fahren konnte, Im heutigen Taoismuswird er als , der auf dem Wind fahirende,
wahre Mensch“ verehrt.

4 nan Yin heiBt eigentlich Yin Hi. Er war der Grenzwart des Passes Han
GGH Guan (Guan = PaB). Er ist derselbe, der der Sage nach den Laotse
beherbergte, ehe er sich nach Westen wandte, und der ikn zur Niederscurift
des Taoteking veraunlaBt haben soll (vgl. das Bild zu Beginn des Taoteking

- in der gegenwiértigen Sammlung). Es existiert eine Scurift von 9 Kapiteln
unter seinem Namen, die aber zweifellos spéteren Ursprungs ist. Bei Lid
Dsi wird er h#ufiger erwahnt (vgl IIl, 3; IV, 15; VI, 7; VII, 11; VIIL, 1. 3},
ferner Dschuang Dsi XIX, 2, wo sidi der hier gegebene Passus mit ver-
schiedenen Bbweiciungen im Text findet, -

5 u Be Hun Wu Jen vgl. Anm. zu I, 1. Die Geschichte findet sich auch
Dschuang Dsi XXI, 9.
Zu der Stelle: ,Du bist ein Schiitze .. .*: wortlich: ,das 1st SchieBen des
SchieBens, nicht SchieBen des NichischieBens®. :
1 Klafter (Jen) = 8 ciinesische FuB. .
aBdepte wortlich: der ,angekommene Mensch®.

6 er Staat Dsin ist im heuntigen Schansi. Die erwihnten Namen sind ohne
' besondere Bedeutung. Die Geschichte, deren Moral von Kung Dsi dem
Jinger Dsai Wo — vgl. Lun Yit XI, 2, Anm. (pag. 107) — noch ausdriidslich
auseinandergesetzt wird, spricut fiir sich selbst. Dschung Ni ist hekannthch
die literariscie Bezeichnung Kungs.
Im Text sind einige Unehenheiten. ,Dann IxeB er seidene und brokatene
Gewaénder rings vou einem groBen Feuer umgeben®: Es scheint hler in den
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TN, T

Text von weiter unien her einiges eingedrungen zn sein; der Name Fan Erkl. B. II

durdibricht unvermittelt den Zusammenhang. Der allgemeine Sinn ist un-~
zweifelhaft der in der Ubersetzung wiedergegebene.

»Ohne sich im mindesten zu brennen*, wortlich: die Asche zerstreute sich
nicht, der Kérper wurde nichi gerdstet.

Zu der Stelle: ,einem Betiler oder Pferdedoktor* wvgl. die Erzdhlung
VIIL 29. Der ,Pferdedoktor* war offenbar’ eine #hnliche Person wie der
Schinder im Mittelalter.

61iig Silan aus der Dschoudynastie regierte von 827—1781 v. Chr.; s. auch
11, 20 und 1V, 12. Er hatte der Sage nach eine besondere Vorliebe fiir
Tiere und Kraftleistungen.

4n Hui ist der bekannte Lieblingsjiinger des Konfuzius (iiber Dschung
Ni s. 0.No.6), der in den Lun Yii hénfig erwéhnt ist und auch in unserem
Buch verschiedene Male vorkommt: 111, 8; 1V, 1. 2. 4; VI, 1.
Zu der Stelle: ,Wie oft habe ich mit dir scion diese Ideen behandelt. . .%:
Die chinesischen Ausdriicke ,wen* und ,schi“ entsprechen etwa ,Theorie*
und ,Praxis“; vgl. Abschn. 13.
Das Ruffange-Spiel ist ein altes Spiel. In der Hand wurden die Dinge ver~
borgen, die der, der sie erriet, bekam. Es war ein Spiel, das besonders in
der Neujahrsnacht zum Zeitvertreib hiufig gespielt wurde. Giirtelspangen
waren in der Regel aus Silber oder Bronze.
Die Erzihlung steht auch im Dschnang Dsi X1X, 4. Legge faBt das Spiel, fiir

das bei Dschmang Dsi ein anderer Rusdruck steht, als PreisschieBen auf und -

iibersetzt statt Ziegelsteine: Tongeschirr.

ine ganz #hnliche Geschichte wie die vorige. Sie ist mit kleinen Ab-

weichungen wiederholt in VIII, 10, wo die Szene in die Zeit der Heim-
kehr des Meisters aus We nach Lu verlegt ist. Dsdmmang Dsi XIX, 9 hat
sie audi. -

s ist der groBe Staat im heuiigen Hupe, der als einer der ersien den
Konigstitel usurpiert hat.
Die Zikaden werden in China ilires Zirpens wegen gehalten. Man féngt sie
an den Béumen mit leimbestrichenen Stangen. Offenbar legte der Budklige
die Erdkiigelchen auf die Stange, um durca diese Ubung Sicherheit zu be-~
kommern. »
Die Antwort des Zikadenfdngers zum SchluB hat Dschuang Dsi, der die Ge~
schichte andi hat (XIX, 3), weggelassen: offenbar aus Griinden einer abge-~
rundeten Komposmon Diese Stelle ist eine von denen, die fiir die Priori~
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Erkl B. II t4t Lid Dsis sprechen; denn es madit weit weniger Schwierigkeifen anzu~
nehmen, dab Dschuang Dsi die Stelle gestrichen, als dab sie hier angefiigt ist.

11 Die Geschichte findet sich in Lit Schi Tschun Tsiu XVII im Abschnitt
JDschiung Yéan« mit Rbweichungen. Es ist dort von Libellen die Rede.
Der Text ist ebenfalls bei Lid DsT urspriinglicher.

12 iang Dst ist der Kanzler Dschau Siang Dsi aus der berithmten Familie
) SDschau in Dsin, die wiederholt in Lid Dsi erwéhnt wird. Vgl. VIII, 12.
Dsin ist im heutigen Schansi. Diese Art-der Feuerjagden erklirt zur Geniige
die heutige Entwaldung von Nordchina.
Die Nutzanwendung ist gegeben in einem Gesprich des Fiirsten Wen von
We mit dem Jiinger Dsi Hia (Bu Schang) des Meisters Kung. Dsi Hia
stammte aus dem Staate We, war 45 Jahre jiinger als Kung (vgl. Lun Yii
X1, 2, Aum. pag. 109 u. sounst oft), ist also geboren um 506 v. Chr. Fiirst
Wen von We regierte von 425—387, so da Dsi Hia zur Zeit jener Unter-
redung iiber 80 Jahre alt war. Die Uberlieferung, daB er der Lehrer des
Fiirsten Wen von We war, ist auch anderweitig beglaubigt./ ebenso wie das
hohe Blter, das er erreicit hat. Es liegt also kein Anadironismus vor.

13 ine Geschichite aus den Lehrjahren des Li& Dsi. Sie findet sich auch bei
EDschuang Dsi Buch VIL
Die Erzihilung gibt einen interessanten Einblick in die altchinesische Mantik.
Der Zauberer war offenbar eine Art Medium, der sich in psychischen Kon~
takt mit den von ihm zu beurteilenden Personen zu setzen wubte und so
visionére Eindriicke erhielt, aus denen er dann nachher ilir Schicksal ablejtete.
Der Meister Hu war ihm dadurch iiberlegen, daB er durch seine mystische
Einheit mit dem Weltzusammenhang die verschiedenen Weltperioden in
seiner Geistesverfassung nadizubilden vermodhte. Dadurch wurden dann
in der Psycie des Mediums entspreciende Visionen erzeugt. Der Irrtum
des Zauberers bestand nun darin, daB er das, was kosmischer Zustand war,
als Ersdieinung des individuellen Lebens des Hu Kiu Dsi zu deuten sudite,
so die Vision der feuchten Bschie; die er durch die Reproduktion der Welt
vor Ruftreten des Lebens erhielt, auf den nahen Tod des Hu Kiu Dsi, die
Vision der gleidistehenden Wage, die er durch die Reproduktion der Schop~
fung des Lebeps erhielt, auf die wieder erlangte Gesundheit des Meisters.
Darum war seine Weisheit zu Ende, als Meister Hu Kiu in seinen Repro-
duktionen auf Gebiete iiberging, die sich nicht mehr individuell deuten lieBen
und gar keinen bestimmten visionfiren Rusdruds mehr zulieBen. Vgl. den
zweiten Ort, an den der Kénig Mu von dem Magier aus dem Wésten ge-
fithrt wurde (III, 1). ‘
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Hinter der Stelle von der groBen, unergriindlicien Tiefe ist im Text noch Erkl. B. II

die Beschreibung -der neun groBen Wassertiefen gegeben, die je nach der
Art der Bewegung des Wassers sich bilden. Diese Schilderung durchbrichi
den Zusammenhang. Charakteristisch ist, daB Dschuang Dsi bei seiner Ver-~
wendung der Gesdhiidite von den neun Tiefen nur drei anfzihlt. Die letzte
Offenbarung, wie ,vor aller Dinge Anfang mein Vater (wortlich mein Ehn)
erschien®, erinnert an Taoteking.

gl. Dschinang Dsi XXXII, 1. Uber den &leren Freund Li& Dsis Be Hun

Wi Jenvgl, Anm. zu I, 1. Lia Dsi sudit der Offentlichkeit zu entfliehen,
wird aber von Be Hun Wu Jen durchschaut. Dessen Meinung ist, daB man
nichit durch réumliche Trennung, sondern durch innere Absonderung den
Menschen und ihren Einwirkungen entgehen konne. Die fraut er Lid Dsi
nicht zu, und er hatte recht damit, wie sich bei seinem Besuch zeigfe. Die
vielen Schuhie vor der Tiir gehorten den sich um Lid Dsi dréngenden Schiilern.
Noch heute ist es in Japan Brauch, die Schuhe vor den Zimmern auszuziehen,
um die Maiten, mit denen das Zimmer ausgelegt ist, nicht zu beschmuizen.
Im alien China saB man ebenfalls auf Matten. Die Stiihle, dle man heute in
‘China benuizt, sind spateren Ursprungs.

er beriihmte ‘,,Pessimist“ unter den dhinesischen Philosophen, Yang

Dschu, den Menzius so kraftig bekdmpfte, tritt hier als Schiiler Laotses
anf. Demnach miiBte er Zeitgenosse Kungs und Lis Dsis gewesen sein. Im
allgemeinen wird seine Zeit spater angesetzt.

Sein Benehmen ist hier das eines guten Jiingers und zeigt ein Beispiel fiir-

die alt-chinesiscien Formen im Verkehr zwischen Lehrer und Schiiler.
Das Zitat in der Belehrung, die Laotse ihm zuteil werden 148, stammt aus
Taoteking 41; vgl. Dschuang Dsi XXVIL

gl. Dschuang Dsi XX, 9. Zur Sache vgl Sokrates KuBerung, daB man
die hiBlichen Weiber lieben miisse.

ie Rusfiihrungen dieses Rbschnittes erinnern sehr stark an den Taote~

king, aus dem sich auch woriliche Zitate finden. Vgl. No. 78 und 76.
Meister Yil ist der in I, 10 und sonst genannte Lehrer des Konigs Wen
{ca. 1200 v. Chr.). Das Zitat aus Laotse steht im Taoteking No. 76. Der Text
weicht etwas von dem dort gegebenen ab.

ie hier betonte Einhéif der gesamten Lebewelt beriihrt sich durchaus
mit modernen Ruffassungen.

Uber Fu Hi vgl. Anm. zu II, 1. Er wird auf alten beﬂdungen (vgl. die Grab~
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Erkl. B. II reliefs in Kia Hiang in Schantung aus der Handynastie) dargestellt mit einem
Scdilangenschwanz nach Art der Giganten. In der Hand hélt er ein Winkel~
mab. In der Regel ist durdi den Schwanz mit ihm verschlungen Nii Wa oder
Nii Gua. Uber dieses Wesen gehen die Traditionen auseéinander. Offenbar
ebenfalls eine Windgottheit, wird es bald mé&nnlich als Nachfolger, bald weib~ .
lich als.Schwester Fu His gefaBt. Wihrend der andere Name Fu His: Bau Hi
darauf hindeuten soll, daB er den Gebrauch des Feuers bei der Zubereitung
des Fleisches eingefiilirt habe, ist die Herrschaft Niit Was dadurch bekaunt,
daB er unter dem Zeichen des Holzes (der ,Holzstern“ ist Jupiter) regierte.
Er hat ebenfalls Schlangenleib und Menschenkopf (nach anderer Uberliefe~
rung Stierkopf). Unter ihm empdrte sich Gung Gung, der unter dem Zeichen
des Wassers stand und durch das Wasser das Holz besiegen wollte (wihrend
korrekterweise das Wasser eine friihere Stufe als das Holz représentiert).
Er stieB dabei an den Berg ,Unvollkommen* (Bu Dschou Schan) und zer~
brach die Pfeiler des Himmels, und die Erde sank im Siidosten in die Tiefe.
Nii Wa nahm darauf Steine von fiinf Farben, die er schmelzte, um den Himmel
auszubessern, und befestigte die Erde auf den vier FiiBen einer Schildkréte
{vgl. V, 1). Es ist nicht ausgeschlossen, daB in diesen Erzéhlungen eine alte
Sintflutsage durchschimmert. Eine andere Tradifion uber die Emp6rung -
Gung Guugs s. V, 1.

Nach.ihm kommt der ,Feuer-Herr Yéan Di, auch Schen Nung (der géttliche

Landmann) genannt. Seine Mutter empfing ihn von einem himmlischen .
‘Drachen. Er wird dargestellt mit einem Ger&t zur Bearbeitung des Bodens,
wie ihm auch die Eiunfithrung der Landwirtschaft zugeschrieben wird. Rud:
ist er der Gott der Arzmeikriuter. Nadi manchen Darstellungen hat er
Mensdienleib und Odusenkopf. .

Ihm folgt dann Huang Di, der Herr der ,gelben“ Erde, der in unserem Budz
ja eine groBe Rolle spielt. Vgl iiber iin Anm. zu I, 1. Die im Text erwiahnte
Sage, daB er die Tiere zum Kampf gegen den Herrn der Feuerflammen (Yin
Di) gefithrt habe, bezieht sich nicht auf Schen Nung, sondern auf Tschi Yu,
den ersten Emporer auf Erden. Eine Sage berichtet, daB er der alteste von
81 Briidern war, die Tierleiber hatten, aber menschliche Sprache und Stirnen
von Eisen, und sich vom Staub der Erde nahrten. Sie maciten Waffen und
unterdriickten die Menschen, bis sich Huang Di ins Mittel legte. Im Kampf
rief Tschif Yu den Fiirsten des Windes und den Meister des Regens zu Hilfe,
so daB ein médhtiger Sturm sidi erhob. Rber Huang Di sandie die Himmels~
tochter gegen ihn, die den Sturm stillte. Tschi Yu, der Erfinder der Waffen
nud Astrologie, wird als Verkdrperung des Planeten Mars, des ,Feuersterns®,
angesehen, der die Schlachiten beeinfluBt. Daher der im Text gegebene Name
Yén Di, Herr der Feuerflammen.

Nun folgt der , Metallkdnig® Schau Hau. Darauf noch mehrere andere, die
in die Dreiheit der ,Patriarcien® Yau, Schun und Yii ausmiinden, mit denen
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auch Konfuzius seine Geschichte beginnen 14Bt, wihrend er die anderen Tra~ Erkl. B. II

ditionen nicht kenni. Es eriibrigt sich, zu erwéhnen, daB vor diesen Herr-
schern noch andere sagenhafte Personlichkeiten, der tiergestaltete Demiurg
Pan Gu, der Hohlen~ bezw. Nestbewohner, der Feuermensdh u. a. einge-~
schoben werden, um die Jahrmillionen, die man seit Schaffung der Erde ver-
gangen denkt, auszufiillen. Lid Dsi erwéhnt diese Legenden nichf. Es wire
eine inferessante Aufgabe, zu untersuchen inwieweit man in all diesen Sagen
gemeinsames Gut mit den westasiatischen Mythologemen fesistellen kinnte,
Hia Hou ist eben der obenerwihnte Yii, der Ordner der Wasserverhiiltnisse
der groBen nordchinesischen Ebene. Er wird ebenfalls mit einem zweige-~
teilten Grabinstrunment dargestelit. Vgl 'V, 2. 5; VII, 11. 12 und Lun Yii VI,
18, Anm. (pag. 83) und XX, 1, Anm. (pag. 215) u. a. a. O.

Der Konig Gis ist der letzie SproB aus dem Geschlechie des groBen Yii,
der Hiadynastie. Was sein Ahn an Gutem geleistet, iibertraf er durch
Greueltaten, bis er vom Griinder der Schang~ oder Yindynastie, Tang,
gestiirzt wirde. Er wird dargestellt mit éinem Speer in der Hand und auf
zwei Sklavinnen reitend. Vgl. Abbildung und Lun Yii XVII], 1 Anm. (pag.
201).

Der letzte Konig der Yindynastie war Dschiou Sin, dessen Schilderung mit
der des Gii in allem iibereinstimmt. Vgl VI, 1; V11, 3. 12; VI, 1. 2; Lun Yii
XV, 1, Anm. (pag. 201).

Herzog Huan (685—643): Der Staat Tsi, im hentigen Ostschantung, war in
der Zeit des Riickgangs der Dschoudynastie einer der méadhtigsten Lehns~
staaten. Der Fiirst Huan, Siau Be mit Namen, hatte sich nach der Ermordung
seines Vaters durch Wu Dschi auf den Thron zu schwingen verstanden. Mit
Hilfe des Ministers Guan Dsciung gelang es ihm, die Hegemonie im ganzen
Reich zu erringen. Uber das Néhere dieser Geschichten vgl. VI, 3.12; V, 7.
In seinem Alter gab ersich unméBiger Sinnlichkeit liin und gewéhrte Knechten
und Kochen EinfluB. Er versdumie es, einen Nadhfolger zu bestimmen, so
daB die S6hne seiner Nebenfrauen sich um den Thron stritten, wihrend der
Leidinam des Vaters unbeerdigt dalag.

Mu von Tschu: Der Staat Tschu im Siiden des alten Chma hatte schon frither
sich selbstandig gemadht und den Konigstitel usurpiert. Der Staat galt als
halb barbarisch. Koénig Mu, der von 625—614 regierte, ist als- Vatermorder
beriichtigt.

Der mythiscie Herrscher Yau, mit dem Kung die dhinesische Geschlchte be~
ginnt, hatte unter seinen Beamten den Kui, den er mit der Regulierung
der Musik beanfiragte. Der komponierte die sogenannie Schaumusik, durch
deren Klénge der Phonix herbeigelocki wurde und die noch anf Kung Dsi
einen solchen Eindruck machte, daB er drei Monate den Gescdimack der
Speisen vergaB. Vgl. Lun Yii VII, 13 (pag. 66) und 11, 25 (pag. 29).

Der Staat Gid im Osten liegt in der Gegend des heutigen Kiautschon. Es
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Erkl, B. Il ging die Sage von seinen Bewohnern, daB sie die Sprache der Tiere ver~

stdnden. Vgl. dazu die Sage in Lun Yii V, 1, Anm. (pag. 38). '

Die Gottmenschen der alten Zeit: Es entspridit der chinesischen Anscrauuug,
daB in alter Zeit die Unterschiede der verschiedenen Wesen noch nicht so
ausgepragt waren wie jetzt, so daB einerseifs nach oben hin mit dén Goitern
— aber auch mit Kobolden und Teufeln (vgl. die Schlange im Paradies), an~
dererseits mit den Tieren noch néhere Fiithlung bestand. Diese Buffassung
findet itire Parallele auch in der Paradiessage 1. Mos. 2, 3. In anderem Sinn,
ilires bildlichen Rusdrudss entlleidet, ist sxe ja auch ganz der modernen
Naturwissenschaft enisprechend.

N

19 Das Land Sung ist die Heimat der meisten taoistischien Gleicinisse und

Bilegorien. In Sung regierten die Nachkommen der Yindynastie, mit
der bekanntlich der Taoismus besonders nahe Fiihlung hat, wahrend Kon~
fuzius sich an die Dschoudynastie anschlieBt.

Die Moral der Geschidite erinnert bedenklidi an Goethes kophtisches Lied:
LKinder der Klugheit, o habet die Narren
Eben zum Narren auch, wie sich’s gebiihrt.“
Es ist hier die Annéherung zwischen Mensch und Tier-von oben naci unten
vollzogen. — Zum Ganzen vgl. Dschuang Dsi L.

20 Der Konig Siian von Dsciou ist derselbe wie der in II, 7 bei der Ge~

21

schichte von der Kunst der Tierbéndigung erwahute. Hahnenkimpfe
waren im alten China beliebte Spiele. Der Sinu der Parabel ist, daB hociste
Kraft die ist, die, vollkommen konzeniriert in sich, jede iiberfliissige AuBe~
rung meidet. Eine Fortbildung der Lehre Laotses vom ,Nicht~-Handelu“.

Der Konig Kang von.Sung war eine der gefihrlichsten Personlicikeiten
unter deu Fiirsten seiner Zeit. Unter dem Namen Y&n bestieg er als
Herzog im Jahre 328 den Thron in Sung. Es scheint in ihm die ganze Sinn~
lichkeit und Grausambkeit, die man dem letzten Kouig der Yindyuastie, Dschiou
Sin, nachsagt, in Form eines atavistisdien Riickschlags — die Fiirsten von
Sung waren ja bekanntlich Nachkommen der Familie der Yin — zum Rus-
bruch gekommen zu sein. Beamte, die ihm Vorstellungen madiien, pilegte
er zu erschieBen. Ja, sein Zorn richtete sich selbst gegen den Himmel. Er lieB
mit Blut gefiillie Ledersédcke aufhéngen, nach denen er schoB. Wenn nun
das Blut heruntertropfte, so nannte er das ,den Himmel schieBen®. Im Jahr
318 nahm er den Konigstitel an. Im Jahr 286 wurde der Staat Sung infolge
der allgememen moralischen Eniriistung vom Staate Tsi annektiert.

Hui Yang, der kithne Sophist, der es wagt, in die Hohle des Lowen zu gehen
it dem Erfolg, dab er den schlimmen Tyrannen tatséchlich Schritt fiir Schritt
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dahin fiithrt, daB er sich eine Vorlesung iiber Moral gefallen 148t — nach Erkl B.I1,1II
deren Beendigung der Prediger es allerdings fiir angezeigt hilt, sich zuriick~
zuziehen — ist ein Verwandier des sophistischen Meisters Hui, mit dem
Dschinang Dsi viel verkehrte (vgl. Dschnang Dsi XXXIII). -

Mo Dj, den er zusammen mit Kung als Vorbild nennt, ist der bekannte Ver~
kiinder der allgemeinen Menschenliebe. Vgl. V, 14; VII, 11; VIII, 12,

Die Geschidhiie ist eine der spétesten in unserem Buch enthaltenen und fiihrt
herunter bis in die Zeit des Menzius, von dessen Art, wandernd zu predigen,
sie ‘eine vorziigliche Parodie gibt. Da die Geschidite auch soust fiberliefert
ist (Wen Dsi V, 2; Lii Schi Tschun Tsiu XV, 4; Huai Nan Dsi XI0), so ist nicht
ausgeschlossen, daB sie erst nach Redaktion des Lia Dsi Aufnahme in den
Text fand.

Die Nutzanwendung, die in Lii Schi Tschun Tsm gegeben ist, zeigt die Madit
geschickt gewidhlter Worte — eine Husfuhrung dessen, was in Abscnitt 19
schon gesagt ist.

BUCH II1

ieses Budh, das nach dem Romantiker auf dem Throne von China, dem

Konig Mu, benannt ist, beschéftigt sich vorzugsweise mit dem Verhalt~
nis des bewuBten, wachen Lebens, sowie des Traumlebens und verwandter
psychischer Zustidnde zur Wirklichkeit.

. er Konig Mu ist der fiinfie Herrscher aus dem Hause Dsdiou; er re~ 1
Dgierte von 1001—947 v. Chr. Er ist dér chinesischen Sage nach beriihmt -
wegen seiner weiten Reisen nach Westen, die itin zu der Kénigin-Mutter des
Westens gefiihrt haben. Nach einem chinesischen Kommentar ist er ein gti-
liches Wesen, das zur Strafe fiir. Vergehen in die Menschenwelt gebannt
wurde, aber sich darin nidit so heimisch fiihlte wie die.gewohnlichen Men-~
schen, weshalb sein Leben voll ist von Reisen und Abentenern. Diese Be-~
merkung gibt moglicherweise einen Fingerzeig fiir gewisse mythologische
Ziige, die mit der Geschichte dieses Fiirsten verwoben sind. Der hier vor~
liegende RAbschnitt gehort mit zn den Quellen dieser Sagen, die mit der Zeit
noch weiter ausgestaltet wurden und manchen européisdien Gelehrien viel
Kopfzerbredien gemacht haben. Es wird wohl ein vergebenes Bemiihen

- bleiben, diese Kénigin-Mutter des Westens (Si Wang Mu) mit irgendeiner

historischen Persénlichkeit, wie z. B. der Konigin von Saba, zn identifizieren.

Im vorliegenden Abscinitte sind drei Orte genannt, wohin der Konig Mu

auf seinen Reisen kam, deren Zusammenstellung einigermaBen Licht in die.

Frage bringen konnte:

a) Das Land der groBen Jéger, Gii Sou. Hus der Besdlrelbung der dortigen

Sitten geht ziemlich deutlich hervor, dab es sich um einen der mongoliscr-
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Erkl. B. Il hunnischen Nomadenstimme inmt Westen des damaligen Chinas handelt, mit
denen Kénig Mu audi nach anderen Geschiditsquellen héufig zu tun hatte.
b) Der Kun Lun-Berg. Es ist wohl mit Hirth anzunehmen, daB der Kun Lun~
Berg kein festliegender geographisdier Begriff war, sondern daB er mit der
jeweiligen Erweiterung der Kenntnis der Westgegenden weiter nach Westen
riickie.

Das rote Wasser ist ein mythiscier Flub am FuBe des Gebirges, der nach
drei Windungen zu seiner Quelle zuriickkehrt und dessen Wasser Unsterh-
Yichkeit verleilt. ) :

¢) In dieser Umgebung — also in den westlichen Grenzldndern Chinas,
hochstens in Zentralasien miissen wir auch die Kénigin-Muntter des Westens
(Si Wang Muj suchen. Hier kommt uns nun die Tradition zu Hilfe, die im
Westen Chinas ein Weibervolk (Amazonenvolk) keunt. In einem Bilderbuch
aus der Sungzeit (gemalt von Tsdien Gii Dschung) ist unter den Tribut~
staaten Chinas ein Frauenkénigreich (Nit Wang Guo) genannt. Dieses Ama-
zonenvolk wird als prachtliebend bezeichnet, was ja zu den Schilderungen
der Zustinde bei der Konigin-Mutter des Westens ganz gut stimmt. Dieses
Frauenkdnigreich scheint etwas Ahnlicies gewesen zu sein wie das von
Herodot genannte. Es handelf sich hier offenbar um Staaten, in denen das
Mutterrecht sich besonders lange gehalten hat.

Was nun den Magier aus dem Westen anlangt, so 8Bt sich iiber ihn natiir-
lich nichts sagen. Die Verehrung, die Konig Mu dem Magier darbringt, er-
innert lebhaft an den Kult der Gotter. Der Bau, an dem die rote Farbe —
die zur Dsdiouzeit die kaiserliche war — bezeichnend ist, war in seiner Art
ghnlich koustriiert wie die babylonisch~assyrischen Tempeltiirme, d. h. er
bestand aus einer massiven Terrasse, auf der das eigentliche Geb#dude auf-
gefiihrt war.. Derartige Terrassen sind im alten China bei Palastbauten
ziemlich hiufig.

Die Lieder, die der Kénig dem Magier vorsingen 14Bt, sind die Lieder der
alten Konige. ,Halte die Wolken« (Tscheng Yiin) ist die Musik des Herrn
der gelben Erde. ,Sechsfacher Glanz* (Liu Yung) ist die Musik des Herr- -
schers Hau. ,Neunfache Harmonien* (Giu Schau) ist die Musik Schuns. ,,Der
Morgennebel“(Tschen Lu) ist die Musik des K6nigs Tang der Schangdynastie.
Die Reise, die der Magier mit dem Konig Mu zusammen macht, erinnert an
manche Szenen aus 1001 Nacht. Das SchloB, wohin er ilin fithrt, steht offen~
bar nach der Buschauung des Verfassers der Sichtbarkeit noch verhaltuis- -
miBig nahe. Deshalb hat der Kénig Mu auch die Fahigkeit, sich diesen Ver-
héltnissen anzupassen uud empfindet sie nur als Steigerung irdischer Pracht.
Der zweite Ort schieint auf einer noch héheren geistigen ,Ebene“ zu liegen,
in Gebieten, die dem Sinnenmenschen nidit mehr zugénglich sind.

Bn der Stelle, wo Kénig Mu seine Reise nach Westen antritt, steht im Text
eine ausfiihrliche Schilderung der beriihmten acht Pferde (Ba Dsiin), die in der
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chinesischen Malerei ein beliebtes Thema geworden sind. Vgl Huai Nan Erkl.'B. III
Dsi I und VI '

Der Platz, ,wo die Sonne einkehri*, wird auch V 4 erwahnt, Die Sonne hat '

auf ihrem Wege sechzehn Stationen: vgl. Huai Nan Dsi III, 12,

Konig Mu starb der Uberlieferung nach im Alfer von hundertundvier Jahren,

an Tscheng Dsj, auch Hian Tscheng Dsf, ist ein Taoist ungefahr zur Zeit 2

des Lid Dsi. "Der Katalog der Handpnastie fithrt ein Werk von ihm in
achizehn Abschnitten an. n
IMeister Yin Wen (Dsi) ist, wie aus dem Text hervorgeht, identisch mit Guan
Yin Hi, dem Grenzwart am Han Gu-PaB, dem Laotse den Taoteking hinter~
lassen. Vgl. 11, 4; 1V, 15; V1, 7; VIII, 1. 3.
Man beachte die hier durchgefiiirte Unterscheidung zwischen der Idee im
platonischen Sinn als der transzendenten Freiheit und der aus der Erfahrung
geschopiten und notwendig bedingten Erscheinung. Diese Unterscheidung
entspricht vollkommen der Kantischen. Der Unterschied besteht nur darin,
daB Kant von dieser Unterscheidung nur erkenninistheoretischen Gebrauch
madit, wihrend sie hier in den Welizusammenhang hineinprojiziert und
hypostasiert ist. Daher dann auch das Bestreben, zu diesen franszendenten
Ideen vorzudringen und durch ihren Besitz die Erfahrungswelt zu meistern.
Dies ist der Punkt, um den sich die ganze Theorie des Taoismus dreht, und
hier finden wir den Schliissel zu der ganzen Zauberwelt und all dem Hokus-
pokus, in den diese Richtung sich mit der Zeit verloren hat. :

er hier ausgesprochene Gedanke ist derselbe, den Goethe im V. Bkt 3 .
des IL Teils des Faust gestaltet hat. ’
- »Die heiligen Ménner der Vorzeit* im Text genannt, sind: die fiinf Herrscher
(d. h. Fu Hi, Schen Nung, Huang Di, Yau und Schun) und die drei Kénige
{d. h. Yii, Tang, Wen Wang). Vgl 1V, 3; VII, 14. . )

.-

Die sechs Traume: 1. der rechte Tranm, der im gewohnlicien Lebenvon 4
selber kommt; 2. der Warnungstraum, der aus einer Beunruhigung ent-
springt; 3. der Sehnsuchistraum, der aus dem Begehren enisteht; 4. der
Wachtraum, der von dem handelt, was man im Wadhen gesprochen; 5. der
freudige Traum, der aus frohlicher Stimmung kommt; 6. der Angsttraum,
der aus der Stimmung der Furcht kommt,

#Erfilllungen* und ,Vorbedeutungen“ hat den .Sinn, daB d1e AuBenwelt,
wenn sie auf die Psyche wirkt, die genannten Triume erzeugt, wenn sie auf
die Korperlichkeit wirkt, in den genannten Arten znm Ausdruck kommti.
Diese ,Kategorien* des wadien Lebens sind nach europiischen Begriffen
etwas merkwiirdig zusammengestellt; namentlich daB Geburt und Tod dar~
_unter vorkommen, berithrt seltsam. Nadh chinesischer Ruffassung sind aber
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ErkL B, Il Geburt und Tod in dhnlicher Weise Zustinde des Ichs wie etwa Gewinnen

und Verlieren.

Der Sinn der ARusfiiirungen ist der, daB das gesamte psychiscie Leben so~
wohl im Wachen als im Traum mit der RuBenwelt in Berithrung steht und
deren Einwirkungen nach festen kausalen Gesetzen unierworfen ist.

In dem Busspruch von Lid Dsi kommt diese Ruffassung noch deutlicher zum
Rusdruck. Die Tréume, die nach dem zweiten ,Darum*® genanut sind : Manie,
Melancholie usw. sind woll spéterer Zusatz.

5 Die Sagen vom Gu Mang Reich und vom Fu Lo Reich werden dazu be-
nutzt, um in Zusammenstellung mit dem Reidi der Mitte die Relativitat
der Wertung von Wachen und Traum deutlich zu machen. .

5 benfalls ein Gleichnis zur Darstellung dieser Ruffassung. Dieses Gleici~

' nis erinnert einigermaBen an das vom reichen Mann und armen Lazarus

im Lukas-Evangelium, nur daB, was dort ins Jensexts verlegt ist, hier im
Traumleben untergebracht wird.

7 Noch mehr ins Huntorvolle gewendet zeigt diese Geschichte die unent~
wirrbaren Verwidklungen zwischen Wachen und Traum. Historisch
" interessant ist die Rolle, die Konfuzius als das Ideal der Weisheit neben

“dem gelben Herrn spielt. Die Geschidite muB also wesentlich spéter als Lid -

Dsi sein.

8 ieder eine Geschidite aus Sung, dem klassiscien Land der taoistiscien
‘Legende. Der zugrundeliegende Vorgarig bietet in seinem Verlauf
deutliche Rnkliuge an Melancholie mit darauffolgender mamakahscher Tob~
sucht, wenn auch die Erkl#rung eine ganz andere ist.
Volkspsydiologisch beachtenswert sind die Mittel, die man in derartigen
Krankheiten anzuwenden pflegte: Orakel, Zauber und Arzneien.

-9 Auch diese Geschichte, in der Konfuzius uud Laotse als typische Verirefer

der positivistischen bezw. skeptischen Weltanschauung auftreten, scheint

spéteren Ursprungs zu sein. Ihre ganze Auffassung weist in die Schule Yang
Dschus (vgl. Buch VII).

fo Diese Gesdhichte hat ebenfalls einen stark antikonfuzianischien Beige~
schmads, der sich darin zeigt, daB die heiligsten Gefiihle der Pietéf, die
fitr die konfuzianische Schule die ,natiirliche® Grundlage aller Meral sind,

als auf Eiubildung beruhend hingestellt sind.
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BUCH IV

Dieses Budh, das nach dem in Bbschnitt 1 auftretenden Konfuzius benannt
ist, gibt eine Losung.der Spannung, die der Skeptizismus des letzten
hervorruft, in der Hingabe des Individuums ans All, dem groBen Stn-b und
Werde“

ieser BRbsdmitt gibt die denkbar beste und zugleich wohlwollendste

Kritik dessen, was Kungtse erstrebt und was er erreicht.
Von dem Versuch, den er die groBte Zeit seines Lebens madiie, praktisch,
d. h, durch Gewinnung eines Fiirsten fiir seine Ideen, der Wahrheit Bahn zu
brechen, ist gar nidht die Rede, sondern nur von dem Werk der Resignation,
der Revision der Literatur und Kunst, um einen Kanon fiir die Nachwelt zu
gewinnen, Huch das ist noch nicht etwas, das zur Welterlosung ausreidit.
Die Biicher, die Kung revidiert und herausgegeben hat, sind: 1. Liederbudz
{Schi Ging); 2. Buch der Urkunden (Schu Ging); 3. Buch der Wandlungen
(I Ging); 4. Friihlings~ und Herbstannalen (Tschun Tsiu); dazu kommt 5. die
Neuordnung der Lebensregeln — die spéter im sogenannten Li Gi aufge~
zeichnet wurde. Das sind die 5 heiligen Biicher. (Die Musiknenordnung ging
verloren). An diese schlossen sich spéter die hentzutage noch mehr gelesenen
4 ,Biicher“ an: 1. Lun Yii (Gespréche); 2. Da Hiio (GroBe Lehre); 3. Dsdiung
Yung (MaB und Mitte); 4. Meng Dsi (Menzius).
»Yan Hui stand mit gefalteien Hénden nach Norden gewandt; die Stellung
der Ehrfurcht. Der Herr sitzt, mit dem Gesichi nach Siiden. ’
Das Verhilinis zwischen Yin Hui, dem Lieblingsjiinger, und Dsi Gung, dem
Mann der duBeren Form, ist dhnlich gegeben wie in 111, 8. Vgl.Lun Yi1, V, 8
{pag. 41). Vgl zur Sache iibrigens Lun Yii X1V, 37 (pag. 164).

er Staat Tschen lag siidlich von Sung, im Osten der heuhgen Provinz
Honan.
Schu Sun war eines der drei herrsdienden Hde]sgeschlechter in Kungtses
Heimatland Lu. Vgl Lun Yii X1X, 23, Anm. {pag. 213). Sehr fein ist die Hal~
tung Kungs dem ,Heiligen* Geng Sang Dsi gegeniiber wiedergegeben:
»Ein vielsagendes Lidieln, sonst nichts* (vgl. Dscinang Dsi XXIII)

chang soviel wie Sung (im heutigen Honan), weil dort die Nachkommen
der Schangdynastie regierien.
Zu Kungs' Selbstbeurteilung vgl. Lun Yii VII, 19 (pag. 68) und 33 (pag. 74).
Die drei Konige und die fiinf Herrschier vgl. Erkl zu 111, 3. Die drei Erhabenen
sind noch frither, Tidn Huang (Himmelsherr), Di Huang (Erdherr), Jen Huang
{Menschenherr).
Da der Statthalier von Schang die Ablehnung Kungs nicht bemerkt, geht
dieser zur Ironie fiber und spielt auf Laotse an — denn der ist mit dem
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Erkl. B. IV ,Heiligen im Westen* gemeint — um dann schlieBlich aucdi ihm gegeniiber

seinen Standpunkt des ,Nichtwissens® festzuhalten, Der Gouverneur voun
Schang hat Kung jedenfalls besser verstanden als mandier europédische
Rusleger, der in der Stelle eine  verkappte messianische Weissagung sehen
mdchte. Zu der Charakterisierung der Lehre Laotses vgl. Taoteking passim.
Zum Ganzen vgl. Lii Schi Tschun Tsiu L

L Dieser Bbsdinitt kénnte ebensogut in Lun Yii stehen. Die Beurteilung
‘ der vier Jiinger stimmt ganz mit der in Lun Yii an mehreren Stellen
gegebenen iiberein.

5 er Sinn dieses Abscinittes ist nicit ganz klar. Es wird erzahlt, dak
, Wand an Wand mit Li& Dsi ein anderer Philosoph namens Nan Go Dsi
lebte, mit dem er aber keinerlei Verkehr pflegte. Auf Wunsch seiner Jiinger
besudht ihn Li& Dsi. Doch jener vermag nicat mit ihm zu reden. Nur mit
einem seiner Jiinger unferhilt er sich flieBend. Li& Dsi madit dann einige
Bemerkungen {iber ihn, die sehr dunkel sind. Vgl. iibrigens Dschuang Ds: II 1.

6 gl.1L, 3.
Hier wohl spéter eingesdiobern.

7 Die Gedanken, die Hu Kiu Dsi dem Lié Dsi gegeniiber iiber das Wandern
' duBert, sind dem Gedankenkreis des Taofeking sehr verwandt. Vgl
Taoteking No. 47.

nichts bekannt.
Zu der drztlichen Untersuchung ist zu bemerken, dab nach chinesischer Theorie
das Herz sieben Offnungen hat, Sind diese Offniungen alle durchbrochen, so
ist der Mensci ein vollkommener Heiliger mit genial intuitiver Erkenntuis.
Vgl. die Geschicite von Bi Gan, Lun Yii XVIII, 1, Anm. (pag. 201). Je mehr
vou diesen Oﬁnungen verklebt sind, desto niedriger steht der Mensch
Vgl zum Ganzen Lii Schi Tschun Tsiu XL

8 Der Bbschnitt erinnert an III,~ 9. Vou den genannten Personen ist sonst

9 Die Gegensﬁtze des Unbedingten, frei Schaffenden, das Leben hat in sich
selber, und des Bedingten, von Mitteln Bbhingigen, das notwendig
vergénglich ist. Bemerkenswert ist, daB auBerdem noch -dem gliidklichen
bezw. ungliddichen Zufall eine Macht zugesdirieben wird (vgl. Einleitung).
Gi Liang ist der Freund Yang Dsehus, der iiber Leben und Tod erhaben war;
vgl. VI, 6. Daher keine Trauer bei seinem Scheiden. ',
Uber Sui Wu ist nichts Naheres bekannt. Dem Kommentar nach handelt es
sich hier um einen Todesfall von der Art, die oben als Ungliick bezeichnet
worden ist.
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Vgl. Taoteking No. 2 und bes. No. 36. - "ErkL B. IV
10

Das hiibscie Gesd‘udltchen gibt ein fiberaus plastisches Bild von den Zu- 11
stdnden zur Zeit Lid Dsis, die einigermaBen an die Sophistenzeit in
Griechenland erinnern. Von den verschiedenen Staatsiheorien, die hier auf~
einander platzen, 148t namentlich die der ,weltabgewandten Eremiten® —
wir wiirden sie heute Anarchisten nennen — an Radikalismus nichts zu
wiinschen iibrig.

Ostdorf (DungLi) ist die Heimat des Staatsmannes und Kanzlers von Dscheng,
Dsi Tschan, der mit Konfuzius personlich befreundet war. Vgl. Lun Yii V, 15
Anm. (pag.43); XIV,9 Rnm. (pag. 152); 10 (pag. 153); 16 (pag.156). Anuch der hier
genannte Deng Si, der auch VI, 4 und VII, 8 erwdhnt wird, war ein bekannter
Staatsmann der Zeit. Von ihm stammt ein anf Bambustafeln aufgezeichnetes
Gesetzbuch, das im Staate Dscheng eingefiihrt wurde. Sein personlicher
Charakter scheint jedods, wie aus der vorliegenden Stelle sowie namentlich
aus dem SchluB von VII, 8 hervorgeht, etwas beiBend Ironisches gehabt zu
haben. Das konnte mau in jenen alten Zeiten nicht gut veriragen. Der Mann
wurde hingerichtet. In VI, 4 steht, daB Dsi Tscian, nachidem er viel unter
seinen zweideutigen Redensarten zu leiden gehabt, ihn eines Tages ganz
plotzlich tbten lieB. Wahrscheinlicher immerhin ist die Nadiricht von Dso
Dsdinan, dab erst der Nadifolger Dsi Tschans, Dsi Yén, ihn habe t6ten lassen
im Jahr 501.

Be Feng Dsi erscheint I, 4 in der Umgebung des Lia Dsi auf seiner Wande~
rung. Er scheint frotz seiner Zuriickgezogenheif auch Schiiler nm sich ge~
sammelf zu haben.

ie vorkommenden Namen sind mit Ausnahme des Konigs Siian aus {2
dem Hause Dschou (vgl. II, 7. 20) sonst nicht genannt. Vgl. zur Sache
Taoteking No. 64.

Der weggelassene Abschnitt ist hodistwahrsdieinlich auch spaterer Zu~ 13
satz. Er hat mit dem Thema des Buches gar nichts zn tun. Es sind nur
einige logische Spitzfindigkeiten des Philosophen Gung Sun Lung (vergl
Dschuang Dsi XXXIII) aufgezahls, die in frappanter Weise an die paradoxen
Gedankenspielereien der griechischen Sophisten erinnern. Da heiBt es unter
anderm: ,Wer Gedanken hat, hat keine Seele. Was man hofft, triffi nicht
. ein. Die Dinge nehmen nie ein Ende. Der Schatten bewegt sich nicht. Ein
Haar kann 1000 Zentner ziehen. Ein weiBes Pferd ist nicit das Pferd. Ein
verwaistes Kalb hat nie eine Mutter.* Natfirlich haben alle diese Paradoxe
eine Losung, die zum Teil auf begrifflichen Distinktionen beruht zum Teil
aber auch in leere Worispielereien ausmiindet.

.
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E/klLB.IV,V au ist der bekannte, halb legendarisdie Herrsdhier zu Beginn der chinesi~
14 schen Geschichte nach der Annahme des Kungtse. Schun ist sein Nach~
folger. Vgl Lun Yit VI, 28 (pag. 60); VIII, 18. 19 Anm. (83), 20 (8%; X1, 22
Anm. (132); X1V, 45(167) XV, 4 (170); XX, 1 Bnm. (215).
Zu dem hier erwihnten alten Lied vgl. das in den Erkldrungen zu Laotse,
Taoteking Abschn. 17 erwéhnte, das zu dem hier genannten die konfrére
Erganzung gibt.

i5 uan Yin Hi, der Grenzwart von Han Gu Guan, vgl. II, 4; vgl. zur Sache

GTaotekmg 32, 34, 35 und sonst oft. Der Abscimnitt ist auch in'den Wen

Schi Dschien Ging, der angeblich von Guan Yin H1 stammen soll, aufge~
~nommen und bildet dort Absdinitt 36.

BUCH V"
DIE FRAGEN TANGS

Die Antinomien der reinen Vernunft sind wenigstens als Probleme sehr
gut herausgearbeitet, wenn auch ihr Charakter gerade als Antinomien
. noch nicht in voller Klarheit erfaBt ist.

1 ang vom Hause Yin ist der bekannte Griinder der Schang—- oder Yin~
dynastie, dessen Zeit auf 1766—1754% v. Clir. angegeben wird. VgL. V, 2;

VIII, 1. Uber seinen Lehrer Gi von Hia vgl. V, 2. 5.

Die erste Frage befaBt sich mit der ersten Hélfte der ersten Antinomie der
reinen Vernunft (cfr. Kant, Kritik der reinen Vernunft, ed. Kehrbadh, pag. 354
und 355), wobei sich die Ruffassung stark auf die Seite der Kantschen Anti~
thesis neigt.

Die zweite Frage betrifft gleichzeitig die zweite Hlfte der ersten Antinomie
— Grenzen des Raumes — (s. a. a. O. pag. 354 und 355) und die zweite Anti~
nomie — Existenz oder Nicht-Existenz letzter einfacher Teile — (s. a. a. 0.’
pag. 360 und 361}. Auch hier ist die Hinneigung zur Kantscien Rntithesis
beachtenswert. Die dritte Frage behandelt das Problem der durdigehenden
Gilltigkeit der Kausalitéit. Obwohl der Wortlaut etwas abweidit, lassen sid:
die ARusfiihirungen, besonders die der Antwort Gis mit der dritten Kantschen
Antinomie zusammenstellen, Hier zeigt sich in der Behauptung, daB die
Welt zur Natur gehore, noch unverhohlener als zuvor die Betonung der Anti~
these, obwoll auch hier noch mit dem Zusatz ,Rnderseits-iibersteigt das
auch das Wissen“ die wissenschaftliche Vorsicht gewahrt bleibt. )
'Wie ein Blitz aus heiterem Himmel fallt in diese verhiltnismaBig subtile
Gedankenarbeit die ebenso wohlgemeinte wie {ibel angebrachte Erklarung
des Satzes: ,Die Natur aber ist unvollkommen®: ,Darum hat vor alters Ni
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Wa Steine von allen Farben ausgesucht, um den Schaden auszubessern.* ErkL. B. V
- In der Ubersetzung ist aber dieser Zusatz in extenso wiedergegeben, ein- '
mal, um dem Leser die erschiitternde Komik der Zusammenstellung nicht
zu entziehen, dann aber auch aus dem Grund, weil sich an diesem Beispiel
typisch zeigt, warum der Taoismus vorkommen muffe. Er hat zwar groBe
Denker, aber es handelt sich bei ilinen immer um der Zeit weit voraneilende
groBe Intuitionen. Die solide systematiscie Gedankenarbeit fehlt, Darum
bleiben jene Denker isoliert, und die Menge fallt dem Aberglauben anheim.
Hier zeigt sich die GroBe Kungs, der nidit jene faszinierende GroBartigkeit
besitzt, aber um so solider fiir die Jahrtausende gebaui hat.

Als Beitrag zu den Volkssagen der alten Zeit ist das hier gegebene Material
sehr brauchbar. Uber Niit Wa oder Nii Gua vgl. Anm. zu II, 18 und Huai Nan.
Dsi VI u. VII. Die Empérung des Wasserddmons Gung Gung fallt der hier
gegebenen Version nach nicht unter Nii Was Regierung, sondern unter die
des Dschnan Hii, des Enkels des gelben Herrn. Inferessant in dieser Hinsicht
ist, daB der ,Minister des Herrschers Yan, der die Wasserlaufe der groBen
Ebene ordnen sollte und damit nicht zustande kam, so daB eine groBe Uber~
schwemmung eintrat, ebenfalls Gung'oder Gung Gung heiBt. Er wird der
Vaier des GroBen Yii genannt, der schlieBlich mit den Wassern fertig wurde
¢vgl. VII, 12). Es ist nicht unmoglich, daB es derselbe Gung Gung ist, der
seine Gigantennatur abgelegt hat und als ,, Minister* manierlidier und histo-
gischer ersdieint. Leute mit Phaniasie werden in ihm vermuilich die'ver~
kappte Tihamat aus Babylon wiedererkennen,

] ie vierie der Fragen Tangs bezieht sich darauf, ob es in der Welt einen 2
Dabso]uten MaBstab gibt oder alles nur relativ ist, Man kann sie ihrem
Kern nach mit der von Kant aufgestellten vierten Antinomie — schlecht~
hin notwendiges Wesen — (vgl. a. a. O.374) zusammenstellen. Ruch hier
zeigt die Antwort die Richiung auf die Antithesis. Die Antwort ist —
im Unterschied zu der bisherigen — durch allegorische Erzédhlungen und
Gleichnisse gegeben.
a) Die Erzéhlung von den Inseln der Seligen und dem Untergang zweier
davon steht mit der Frage in etwas lockerem Zusammenhang, bietet aber
um so mehr poetisdie Schonheiten. Die ,Engel” heiBen wortlich  heilige Ge~
nien*, Da sie fliegen konnen, kommen sie der westlichen Engelsvorstellung
sehr nahe. Vii Giang (Anfangsgrenze), ein Geist des Nordpols, wird mit .
Menschengesicht und Vogelleib dargestellt, nach andern ist er der Gott des
Nordmeers, Beherrscher der Gotterschildkroten. Der Riese aus dem Reich
des Dradien~,grafen* benutzt die Schildkrotenschalen zum Orakelholen,
Im chinesischen Altertum war es Sitte, mit Zeichen besciriebene Schildkroten~
schalen hinten mit Einschniften zu versehen; sie wurden darauf angesengt,
und aiuis den Rissen, die sich bildeten, wurden die Orakel abgelesen. )
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Erkl. B. V b)Die iibrigen Beispiele scheinen zum Teil spéter aus allerlei anderen Quellen
beigefiigt zu sein. Man liebte damals eine derartige Bnhéufung von Seltsam-
keiten, weil sie als Gelehrsamkeit galt. Uber Fu Hi und Schen Nung.vgi
Bnm. zu I, 1.

Das Dsiau Yau~Reich mit seinen Zwergen ebenso wie das Dsing-Land werden
im ,Buch der Berge und Meere* (Schan Hai Ging], der &lteren chinesischen
Geographie, erwahnt.

Den Passus von ,Im Siiden von Gmg an bis zu der Schilderung des ,Levi~
athan“ (Kun) und des ,Vogel Rokh“ (Peng) hat Dschuang Dsi in Kapitel I
iibernommen unter ausdriicklicher Erwéhnung der ,Fragen Tangs* als Quelle.
Die kleinen Dsiau Ming sind eine intuitive Antizipierung der Infusorien und
Bazillen.

Li Dschiu oder Li Lou, der Scharfsichtige, lebte der Sage nach zur Zeit des
gelben Herrn. Er konnte auf hundert Sciritte noch ein Haar unterscheiden.
Vgl. auch Menzius IV, 1, 1 und Dscinang Dsi VIIL

Ober Dsi Yii und Hu Yii ist sonst nicits bekannt. Schi Guang, der Feinhérige,
lebte zur Zeit des Herzogs Ping von Dsin (557—532). Vgl. Menzius IV, 1, 1.
Die Sage vom gelben Herrn, die hier erwihnt ist, steht auch in Lii Schi Tschun
Tsiu XVIL. Yung Tscheng Dsi war der Sage nach der Hofastronom des gelben
Herrn, der astronomische Instrumente konstruierte und den Kalender ord-
nete. Der Kung Tung-Berg (wortlich: hohle Sterkulia) ist im Kommentar
nicht néher erkldrt. Der Sung-Berg ist einer der beruhmten fiinf heiligen
Berge Chinas, in Mittelciina gelegen.

Das Beispiel des Pumalobaumes und des wilden Hovemastrauches komut
auch in Dschou Li XL, 10 und in Yén Dsi vor, nur da8 dort statt der Pumalo-
die Mandarin~-Orange genannt ist. Der Huai~ oder WefluB ist der Haupt-~
zufluB des Huang Ho und bezeichnet die Grenze des nérdlichen China.

Der Mainavogel (chinesisch Git Gu) ist eine Kuckudssart (?).. Der Dsi-FluB
bildet die Grenze von Tsi. Nérdlich davon kommt nach Faber der Vogel
nicht mehr vor. Der Dadis hat umgekehrt den Wen~FluB (siidlich vom Tai~
schan) als siidlidie Verbreituugsgrenze.

Die zum SchluB gezogene Anwendung ist, daB es absolute MaBstibe nicit
gibt, sondern relativ jede Art die ilirer Natur entsprechenden Bedingungen
findet.

3 Der Tai Hing~Berg oder Da Hing-Berg ist siidwestlich von Peking. Er
wird iibrigens gegenwértig Tai Hang genannt, wegen der iiblen Vor-~
bedeutung der Silben Da Hing. (Da Hing bedeuniet den Tod des Kaisers).
Der Wang Wu-Berg liegt im heutigen Honan, &stlich vom gelben FluB. Die
zugrunde liegende Vorstellung ist, daB die Berge urspriinglich nérdlich vom
heutigen Hankou gestanden und den Verkehr zwischen der Gegend am Gelben
FluB und dem Yangtse gehindert hitten.
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Das ,Ende des Geiben Meeres®, genauer das ,Ende des Golfs von Petschlh“ Erkl B. V
{chinesisch Bo Hai). Das dunkle Land wire demnach wohl Korea. :

Die ,schlangenhaltenden Gotter*: der Kommentar sagt dazu, daB alle Berg-~

und Meergdtter als Rtiribute Schlangen hallen. Es ergeben sich hieraus
interessante religionsgeschichtliche Parallelen. Wer der Kua Wo und seine

beiden S6hne sind, ist nach Dschang Dschans Kommentar unsicher. LuDschung

Yiian merkt an, daB Wo eine alte Schireibweise fiir 1, Ameise, sei.

ie Geschichte kommt anch in Schan Hai Ging, Buda VIlI vor, nur daB dort 4
der Text kiirzer ist. Vgl. Huai Nan Dsi 1V, 10.

-Das ,Winkeltal*: Die Sonne hat auf ihrer Reise nach Huai Nan Dsf 111, 12
16 Stationen. Die Sonne geht auf in Yang Gu (Lichttal), sie badet sich in
Hisn Tschi (Weiher der Vlligkeit), sie biirstet sich im Fu Sang (Halten der
Maulbeeren), darauf beginnt sie iliren Lauf, das ist die Morgenddmmerung.
Dapn kommt sie nach Kit A (Krumme Biegung), das ist die Morgenhelle,
dann kommt sie nach Dseng Tsiian (Quelle der Zunahme), das ist die Friih~
stiickszeit; dann kommt sie nach Sang Y& (Maulbeerfeld), das ist die Zeit
des Mittagsmahles; dann kommt sie nach Heng Yang (Gleichgewicht der

- Sonne), das ist die Winkelmitte; dann kommt sie nach Kun Wu (Berg im
Siiden, hiufig genannt in der alien Mythologie), das. ist genaue Mitte; dann
kommt sie nach Nian Tsi (Berg in Siidwesten, wo die Vogel iibernaciten),
das ist die kleine Riickkehr; dann kommt sie nach Be Gu (Tal der Sorge),
das ist die Abendmahlszeit; dann kommi sie nach Nii Gi (Erinnerung an die
Tochter), das ist die groBe Riickkehr; dann kommt sie nach Yiian Yii (Gefahr
des Abgrundes), das ist die Zeit des kréftigen GetreidestoBens (Dreschens);.
dann kommt sie nach Lién Schi (verbundene Felsen), das ist die Zeit des
schwachen GetreidestoBens (Mahlens); dann kommt sie nach Be Tsiian
{Quelle der Sorge), von da ab hilf sie ilire Todhter an und 148t die Pferde
ruhen, das ist die Zeit des Russpannens; dann kommt sie nach Yii Yiian (ge~
fahrlicher Abgrund), das ist die Zeit der Abendddmmerung; dann kommt sie
nach Meng Gu (verhiilltes Tal), das ist die Zeit der Dunkelheit.

Der Ort, bis wohin Kua Fu die Sonne verfolgte, wére demnaci Heng Yang.
Er wire also nur bis zum Mittag ihr zu folgen imstande gewesen, ehe er
vom Durst {iberwiliigt wurde.

Der We-FluB ist der bekannte ZufluB des Gelben Flusses Der ,GroBe Sumpf“
wohl in der nordchinesiscien Ebene.

er Russpruch von Yii gibt die grundlegenden groBen Richtungen des 5

Geschehens an: durchgingige kausale Bestimmtheit. Gi von Hia (vgl.
No. 1 und 2). erwahnt Geschehnisse, die auBerhalb dieses Kausalnexus stehen
und sozusagen einen Kausalnexus eigner Art bilden. Es handelt sich hier~
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Erkl, B. V bei um dhnliche Erscheinungen wie die von Goethe unter dem Begriff des
Démonischen zusammengefabten. Vgl. dazu die Einleitung.

6 Vﬁ ist wieder der grobe Yu vglv V, 2 usw. Tsi ist hier einfads fiir China
genommen. Konig Mu von Dschou; vgl. Erkl. zulll, 1; V, 14, 18; desglemhen
zum Ganzen: Laotse, Taoteking No. 3; 80.

7 uan Dsciung oder Guan I Wu ist der berithmte Kanzler des Fiirsten
Gﬁuan von Tsi (684—643 v. Chr.}, dem er zur Hegemonie im Reiche ver~
holfen hat. Ku Hung-Ming nennt ihn den Bismardk seiner Zeit. Er erhielt.
den Ehrentitel ,Vater Dschung®. Details aus seiner Geschichte finden sich
VI, 3; VII, 1. 7. Budi Kungtse beschiiftigt sich wiederholt mit ilum, vgl Lun
Yii 11, 22 (pag. 28); XIV, 10 (pag. 153); 17 (157); 18 (158).

Si Peng war ein politischer Gegner Guan Dschungs, den er dennoch bex
seinem Tode dem Fiirsten Huan als Nacifolger empfahl; vgl. VI, 3.

- Guan Dschungs Absidit bei seinem Rat, eine Reise iiber den LiaufluB (durch
den Russisch-Japanischen Krieg beriihmt geworden) zu machen, war eben die,
dem Fiirsten durch Vergleich mif den Zusténden in anderen Léndern eine
objektive Beurteilung heimischer Verhéltnisse zu erméglichen.

Die Geschichte ist hier it einem etwas anderen Sinne gebracht als Beleg fiir
die Relativitét aller MaBstibe, Vgl. V, 2.

Die Schilderung der Sitten in den verschiedenen Barbarenstaaten findet sich
auch in Mo Di (Micius) Abschnitt 25.

Yiio ist im Siiden, etwa im Umkreis der heutigen Kantonprovinz. Die Dsehd
Mu wiren demnach — inzwischen ausgestorbene — Ureinwohner.

Tschu ist nordwestlich von Yiio, in der Gegend des Yangtsekiang, Die Sitten
der Feuermenscien (Yédn. Jen) erinmern an parsische Gewolnheiten.

“Tsin ist im heutxgen Schansi und Sitschuan.

S er Antinomiengedanke ins Humorvolle gewandf. Ernsthafter ist er in
V, 1 und 2 behandelt. '

9. Der physikalische Abschnitt iiber das Glexdxgewxdxt ist textlich sehr
schwierig; méglicherweise liegt Korruption vor.

Dschan Ho war ein Rnachoret aus dem Lande Tschu zur Zeit des Konigs
Dschuang (615—591); vgl. VIII, 16.
Uber Pu Dsu Dsi, den Bogensdhiiifzen; ist weiter nichts bekannt. Dxe hier
erwihnte Methode des SchieBens setzt einen angebundenen Pfeil voraus.
Offenbar wurde bei dieser Methode der Wind zum Treiben des Geschosses
mit verwandt, indem am Pfeil ‘ein Reibungswiderstand angebracht war.
Der Zweds dieser Methode, die auch sonst erwihnt wird, war der, der ge-~
schossenen Gegenstinde auch habhaft zu werden.

136



ian Tsiio, dessen elgenthcher Name Tsin Jo Jen war, ist ein beriihmter Erkl. B. V

Arzt aus Dscheng zur Zeit der niedergehenden Dschoudynastxe. Die 1Q
iibrigen Namen sind ohne Belang. Das Ganze ebenfalls ein Beleg fiir die
Vertauschbarkeit und daher Relativitat der Verhélinisse. .

ie Geschichte von Gu Ba steht anch Lii Schi Tschun Tsiu XVIL Uber 11

den Musikmeister Siang von Lu vgl. Lun Yii XVIII, 9 (206). Wen von
Dschieng war ebenfalls Musikmeister.
Diese und die folgenden beiden Geschichten geben einen interessanien Ein~
plick in die chinesischen Musiktheorien. Die chinesische Musiktheorie steht
in enger Beziehung zur gesamten Naturphilosophie. Vgl. Dschon Li XV1II, 44,
Mit der Kunst (Riten) und Musik verbindet er die Umgestaltungen Himmels
und der Erde, die Erzeugung der Geschdpfe, um den (Ahnen) Geistern und
Gottern zu dienen, alle Untertanen zu einigen, alle Dinge zu vollenden.
" Die 5 Noten, die hier erwahnt sind, entsprechen den Jahreszeiten.
Sie folgen einander in dieser Reihenfolge: 1. Gung (Grundton) = C; 2. Schang
= D; 3. Giio.= E; 4. Dsdii (oder Tschi) = G; 5. Yii = H.
Schang entspricht dem Metall, Giio entspridit dem Holz, Dschi entspridit dem
Feuer, Yil entspricht dem Wasser. Das Metall wiederum entsprichi dem
Herbst, das Holz entspricht dem Pruhhng, das Fener dem Sommer, das Wasser
dem Winter.
AuBer diesen Noten gibt es nod1 ein System von 12 Rohren (Li1), die, in
teinen Quinten gestimmt, aufeinander folgen (die Folge dieser reinen Quinten
war, daB die alte chinesische Musik an sich keine reine Oktave hatte. Man
vergleiche hierzu die noch jetzt in Peking beim Himmelsaltar bemmizten
Glocken. Die Oktave muBie erst durch ein Erniedrigungszeichen jeweils er~
reicht werden).
Das erste Rohr, Huang Dschung oder gelbe Glocke, das den Grundton Gung
haite,. entspricht dem elften Monat, das zweite Rohr dem zwdlften Monat,
das dritte Rohr dem ersten Monat, das vierte dem zweiten usf. Daraus er~
gibt sich, daB das achte Rohr dem sechsten Monat entsprach, der in jener Zeit
der Mittherbstmonat war; das zweite Rohr entsprach dem zwoliten Monat,
der in jener Zeit in den Friihling fiel; das elfte Rohr entsprach dem neunten
Monat, der in den Winter fiel; das fiinfte Rohr entsprach dem dritten Monat,
der in den Sommer fiel. Hieraus smd die im Text erwdhnten Wandlungen
zu erkléren.
Der erwahnte Meister Kuang lebte zur Zeit des Herzogs Ping von Dsin (557
bis 532), Er benutzte das Gu Si Robr mitf der Note Giio, und erreichie dadurds,
daB Wolken im Nordwesten anfstiegen, daB bei der zweiten Wiederholung
sich Wind und Regen erhoben, bei der dritten Wiederholung ein verniciten~
der Orkan entstand, so daB alles weglief und sich verbarg.
Dsou Yén aus Tsi war Musikdirektor des Herzogs Siian von Yan (601—587)
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Erkl. B. V oder des Herzogs Dschan (586—574?); im Norden vou Yén, (dem heutigen
Tsdhili) war gutes Land, das aber der Kélte wegen nicit bebaubar war.
Dsou Yén blies die Flote und machte dadurch das Klima milder, so daB Korn
in {ippiger Fiille wudhs.

12 Sﬁo Tan: Vermutlich ist Siio ein Ortsname, ebenso wie Tsin der Name des
bekannten Staates im Westen ist. ,

» Han: Die Leute des Staates Han waren ebenfalls als musikalisch bekannt.
Wer die Séngerin Wo ist, von der hier steht, 1&Bt sich nicht genau feststellen.
Buch die Mondfee heit Wo.

Von den Leuten aus Yung Men geht die Sage, daB einmal, zur Zelt eines
feindlichien Angriffs, einer ihrer Sé@nger durch Zitherspiel und ein frauriges
Lied den feindlichen Feldherrn und sein ganzes Heer so bewegt habe, dab

- sie alle in Trénen ausbrachen und dadurch zum Kampf unfélig wurden.
Zum Ganzen vgl. Lii Schii Tschun Tsiu XXI

13 Dte beiden Freunde Be Ya, der Musiker, und Dschung Dsi Ki, der Musik~
verstindige, sind in der chinesischen Poesie viel genannt, vgl. auch Lit
Schi Tschun Tsiu XIV. Vou Be Ya geht die Sage, daB er nach dem Tode
Dschiung Dsi Ki's seine Zither entsaitete, um nie mehr zu spielen, da in der
néidisten Generation doch niemand mehrimstande sei, seine T6ne zu verstehen.
Die Erwahnung der vorstelienden drei Geschichten iiber die Wirkungen der
Musik hat im Zusammenhang ebenfalls den Sinn, als Beleg dafiir zu dienen,
daB sowohl die menschlichen Stimmungen, als auch die Naturerscheinungen
keine festen GroBen sind sondern nur relativ und vertauschbar.

14 ber Kénig Mu von Dschou ng III, 1 und die dort gegebenen Paral[elen,
Uﬂuch hier wird eine seiner Reisen erwéhunt.
Uber den Mechaniker Ning Schi mit seinem Androiden ist sonst nicits weiter
bekannt.
Ban Schu, auch Guug Schu Ban genann’c war ein berithmter Mechaniker im
Staate Lu zur Zeit des Konfuzius. Vgl. auch VIII, 12, auBerdem Li Gi IL II,
2, 21 und Menzius IV, 1, 1. Es wird von iim erz#hlt, daB er holzerne Pferde
konstruieren konnte, die vermittelst Springfedern gehern und selbst Wagen
ziehen konuten. Er wird von den Zimmerleuten als Schutzpatron verehrt.
Mo Di ist der bekannte Philosoph Micius, der Verkiinder der allgemeinen
Menschenliebe. Er stammie aus Sung. In dem unter seinen Namen ent~
haltenen Werk handelt ein umfangreicher Teil iiber Festungsbau und Me-~
chanik. Es wird von ihm erzahlt, daB er eine Flugmaschine konstruiert habe
(Drachenflieger ist die ganz wortlichie Ubersetzung des chinesischien Aus~
drucks: Fe Yéan, da das Wort Yén, das audi ,,Gabelweilie* heiBt, ebenso wie
das englische ,kite fiir die Papierdracien verwendet wird), die drei Tage
sich in der Luft gehalten habe, dana aber nach Ablauf des Werkes abgestiirzt
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Schwierigkeit bei den Flugmasdhiinen. Vergl. iiber Mo Di: II, 21; VII, 11,
VIII, 12. Der Schiiler Mo Di's, Kin Gu Li, wird aud VII, 9. 11 erwahnt.

gl. Lii Schi Tscmun Tsiu XIII
Gan Ying wird audh im Buch der streitenden Staaten erwéhnt.

Beschreibt die Art, wie der Wagenlenker des Konigs Mu von Dschou
nametis Dsau Fu seine Kunst erlernte. ‘

er Abschnitt ist eine Allegorie fiber die verschiedenen Wirkungsweisen

des SINNS. Das erste der Schwerter ,,Verhaltenes Licht* ist der SINN
in seiner jenseitigen Absolutheif. Vgl. Taoteking No. 14. Das zweite Schwert
»Erlangtes Schatienbild“ wiirde etwa dem namenhabenden SINN entsprechen.
Das dritie Schwert ,,Néchtliche ,Ubung* wiirde eine weiiere Verkérperungs~
stufe des SINNS bezeichnen, die in ihrer Wirkung der Stelle Hebréer 1V, 12
entsprechen wiirde: ,Das Wort Gottes ist lebendig und kréftig und schérfer
denn kein zweischneidig Schwert und durchdringet, bis daB es scheidet Seele
und Geist, auch Mark und Bein, und ist ein Richter der Gedanken und Sinne
des Herzens®, Die in dem Absdiniit vorkommenden Namen haben alle alle~
gorische Bedeutung.
Ein chinesischer Kommentar macht darauf aufmerksam daB He Luan aus
We (Schwarz-Ei) das Urprinzip "der Finsiernis {Lau Yin) bedente, Kiu Bing
Dschang (Strahlende Schonheit) dagegen das Urprinzip desLichts (Lan Yang).
Lai Dan {Ehrlich) ist danach das abgeleitete Licht (Schan Yang). Vgl. dazu
den Osiris~-Horus~-Mythus und andere derartige Tradltxonen vom Sterben
und Wiederaunfleben des Lichis.

er Abschnitt ist unvollendet. Er erwahnt, daB Konig Mu auf seinen
Reisen von den Barbaren des Westens ein Schwert mit roter Klinge
{Damaszener?) und gewobenes Zeug, das zur Reinigung im Feuer gegliilit
werden konnte, ohne zu verbrennen {Asbest), zum Geschenk erhalien habe.

BUCH VI

as Buch trégt im RAnsdiluB an den ersten Hbschnitt die Bezeichnung

»LiMing®. Li ist die Kraft der Freiheit; Ming ist die Bestimmung, Not~
wendigkeit. Wihrend das vorliegende Werk entschieden den Standpunkt
des Determinismus veriritf, findet sich bei Mo Di ganz enispreciend seinen
itbrigen Anschauungen ein scharfer Gegensatz dazu. Er ist entschiedener
Indeterminist. Vgl. Mo Di § 35—37. Die in diesem Buch hervoriretenden
pessimistischen Rnschauungen weichen von der Art Lid Dsi’s sehr wesentlich
ab. Es ist anzunehmen, daB dieses Buch ebenso wie das n#chste aus der
Umgebung Yang Dsduis stammt, :
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Erki. B. VI Dxe beiden Prinzipien werden disputiereﬁd eingefiilirt, eine Form, die

sich bei Dschuang Ds¥ in weiterer Rusbildung findet.
Der GroBvater Peng (Peng Dsu), der chinesisdie Methusalem, ist eine Lxeb—

lingsgestalt der chinesischien Rllegorie, Wer es eigentlich war, ist nicht aus~

gemadit., Vgl.Lun Yii VII, 1 Anm. (pag. 61).

Yén Yiian (Yan Hui) ist der bekaunte Lieblingsjiinger Kungs, der in Lun Yii
an vielen Stellenn erwihnt ist. Vgl. Lia Dsi II, 8; III, 8; IV, 1, 2, 4.

Kung: Das Ereignis in Tschen und Tsai bezieht sich auf die Wanderung

Kungs in seinem 62. Lebensjahr aus dem Staate Tsdien in den Staat Tsai.-

Die Beamten von Tscien, die fiircditeten, er werde sich in den groBen, siid-
lichen Staat Tschu begeben und dessen Konig bei seinen Unternehmungen

gegen Tschen unterstiifzen, lieBen ilin militdrisch gefangensetzen, bei welcher

Gelegenheit der Meister und seine Schiiler sieben Tage lang von Nahrungs-~
zufulir abgeschnitten waren. Vgl. Lun Yii XI, 2 (pag. 107); XV, 1 (169).
Uber den Tyrannen Dschou Sin, den letzten Konig der 2. Dynastie (1154—1122),
vgl. 11, 18; VI, 3,12; VIIL, 1, 2; ferner Lun Yii XVII], 1 (pag. 201); XIX, 20 (212).
»Die drei Vollkommenen*® (San Jen) seiner Zeit sind: der Herr von We, ein
dlterer Halbbruder des Tyrannen Dsdiou Sin, der sich vom Hof zuriickzog,
der Herr von Gi, ein Oheim des Tyrannen, der, um dem Tod zu entgehen,
Verriidstheit fingierte, und Bi Gan, ebenfalls Olieim des Tyrannen, der, als er
ihm Vorwiirfe machte, grausam hingerichtet wurde. Vgl. Lun Yit XVIIL, 1 (201).
. Gi Dscha war der vierte und Lieblingssohn des Fiirsten Schou Meng von W
(585—561), dem wegen seiner Heiligkeit von seinen &lteren Briidern der Thron
abgetreten wurde. Doch nahm er ihn nicht an. Selbst nach dem Tode seiner
drei &lteren Briider verzichtete er auf den Thron zugunsten des Sohns des
dltesten und zog sich von der Welf zuriick.
Die Dynastie des Staates Wu fiihrt ilwen Ursprung auf Tai Be, den Oukel
des Konigs Wen zuriids, der auf die Nachfolge in Dschiou verzichtete und sich
dorthin zuruckzog

Meng aus dem Gesdilecht Tidn: Vgl. VII, 1; VIII, 28, 29. Er ermordete im’

Jahre 481 den Herzog Gidn von Tsi und setzte dessen Sohn Ping auf deu

Thron, wéhrend er die Regierungsgewalt- unter dem Titel eines Kanzlers .

vollsténdig usurpierte. Vgl. dazu Lun Yii XIV, 22 Aum. (pag. 159).

Uber Be I und Schu Tsi, die beiden beriihmten Prinzen von Gu Dschu ans‘

der Zeit der endenden Yin-Dynastie, die freiwillig den Hungertod erlitten,
als die Dschou~Dynastie ans Ruder kam, vgl. VII, 1, 4; ferner Lun Yii V, 22
(pag. 46) und sonst.

Das bise Haus Gi ist das bekannte Hdelsgesdﬂecht im Staate Lu,

Dsdhian Kin (oder Dschan Gi) — Liu Hia Hui — war ein Beamter. aus Lu, ans
der Zeit vor Kung, der wegen seiner Reinheit §prichwortlich war. Vgl. VI, 4;
ferner Lun Yii XVIII, 2 Anm. (pag. 201).
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Ilegoriscﬁe Erzéhlung zum Beweis, daB das Schicksal nicht von persén~ Erkl B. Vi
lichen Qualitdten abhangt. 2

istorischer Beleg aus der Geschichte von Tsi fiir dieselbe Wahrheit. 3
Guan I Wn (Guan Dschung) ist der beriihmte Kanzler zur Zeit des Fiirsten
Huan von Tsi. VgLV, 7; VII,1,7; ferner Lun Yii III, 22 (pag. 28); X1V, 10 (153),
17 (157), 18 (158). Bau Schu Ya ist sein Freund, der ihm zu dieser Stelle ver~
holfen hatte, Vgl. VII, 7.
Die historischen Verhilinisse und die Verdienste des Guan Dsciung sind vor~
ziiglich dargelegt in Friedrich Hirth “The Anuent History of China” New~
York 1908, pag. 201—218.
Zu der zweiten Hélite, der Empfehlung seines personlichen Feindes SiPeng
als Nachiolger durch Guan Dschung, vgl. V, 7. In Wirklicikeit hat nach dem
’I‘ode Guan Dschungs der Herzog Huan weder Ban Schu Ya, noch Si Peng zur
leitenden Stellung berufen, sondern sich dem EinfluB von Kammerdienern
und Kochen wie I Ya (VII, 11) iiberlassen, was von den nachteiligsten Folgen
war. Als er im Jahr 643 starb, stritten seine fiinf Sohne um die Herrschait,
wihrend sein Leicinam unbeerdigt blieb. Der Herzog Huan ist erwiéhnt in
V, 7 und VI, 12, ferner in Lun Yii XIV, 16 Hnm {pag. 150); 18 (158).
Vgl. zum Ganzen Dschinang Dsi XXIV.

ieser Absdchnitt behandelt in #hnlicher Weise wie der vorherige das 4

Verhaltnis von Deng Si (IV, 11; V11, 8) und Dsi Tschan (V1I, 8). Da die h
historischen Angaben mit Dso Dschuan nicht fibereinstimmen, so wurde der
Abschnitt hier weggelassen.

Erinnert anV, 5; IV, 9. Der rhythmische SchluB des Rbsdnittes erinnert 5
in der Form an den Taoteking, obwohl der Sinn, den er durch seine
Umgebung bekommt, sehr stark vom Taoteking abweidit.

achdem schon die bisherigen Abschniite in ihrem stark pessimistisch 6

geférbien Determinismus eine deutliche Abweichung von der Stimmung
des bisherigen Stoffes zeigen, tritt von diesem Bbschniit an Yang Dschu und
sein Skeptizismus in den unmittelbaren Gesichiskreis. Es 14Bt sidh kaum ein
beiBenderer Sarkasmus denken, als der in dieser Geschiichte dargestellte,
und gerade die Wiedergenesung des hoffnungslosen Patienten wirkt als
besonders grelle Dissonanz und beleuchtet blitzartig die Sinnlosigkeit des
Lebens wie Yang Dsdiu es sieht.
Uber den Freund Yang Dschus, Gi Liang, vgl. IV, 9. Die Namen der drei
Krzte Kiau, Yii, Lu sind allegorisch zu nehmen, weshalb sie in der Uber-
setzung verdentscht sind, Kiau, der ,Doktor Eisenbart ist der medizinische
Fachmann, der unter der wissenschaftlichen Terminologie seiner Zeit seineﬁ

141



Erkl. B. VI Unwissenheit gewandt zu verbergen weiB. Yii, der Ja-Sager, Herr ,Einver~
standen®, sucht sich der Rnschauung des Patienten afnzupassen, wihrend
bei Lu (Schwarz) der Pessimismus rein zutage fritf. Die Nutzanwendung im
Sinne Yang Dschus betont die vollkommene Sinnlosigkeit des Lebens, aus
der sich nicht einmal allgememe Regeln absfrahieren lassemn. '

T Zwei Zitate, das eine von Yu Hiung, dem sagenhaften Lehrer des Konigs

Wen (vgl. I, 10; I, 17; VI, 19) aus der Dschou~Dynastie (ca. 1200 v. Chr.),

das zweite aus dem Taoteking aus RAbschnitt 73, der hier charakteristischer

Weise als Gespréch Laotses mit Guan Yin zitiert wird. Die SchluBanwen-~
dung weidit ebenfalls sehr stark von Laotse ab. ‘

8 “Yber den jlingeren Bruder Yang Dscius, Yang Bu, vgl. VIII, 24. Als ein-

ziges Mittel, in dem undurchdringlichen Dunkel dés Lebens moglichst

wenig anzustoBen, wird absolute Passivitdt den inneren und &uBeren An~
trieben gegeniiber empfohlen.

9 - in Zitat aus dem ,Buch des Herrn der gelben Erde®. Da dieses Zitat sicit
im Taoteking nicht findet, muB noch eine andere Quelle vorliegen.

10 Die psydiologisdien Verschiedenheiten, ebenfalls unter den Gesichtspunkt
des striktesten Determinismus geritdst.

11 A ufldsung des Scheins der inneren Freiheit durch Hinweis auf die Unfahig-
keitdes Menschen, dieallméhlichen Ubergénge der an sich festbestimmten
Differenzen der psychisdien Komplexe zu durchschauen, wodurch der Schein
eines So~ und Anders-kénnens entsteht. Die génzliche Erfolglosigkeit aller
Berechnungen 148t nur den absoluten Skeptizismus iibrig.

12 ine Gesdhichte voll grimmigen Humors, die sich iibrigens in Dso Dschuan
XXXI, 5. 3 in etwas verdnderter Gestalt findet.
. Der Herzog Ging von Tsi regierte 547—489. Vgl iiber ihn Lun Yii XII, 11
~ (pag. 125); XVI, 12 (188); XVIII, 3 (202).
Uber den Geschichtsschreiber Kung und Liang Kiu Gii ist nichts zu sagen
Meister Yéan (Yan Ping Dschung) ist ein bekannter Minister des Staates Tsi.
Er ist gebiirtig aus Kaumi bei Tsingtau, wo sein Grab noch erhalten ist.
. Seinem EinfluB ist es zu verdauken, daB der alte Herzog Ging, der einen
Bugenblick daran gedacht hatte, Konfuzius anzustellen, diese Bbsicht wieder
aufgab. Es existiert ein Buch unter seinem Namen unter dem Titel , Tschun
Tsiu* (Friihling und Herbst), nicht zu verwediseln mit dem gleidmamigen
Werk Kungs und dem hier melrfach zitierten Lit Schi Tschun Tsiu. Eine
Stelle aus diesem Werk findet sich in [, 8. Vgl. iiber ihn Lun Yii V, 16 (pag. 44).
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»Der groBe Herzog“ (Tai Gung) ist der Lehrer der Konige Wen und Wu aus ‘Erkl. B. VI
dem Hause Dschou, der mit dem Staate Tsi belehnt und der Stammvater der und VII
Herzbge von Tsi wurde. Vgl. VIII, 7.

Herzog Huan ist der bekannte in V, 7und VI, 3 genannte Herzog.
Herzog Dschuang ist der Vater des Herzogs Siang; er regierte 794—731, .
Herzog Ling ist der Sohn des Herzogs King 581 —554.

Der Mann Wu von We ist Dung Men Wu, der Minister des Staates war. 15

Eine Ergénzung zn Abschnitt 1. : 14

BUCH VII
YANG DSCHU

iesés Buch enthilt ebenso wie das letzte Rufzeidinungen aus der Schule
des Pessimisten Yang Dschu. Ruch die Rbschnitte, die ihn nicht direkt
redend einfiihren, sind ganz in seinem Geiste gehalien.

ie Familie Meng ist bekanntlich eins der drei HAdelsgeschlechter in Lu. 1

Ein Mitglied dieser Familie, namens Meng Sun Yang, der offenbar auch
hier gemeint ist, war Jiinger des Yang Dschn. Vgl. V11, 10. 11; VIII, 23, Die
Ruifassung des Ruhms als Mittel zu Reichtum, Ehre und Sorge fiir die Nach-
#%ommen ist der orthodoxen Ruffassung diametral entgegengesetzt. Vgl. Hiau
Ging Absdnitt 1, wo es unter anderem heiBt: ,Den Leib mit Haut und Haaren
fiaben wir von Vater und Muiter empfangen. Inn nidit zn verderben oder
zu beschidigen wagen, das ist-der Ehrfurcht Anfang. Rufrechien Sinns den
rechten Weg wandeln, seinen Namen bekannt machen bei der Nachwelt, um
Vater und Mutter zu Ehren zu bringen, das ist der Ehrfurdit SchiuB.* Wih-
rend so der Blick des Konfuzianers nach oben, némlich auf die Vorfahren, ge-~
richiet ist, und er nur ideale Motive fiir den Ruhm zuléBt, gibt Yang Dschu -
hier eine rein praktische, enddmonistische Begriindung; denn auch die Sorge
fiir die Nadhkommenschaft fallt nach chinesischer Ruffassung unter den er~
. weiterten Egoismus. Man sieht, auch in den scheinbar harmlosen Worten
Yang Dschus sind allenthalben geheime Bosheiten verstedit.
Uber Guan Dschung, den Kanzler in Tsi unter dem Herzog Huan, vgl. V, 7
und namentlich VI, 3. Man madit ihm in China den Vorwurf, daB-er den
Fiirsten nicht zum Guten zu beeinflussen vermodit, weshalb jener nach seinem
Tode ganzlich haltlos geworden sei.
Der Mann Tizn ist Tizn Heng oder Ti#n Tschang, der den Fiirsten Gifin er~ -
mordet und die Regierungsgewalf usurpiert hat. Vgl. VI, 1; VIII, 28.
Hii Yu und Schan Kiian, denen Yau, bezw. Schun den Thron angeboten, die
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Erkt B. VII aber beide dankend abgelehnt, um ilire Person frei zu halten von aller Ver~
widklung mit Weltgeschéften, werden auch von Dschuang Dsi, Buch XXIX
erwéahnt.

Uber Be I und Schu Tsi vgl. VI, 1.

2 ie Schilderung der Misére des Lebens kann sich mit den entsprechenden
Dﬁusfﬁhrungen Schopenhauers messen, nur die SdiluBfolgerung ist prin~
zipiell verschieden. Sie ist bei Schopenhauer ethisdi gewandt, wéhrend Yang
Dschu widerstandsloses Sichtreibenlassen von inneren und #uBeren Ein-~
fliissen empfiehlt. Diese Technik des Lebens ist taoistisch, nur sind die Pri~
missen von denen Laotses prinzipiell versciieden.

3 ier ist ein Versuch gemacht, vom Individuum, das welirlos von seinem
Hinneren und &uBeren Schicksal dahingetrieben wird, zur Gattung
»Mensch®, als dem gleichzeitigen Trager der verschiedenen Einzelschicksale
aufzusteigen, eine Konzeption, die an Goethes Erdgeist in Faust, L Teil,
erinnert:

»In Lebensfluten, im Tatensturm

Wall’ ich auf und ab, ’

Wehe hin und her!

Geburt und Grab,

Ein ewiges Meer,

Ein wediselnd Weben,

Ein gliihend Leben,

So schaff’ ich am sausenden Webstuhl der Zett

Und wirke der Gottheit lebendiges Kleid.*
Dber Yau und Schun, ,die beiden Patriarchen®, und Gid und Dschou Sin,
»die Tyrannen<; vgl. I, 12. '

4 Y TYher Belvgl VI 1.
‘ Uber Dschan Gi (Liu Hia Hui) vgl. ebenfalls VI, 1. Er war wegen seiner

Keuschheit beriihmt.

5 itan Hidn (Yiian Si) war ein Schiiler Kungs, bekannt wegen seines
VStrebens nach Wahrheit, verbunden mit groBer Sarglosigkeit in Bezie~
hung auf weltliche Vorteile. Vgl. Lun Yii VI, 3 (pag. 50), XIV, 1. (148).

Uber Dsi Gung (Duan Mu Si) vgl. I, 6. 7; 111, 8; IV, 1. 4. Wie auch aus VII, 9
hervorgeht, hatte er sich in seinem Heimatsort We durch kommerzielle Unter~
nehmungen ein groBes Vermdgen erworben.

6 Die Art, wie Yang Dschu hier das Mitleid als niitzliche Einrichtung in der -

mensdilicien Gesellschaft anerkennt, ist nicht ohne Humor, Im Verhalten
den Toten gegeniiber stimmt er mit Mo Di {tberein. Vgl. Mo Di, Rbschnitt 25.

144



Vgl. dagegen die konfuzianische Auffassung, wie sie im Hiau Ging, Kap. 18 Erkl B. VI
zum Rusdruck kommt: ,Man mache fiir die Entschlafenen einen Sarg und

einen Sarkophag, kleide sie an, hiille sie in Tiicher und lege sie hinein, Man

stelle die Opfergerdte und OpfergefdBe der Ordnung nach auf und traure

klagend um sie. Die Frauen sollen an die Brust schlagen und die Manner

sollen schleppend gehen. Unter Weinen und Schluchzen zeige sich die Trauer

beim Geleite. Man frage das Orakel nach Vorbedeutung fiir iren Begréabnis~

plaiz und bringe sie dementsprechend zur Ruhe, Man baue Rhneniempel

fiir sie und bringe ihnen Rhnenopfer dar. Im Friihling und Herbst opfere

man ihnen; zu seiner Zeit gedenke man ihrer!“

tatt Ban Schu Ya steht im Text immer bis auf das letztemal Y&n Ping 7

Dschung, nur das letztemal heiBi es: ,Da blickte Guan I Wu den Bau
Schu Huang Dsi an.* Bau Schiu Huang Dsi ist ohne Zweifel identisch mit Bau
Schu Ya, Offenbar muB es auch in allen friiheren Stellen Bau Schu Ya heiBen,
da Yan Ping Dschung wesentlidt spéter lebie als Guan I Wu. Uber Guan I
Wu oder Gnan Dschurig, den Kanzler aus Tsi, vgl. V, 7 und die dort ge~
gebenen Stellen. . ) '
Die Methode des Sichauslebens, die hier als Summe der Lebensweisheit ge~
geben ist, steht ebenfalls im strikiesten Gegensatz zur Lehre Kungs, fiir
welche Sittlichkeit und Pflicht die obersten Grunds#tze sind, Uber das Schick~
salnach dem Tode driickt sich Dschinang Dsi einmal &hnlich, wenn auch weniger .
zynisch aus. Vor seinem Tode verbot er seinen Angehorigen, ihn zu be~
erdigen, indem er sprach: ,Himmel und Erde sind mein Sarkophag, Sonne
und Mond sind meine Totenlampen, und alle Kreaturen sind die Leidtragen-
den bei meinem Leichenbegéngnis.* Als seine Verwandten widersprachen,
indem sie sagten, daB dann ja die Vgel unter dem Himmel seinen Leichnam
zerreiBen wiirden, da antwortete er: ,,Was tut das? Oben sind die Vogel
unter dem Himmel, unten sind die Wiirmer und Ameisen. Die einen zu be~
rauben, um die anderen zu fiittern, ist keine Ungerechtigkeit.* Vgl. dazy
das Heinesche Gedicht: ,, Wo wird einst des Wandermiiden letzte Ruhestatte
sein* usw. ) ‘ '

- ber den Kanzler Dsi Tschan von Dsdieng vgl. VI, 6. 8

UUber Deng Si, der sich hier Dsi Tschan gegeniiber in seiner ganzen In~
famheit zeigt, vgl. IV, 11 und VI, 4. -

uan Mu Schu ist ein Nachkomme oder sonstiger Verwandter von Dsi 9

Gung. Es ist nichts N&heres fiber ihn bekannt. In der Art, wie er mit
seinem Gelde umgeht, erinnert er an den ungerechten Haushalter (Lukas 16). .
Wie dieser verstand er es, sich Freunde zu machen mit dem ungerechien -
Mammon. Die verschiedene Beurteilung, die er erfahrt von Kin Gu Li, dem

10 Li# Dst, Urgrund : 145



Erkl. B. VII Schiiler des Mo Di, und Duan -Gan Scieng, dem taoistischen Anachoreten,

ist bezeidinend fiir den Standpunkt der beiden. Von Duan Gan Scheng (Duan
Gan Mu) ist die ebenso bezeidimende Geschicte iiberliefert, daB der Fiirst
Wen von We (425—387) ihn neben dem Konfuzianer Dsi Hia als Lehrer an-
stellen wollte, er aber itber die Mauer kletterte, um dem zu entgehen.

10 Meng Sun Yang ist ein Schiiler. Yang Dscius. Vergl. den néchsten Ab~

11

schnitt sowie VIII, 23. Ohne Zweifel ist er auch derselbe wie der in
BRbschnitt 1 dieses Buches erwihnte., -
Trotz der Wertlosigkeit des Lebens ist Selbstmord nicht zu empfehlen, wenn
kein zureichender Grund dafiir vorhanden ist. Vgl. Kierkegaard: ,Entweder
— Oder*, Teil I: ,Hénge dich auf, du wirst es bereuen; hénge dich nicat
auf, so wird's dich auch gereuen. Dieses, meine Herren, ist der Inbegnﬁ aller

Lebensweisheit!“.

Be Tscheng Dsi-Gau war wohl ein Anacioret des Altertums. Meister Kin
ist Kin Gu Li, der Schitler des Mo Di. VgLV, 14; VII, 9. Von den Leuten,
die er als Zeugen fiir die verschiedenen Rnschauungen anfiihrt, ist Lau Dan
gleich Laotse, Guan Yin gleich Guan Yin Hi, dem Grenzwarf vom Han Gu~
PaB (vgl. 11, 4).

Uber Mo Di vgl. II, 21,

" Uber den groBen Yii vgl. V, 2. 5. 6 sowie den néddisten Abschnitt. -

12

ine #hnliche Geschichtsbetrachtung wie die in VI, 1. 3 iiber Guan
Dsdng.
Schun, der Nadifolger des bekannten Herrschers Yau, war der Sage nach
der Sohn des Gu Sou (blinder Greis), der sich nach dem Tode von Schuns
Mutter wieder verheiratete. Da seine Eltern seinen Stiefbruder Siang viel
lieber hatten als ihn, suchten sie ihn verschiedene Male umzubringen. Er

‘entging aber allen Gefahren und lieB sich in seinem pietétvollen Verhalten

nidit irremachen. Nach einer anderen als der im Texf genannten Sage
muBte er das Feld bestellen auf dem Berge Li Schan (sitdlich von Tsinanfu).
Tiere und Végel kamen herbei, um seinen Pflug zu ziehen und seine Felder
von Unkraut zu reinigen. Er fiscdite im Donnersumpf ,Le Dschie® und bildete
TongeféBe an den Ufern des gelben Flusses. Seine Eltern stellten ihm
immer noch nach dem Leben, indem sie sein Haus anziindeten und ihn in
einen tiefen, gefdhrlichen Brunnen hinabsteigen lieBen. Doch entging er all
diesen Gefahren. Der Kaiser Yau berief ihn zu sich und gab ihm spiter seine
beiden Tocuter zur Ehe. Da Yaus Sohn Dan Dschu unwiirdig war, so trat
er das Reich an Schun ab.

Yii war der Sohn von Gung, der vom Kaiser Yau beauftragt worden war,
die Wasserldufe der groBen nordchinesischen Ebene zu regulieren. Da er
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damit nicht zustande kam, so wurde er lebénslanglich nach dem Fliigelberg Erkl. B. VI
(Yii Schan) verbannt, und Yii wurde beauftragt, das Werk zu Ende zn
fiihren. Im Lanf von 9 Jahren gelang es ihm unter duBersten Rnstrengungen:
So sehr war er beschiiftigt, daB er auf Kleidung und Nahrung keine Riick~
sicht nehmen konnte und dreimal an seinem Hause vorbeikam, ohne Zeit.
zu finden, einzuireten, obwohl er seinen ihm inzwisdien geborenen Sohn;
weinen horte. Da Schuns Sohn Schang Giin sich unwiirdig erwies, wurde
er mit der Nachfolge auf dem Thron beétrant und wurde der Begriinder
der Hia-Dynastie. Auf ilin wird die alte Einteilung des Reichs in 9 Pro~
vinzen ziriickgefiihrt, die er durch 9 bronzene DreifiiBe représentieren lieB..
- Die Stelle ,Er wohnte in einer drmlichen Hiitte mit prachtiger Kleidung und.
Krone* jst mit einem satirischen Seitenblick anuf Lun Yii VIII, 25 (pag. 85)
gesdirieben. Dort heiBt es: ,Der Meister sprach:' ,An Yii kann ich keinen
Makel entdecken. Er war sparsam in Trank und Speise, aber er war fromm
vor Gott. Er trug selbst nur schlichte Kleidung, aber beim Gottesdienst war
er in Purpur und Krone zugegen...Er wohnte in einer geringen Hiitte, aber
er verwandte alle Miitel auf die Regulierung der Gewasser. An Yit kann
ich keinen Makel entdecken*“,

Der Herzog von Dsdiou, mit Namen Dan, war der vierte Sohn des Konigs
Wen, des Begriinders der Dschou-Dynastie, und der Berater seines #ltesten
Bruders Fa, der die Yin~-Dynastie stiirzte und als Kénig Wu den Thron be~
stieg. Nach dessen Tod fiihrte er fiir den unmiindigen Thronerben Tscheng
die Regierung.. Seine beiden Briider erregten MiBirauen gegen ihn, als
wolle er die Herrschaft an sich reiBen. Infolge davon muBte er drei Jahre
lang sich ferne vom Hofe halten, um derartige Geriichte zn entkriften. Bei
einem Rufstand, den nun die beiden Briider anzuzetteln versuchten, griff
er energisch durch. Der eine wurde hingericitet, der andere verbannt. Er.
ist der Rhnherr des Fiirstenhauises von Lu.

Kung Dsi: Uber die Gefahr in Sung vgl. Lun Yii VII, 22 (pag.69). Er kam auf
den Wanderungen durch den Staat Sung, da ruhte er mit seinen Schillern’
unter einem groBen Baum und iibte mit ihnen die heiligen Gebraudie ein.
Diese Gelegenheit beniitzten die Sendlinge eines dem Meister iibelwollen~
den Beamten von Sung, Huan Tui, und suchten ihn zu t6ten, indem sie den
Baum fallten. :
Mit der Szene in We ist wohl die in Lun Yii XV, 1 (pag. 169) erwéhnte
gemeint. . ‘

Schang ist gleichbedeutend mit Sung.

Der MiBerfolg'in Dschou bezieht sich wohl auf seine Unterhaltung mlt
Laotse. :
Uber Tschen und Tsai vgl. VI, 1.

Uber die Familie Gi, das herrschende Adelsgeschledit in Lu, vgl ‘die ver-~
schiedenen Stellen in Lun Yii.
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Erkl. B. VII Uber sein Zusammentreffen mit dem Usurpator Yang Hu (Yatg Ho) und die

briiske Art, wie dieser ilin behandelt, vgl. Lun Yii XVII, 1 (pag. 190}.

Der Tyrann Gi# ist der letzte Herrscher der Hia~-Dynastie; er ist beriichtigt
wegen der Brutalitat, mit der er herrscite. Besonders seine Gattin Me Hi
Hat ikn nodh zu allerlei Extravaganzen angestachelt. Vor iirem priichtigen -
SchloB war ein groBber Park mit einem See von Wein, aus dem 3000 Men~

"schien auf das Zeichen einer Trommel trinken muBten. An den Béumen war
allenthalben Fleisch aufgehéngt. Gid wurde von Tang gestiirzt. Eine Du~
blette zu seiner Geschichte ist die Geschichte des Tyrannen Dsciou Sin aus
der Schang~ oder Yin-Dynastie, nur daB diesmal die Genossin seiner Frevel
Ta Gi heiBt und der Befreier der Kénig Wu aus der Dsciou-Dynastie ist.
Wahrend Gi& jedoch bei dem Thronwedisel mit dem Leben davonkam, floh
Dschou Sin nadh seiner Niederlage in sein précitiges SciloB Lu Tai, wo er
in den Flammen, die er selbst entfacit, zugrunde ging.

15 Y iang 1st die Hauptstadt des Staates We im heutigen Schan-Si. Vgl 1,
15; VIII, 19. :

Bekanntlidh hat auch Menzius mit dem Fitrsten von Liang Unterhaltungen
gefiiirt, Der Erzvater Yau und der Erzvater Schun sind die beiden be~
riilhmten Herrscher. Das Wort ,Erzvater® ist dem Sinne nach beigefiigt.
;Die gelbe Glodke“ ist der Name des Grundtons c, wahrend ,die groBe
Flote* dem Ton cis entspricht. Die beiden liegen also eine kleine None
auseinander. Daher auch der Busspruch ,sie stehen sich-zu fern®,

14 Y m Text findet sich hinter dem Satz: ,Die Zahl der Jahre vom grauen Alter~

ltum bis auf unsere Tage entzieht sich aller Beréchnung“ die gewissen~
hafte Bemerkung eines gelehrten Kommentators: ,aber von Fu Hi an sind’s
mehr als 300000 Jahre*, die wir.in der Ubersetzung unterdriickt haben.
In diesem Skeptizismus in Beziehung auf die historischen Tatsachen, den
ihm mandier Moderne nachfithlen kann, steht Yang Dschu im striktesten
Gegensatz zu der orthodoxen Lehre, die ganz auf der Gesdiicite des Alter~
tums basxert ist.

v

15 hnlxche Rusfiihrungen iiber die Stellung des Menschen inmitten der
‘ Natur finden sidi in Lii Schii Tschun Tsiu XX und Mo Di XXXIL

16 Die vier Giiter des Lebens sind die traditionellen chinesischen Gliidss~
giifer, zu denen Kindersegen als fiinftes in der Regel hinzutritt.

17 Die humorvolle Art, wie hier das Bauerngliick gelobt wird, zeigt die
Verbindungsfdden, die trotz allem von der Lehre Yang Dschus. zu
Laotse hmuberfuhren. .
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gl. Laotse, Taoteking, Abschnitt 18 und 19, Bei Yang Dschu ist jedoch Erkl. B. VII,
alles viel bosartiger gemeint. 18 Vi

nthélt eine Kritik einer AuBerung Yii Hiungs, des sagenhaften Lehrers 19
Evon Konig Wn aus der Dschou-Dynastie (I,10; II,17; VI, 7), und des La-
otse. Die AuBerung findet sich so jedoch nicht im Taoteking. Moglicier~
weise kann herangezogen werden die Stelle in Absdinitt 44: ,Der Name
oder das Ich, was steht nédher?* oder Abschnitt 42: ,Wenn Fiirsten und
Konige sie (die Einfalt) zu wahren verstehen, so stellen sich alle Geschdpie
als Giste zur Seite.*

BUCH VIII

ZUSHMMENTREFFEN DER VERHALTNISSE

Die Uberschrift ,Ho Fu* heiBt wortlich: zusammenpassende ,Fu*. Fusind
eigentlich zwel ineinanderpassende Siegelhdliten, die nur zusammen
einen Sinn gaben und als Erkennungszeichen dienten. Im Yin Fu Gigg, dem
»Buch von der verborgnen Siegelhilfte“ (vgl. Einl.) ist der Ausdruck bild~
lich verstanden von der zum Verstédndnis der irdischen Verhéltnisse not-
wendigen geheimen Ergénzung der Lehre. Der Titel dieses Buches ist offen~
bar im Hinblick auf den Yin Fu Ging gew#hlt, Die Uberschrift bezieht sich
darauf, daB im Lauf des Buches eine ganze RAnzahl von eigenartigen Ver~
héltnissen geschildert werden, die, je nachdem man sich ihnen anzupassen
vermag, Erfolg oder MiBerfolg mit sich fithren. Das Buch bringt zunéchst
von RAbscmitt 1—6 einen Naditrag zu den Lid Dsi-Erzdhlungen. Dann
kommern eine Reilie einzelner Beispiele fiber die Macht der Verhiltnisse von
Abschnitt 7—21, von Abschnitt 22—25 wieder Erzéhlungen und AuBerungen
von Yang Dscim, von 26 bis zum SchluB eine Anzahl kleinerer Geschichten
in mehr oder weniger engem Zusammenhang mit dem Haupithema des Buchs.

ieser Abschnitt fithrt uns Lid Dsi in der Unterhaliung mit seinem Meister 1
Hu Kiu Dsi Lin vor. Was man vom Schaiten lernen kann, ist die Wahr~
heit, die im Taoteking durchgehend verkiindigt ist: daB wer sich hinten halt,
vorne weilt. Im AnschluB daran eine Unterredung mit Guan Yin Hi, in der
das Schicksal und der Name des Menschen als Echo und Schatten seiner
eignen Reden und Taten bezeichnet wird — im derkbar strikiesten Gegensatz
zu dem, was im letzten Buch von Yang Dschn in dieser Beziehung gesagt
wurde.
Tang ist der Begriinder der Schang- oder Yin-Dynastie, der den Tyrannen
Gid vom Throne stieB.
Wi ist der erste Konig der Dschou-Dynastie, der den Tyramnen Dschou Sm
von der Yin-Dynastie beseitigte.
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Erkl. B, VIII Zudem Satz: ,Wer Messen und Richten beides versteht, aber ohne den SINN,

der gleicht einem Mensdien, der hinausgehen wollie, aber nicht durch die
Tiir“ vgl. Lun Yit VI, 15 (pag. 155).

Der Kénig von Yii ist Schun, der auch den Titel Yu Yii fiihrte. Das chinesische
Zeidien ist von dem Zeichen ,Yil* des groBen Yii verschieden. ]

Hia ist die von dem groBen Yii begriindete Dynastie, Schang die von dem
vorheérgenannten Tang begriindete Dynastie und Dschou die von den Kénigen
Wen und Wu begriindete Dynastie. : ; ;

verwedhseln mit dem Lieblingsjiinger Kungs. Die chinesischen Zeichen
sind versciieden, nur der Laut stimmt iiberein).
Die Verurteilung des brutalen Kampfes ums Dasein als menschenunwiirdig
steht im strikten Gegensatz zu Yang Dschu.

2 Unterredung des Meisters Lid Dsi mit seinem Schiiler Yéan Hui (nicht zu

3 id Dsi lernt das BogeuschieBen bei Guan Yin Hi. Die Erzdhlung scheint
Leine Parallele zu II, 5, nur daB dort Be Hun Wu Jen der Lehrer ist. Vgl
auch die Geschidhite zwisdien Gi Tschang und Fe We V, 15. Die hier gegebene
Geschichte kommt auch in Lit Schi Tschun Tsiu IX vor.

4 Zum SchluB des Absdinittes verglelche Lun Yit I, 16 (pag. 7), sowie Mo
. Dil. -

5 1eder eine Geschidite aus Suﬁg, dem klassischen Lande der Parabeln.
Die Geschichte kommt auch in Huai Nan Dsi XX vor,

6 rol. Dschuang Dsi XXVIHI, Lii Scif Tschiun Tsiu XVI Eine der wenigen
Stellen, die etwas aus der Lebensgeschichte Li# Dsis enthalten.
Die Ermordung des Ministers Dsi Yang von Dscheng, die hier erwéhnt ist,
fallt in das dritte Jahr des Kénigs An von der Dsciou~Dynastie (399). Daraus
wiirde folgen, daB Li& Dsi ungeféhr um 450 v. Chr, geboren sein muB, wenn
man die Zeitangaben von I, 1 mit heranzjeht,

17 Die beiden Familien aus Lu und ilire Schicksale sind nur von allegorischer
Bedeutung. Es handelt sich nicht wm historische Tatsachen. Nur dab

die beiden Staaten Tschu und Tsin als kriegerisch und der Staat We als
friedlich geschildert ist, entspricht den tatséchlichen Verhi#linissen jener Zeit.
Die Arten, wie die beiden Sohne des Meng in Tsin und We verstitmmelt
werden, sind damals iibliche Sfrafen. In der Rede des Mannes Schf ist mit
Kung Kiu eben Kung Dsi gemeint, das Muster der Gelehrsamkeit, wihrend
Lit Schaung ein andrer Name fiir den VI, 12 genannten GroBen Herzog (Giang
Tai Guug) ist, der als Feldherr des Konigs Wen sich groBe Verdienste er~
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warb und mit dem Land Tsi belehnt wurde. Die Sage erzdhlt, daB Konig Erkl. B. VHI
Wen von der Dschou-Dynastie, ehe er sich einst auf die Jagd begab, vorher
das Orakel befragte, was er fangen werde. Die Aniwort war: ,Weder Tiger
noch Drachen, weder Béren noch Leoparden, sondern den Ratgeber eines
Konigs®. Als er an den FluB We kam, traf er einen alten Mann, der statt
mit einem Angelhaken mit einer Nadel angelte. Befragt, wie es mdglich sei,
auf diese Weise etwas zu fangen, sagte er: ,Die groBen Fische kommen
scion von selbst. Im Laufe der Unterhaltung entdedste der Fiirst in ihm
einen verborgenen Weisen und fand in ihm die Prophéezeiung seines GroB~
vaters, daB wenn ein Weiser sich zu dem Hause Dschou geselle, dessen
Bliitezeit beginnen werde, erfiilll. Daher hat Lii Schang oder Giang Dsi Ya
auch den Titel Tai Gung Wang {GroBvaters Hoffnung), der dann vielfach in
Tai Gung (GroBer Herzog) abgekiirzt wurde.

erzog Wen von Dsin (636—628) war einer der Reichsfiirsten, die zur 8
Zeit des Verfalls der Dschou~Dynastie die Hegemonie im Reiche hatten.
Er war in dieser Stellung der Nachfolger des Herzogs Huan von Tsi.

ie Geschichte spielf unter dem Fiirsten Dau von Dsin (572—558), dessen 9
Kanzler Dschau Wen Dsi war (Dschau Wen Dsi ist der GroBvater des
VI, 27 genannten Dschau Gién Dsi). v
Uber Hi Yung, der die R4uber an den Augen erkannte, ist sonst nichts weiter
bekannt. Ebensowenig spielt der nadiher an seine Stelle berufene Sui Hui
eine besondere Rolle. :

ine Wiederholung der Gesdiichte II, 9, im Wortlaut etwas abweiciend. '1(
_Es ist als Zeitangabe die Riidkkehr Kungs aus We nach Lu (am AbschluB
seiner Wanderzeit) genannt, und als Moral der Geschichie wird die Madit
des Glaubens angegeben. )

er weiBe Prinz (Be Gung) war ein Enkel des Konigs ng von Tschu. 11

Er muBte infolge einer Verleumdung, die seinem Vater, dem Kron~
prinzen Gifin, das Leben kostete, nach dem Staate Dscheng fliehen, wo er
Radhe plante an seinen Feinden. Er wollie von Konfuzius im geheimen einen
Rat erbitten, hat aber den Rat, den ihm Konfuzius erteilte, ndmlich sich still
zu halten, doch nichi verstanden. Seine Unternehmung schlug dann andi
fehl, und er kam dabei um. Vgl. VIII, 33, Er erinnert in seinem Schicksal
‘(seine Mutter hatte schwere Schuld auf sich geladen) und in seinem Cha~
rakter an Hamlet. Die Gesdhichte steht auch in Lii Schi Tschun Tsin XVIIL
Der Koch I Ya war der Leibkoch des Fiirsten Huan von Tsi, der, als der Fiirst
einmal keinen Appetit hatte, seinen eignen Sohn schlachtete und als Mahl-
zeit anftrug. Er war wegen seines feinen Geschmacdkes bekannt. Nach Guan
Dschungs Tode bekam er EinfluB auf die Regierurig.
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Erkl B, VII gl. Lii Schi Tschun Tsiu XV.

12 Dschau Siang Dsi, Kanzler von Dsin unter dem Fiirsten Ai (456—439) ist
der Urenkel des in VI, 9 genannten Dschau Wen Dsi, derselbe, der die in
1I, 12 genannte Feuerjagd unternalm. Seine Nadikommen haben nach der
BRuflésung des Staates Dsin ein Dritfel davon als Fiirsten {iberkommen. Sein
Benehmen nach dem Sieg ist eine direkte Befolgung der im Taoteking No. 31
aufgestellten Grundsétze. In seiner Motivierung zitiert er Taoteking No. 23
in wenig abweiciendem Wortlaut.

Die Staaten Tsi, Tschu, Wu, Yiio, die Siege erlangt, ohne sie festhalten zu
konnen, sind alles Militérstaaten aus der Zeit der streitenden Reiche.

Die Erwihnung der Korperkraft des Konfuzius ist wohl durch ein MiBver-
stindnis von seinem Vater auf ihn itbertragen. In Dso Dschuan IX, 10, 2
wird erzéihlt: ,Die vereinigten Truppen der Nordstaaten belagerten die .
Stadt Be Yang, die zu Tschu gehiérte. Die Stadt 6ffnete zum Schein ein Tor,
durch das die Bugreifenden eindrangen. Da lieB man die schwere eiserne
Gitter ~Falltiir herunter, um auf diese Weise die Eingedrungenen abzu-~
sperren. Konfuzius Vater nun war so stark, daB er allein die Falltiir empor—
heben kounte, so daB die Abgesperrten sich retten konnten®.

" Die Geschidite des Mo Di, der die Hauptstadt von Sung gegen Gung Schu
Ban (Ban Schuy, vgl. V,-14, aus Lu, der damals im Dienste des Staates Tschu
stand) erfolgreich verteidigte, enthélt eine Anzahl spannender Details von
Minen und Gegenminen, die die beiden geschickten Mechaniker gegenein~
ander ausspielten.

15‘ Die hier erzihlte erbauliche Gesdhidite, die eben zur Zeit jener Belage-

‘ rung der Hauptstadt des Landes Sung spielte, konnte mit leichten

Namensénderungen in jedes duristliche Traktdtchen Rufnahme finden. (VgL
Huai Nan Dsi XVIII). - ,

14 T—ine etwas abgemilderte Parallele zu VIIL, 7.
Herzog Yiian von Sung regierte von 531—517.

15 Herzog Mu von Tsin regierte von 659—621.,

16 ie Geschichte zeigt den genau entgegengesetzten Standpunk’c zu der
DYang—Dschu Gesdhicite VII, 13.
Kénig Dschuang von Tschu regierte 613—591.
Dschan Ho ist derselbe Rnachoret, det in V, 9 die Prinzipien seiner Hngel—
kunst darlegt.

17 gl. Lii Schf Tschun Tsin XVIL
Sun Schn An war Minister in Tschu zur Zeit des Kénigs Dschuang (613
bis 591).
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Der Staat Yiio ist siidlich von Tschu. Intereésant ist, daB bis auf den heu~ Erkl. B. VIII
tigen Tag in Siidchina der Aberglaube kraftiger ist als im Norden.

‘gl. Lii Schi Tschun Tsin XIV. 18
Gau Dan ist die Hauptstadt des der Familie Dsd1au gehbrigen Gebiets,
jetzt Guang Ping Fu im siidlichen Tschili.. Die Gegend ist nodi weaen ihrer
Réuber gefiirchtet.
Yan ist der nordlicie Staat ebenfalls im heutigen TSChlll
Die Gesdhichte ist eine pessimistische Ergénzung von VIII, 7. 14,

gl. Huai Nan Dsi X1V, ' 19
Liang ist die Hanptstadt von We (in Dsin).
Das erwihnte Spiel schieint ein Zwisciending von Schach~ und Wﬁrfelsplel
gewesen zu sein.
Die Art, wie dieser Rufruhr veranlaBt wurde, 1st typisch fiir chinesisdieVer~
hiélinisse. Eine ganze Reihe von fremdenfeindlichen Unruhen verdanken
ahnlichen Ruldssen ihre Enistehung.

Vgl. Lii Schi Tschun Tsiu XIL 20
Das ,Morgenland* ist der Osten der Provinz Schantung. ‘
Huan Scheng Mu ist ein Beweis, daB es auch in China Phariséder gab.

as Land Gii liegt siidwestlich von Kiantschon, - ' .21
Ru heiBt der ,,Stolze®.
Uber Dschiu Li Schu ist nichts Niheres bekannt; vermuthch hat ersichin den
Lauschan zuriickgezogen.

ieser Abschnitt gehdrt wohl mit Abschnitt 25 zusammen. In der sar- 22
kastischen Art, wie er das Gutestun als unratsam hinstellt, paBt er ganz
zum Wesen Yang Dschus.

“Yber Meng Sun Yang vgl. VII, 10 und 11. Er zelgt sich hier noch nicht 23

so bewandert in der Lehre Yang Dschus wie sein Mitschiiler Sin Du
Dsi.
Die Geschichte von den drei Briidern enthélt eine VerhShnung der ver-
schiiedenen Schulen, die von Kung ausgingen und sich alle fiir orthodox’
hielten, obwohl sie in jhren Konsequenzen einander entgegengesetzt waren.
Zum Vergleich heranzuziehen wiren die Aniworten, die Konfuzius von
seinen Schiilern DsiLu, DsT Gung und Yan Hui erhilt, als er sie fiber Wissen
und Sittlichkeit fragt. Siehe Siin Dsi XXIX, 6.

Uber Yang Bu, den jiingeren Bruder Yang Dscuus, vgl. VI, 8, ' 24
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Erkl. B. VIII (Yiehe Bbschnitt 22 dieses Buchs.
25

26 ibt &hulich wie der Bbscunitt I, 11 eine dreifache Beurteilung desselben
G’I‘atbestands '
Die Namen der drei Philosophen: Tsi (allgemein), Fu [rexch), Hu (was?) sind
allegorisch zu verstehen.

27 odi jetzt ist namentlich in der Umgebung von buddhistischen Klostern
Ndxe Sitte iiblich, als gutes Werk lebende Tiere freizulassen mit dem~-
selben praktischen Erfolg wie der, den hier der Gastfreund erwé#hnt,
Dschau Gién Dsi, der Enkel des VIII, 9 genaunten Dschau Wen Dsi war
Kanzler unter dem Fiirsten Ding von Dsin (51 1—474). Gan Dan im siidlicher
Tschxh war sem Hausbesxtz

28 Dle Familie Tifn war das herrschende Bdelsgeschlecht im Staate Tsi,
dessen Thron es schlieBlich usurpiérte.
Die Geschichte kénnte beinahe bei Mark Twain stehen.

29 u der Schitzung, die der RoBarzt im alten China genoB, wgl. II, 6. Er
hatte wohl das Geschéft des Schinders mit zu versehern.

30 eldsummen: wortlich -,er zéhlte die Kerben“. Der Kontrakt war offen~
Gbar auf eine Holztafel eingeritzt.
Von dem Kommentator Lu Dschung Yiian wird der Bbschnitt mit dem vorigen
. zusammengenommen.

31 gl. Lii Schi Tschun Tsiu XVL
Der genannte Baum, genau ,Papiermaulbeerbaum®, gilt als gliickliches
Vorzeichen. Ihn abgedorrt stelien zu lassen, wiirde auf Verdorren des Gliicks
sclilieBen lassen.:
Die'Geschidite soll das unndtige MiBtrauen des Besitzers charakterisieren.

32 Vgl. Lit Schi Tschun Tsiu XIIL
33 Uber den weiBen Prinzen (Be Gung) vgl. VIlI, 11,

34 Vgl. Lii Schi Tschun Tsiu XVI,
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TRANSKRIPTION

Die in der Ubersetzung von Laotse in Bussicht gestellte Transkriptions~
methode ist inzwischen als Entwurf, ausgearbeitet von Herrn F. Lessing,

Deutsch-Chinesiscie Hodischule, und Richard Wilhelm, erschienen und sémt~

lichen Interessenten zugegangen. Noch sind nicht von allen Riick&uBerungen
eingegangen, so daB die Arbeit der Transkription noch nicht abgesdilossen
werden konnte. Allseitige Ubereinstimmung wird sich auf diesem kompli~
zierten Gebiet audi wohl nie erzielen lassen. So muBte denn in diesem Band
die Transkriptionsmethode des Entwurfs benutzt werden, die von der in
Lun Yii angewandten Methode nicht wesentlich abweicht.
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NAMENREGISTER
ZUM TEXT

(Die romischen und Kursivziffern geben Buch und Abschnitt an)

BU, Fiirst von Git. VIII, 21.

BAN SCHU (Gung Schu Ban), be-~
rithmter Mechaniker aus Lu. V,14;
v, 72. '

BAU, Familienname im Staate Tsi.
VIII, 28. _

BAU SCHU YA, Hausmeister des
Prinzen Siau Be, spateren Herzogs
Huan von Tsi. Durch seine Freund~
schaft mit Guan Dschung bekannt.
Ca. 686 v. Chr, VI, 3; VIL,7.

BE, Gelehrier im Staate Dsin. II, 6.

BE FENG, Sdchiiler des Lii Dsi. [, 4;°

Iv, 11.

‘BE GAU, vermutlich identisch mit Be
Hun Wu Jen. s. d. II, 3.

BE GUNG (der weiBe Prinz), Enkel

. des Koénigs Ping von Tschn (528
bis 516). VIII, 11. 33.

(BE GUNG (Herr vou Nordhausen),
allegorischer Name. VI, 2,

BE HUN WU JEN, Schiiler des Hu

~ Kiu Dsi Lin, &lterer Freund des Li&

Dsi und Dsi . Tschan. I, 1; 11, 5. 14
I, 3)..

BE I, zur Zeit des mythischien Herr~
schers Yau Zeremounienmeister. V,2,

BE I, Prinz von Gu Dschu aus dem
‘Ende der Schang~ oder Yindy~
nastie, der mit seinem Bruder Schu
Tsi zusammen freiwillig den Hun~
gertod starb. VII, 1. 4; VI, 1.

BE TSCHENG DSI GAU, Name eines

Bnachoreten aus dem Altertum.

VII, 11, )
BE YA, beriihmter Zitherspieler des
Altertums. V, 13.
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BE YUO, Pferdekenner aus der Zeit
des Herzogs Mu von Tsin (659 bis
621 v. Chr.). VIII, 75.

BIAN TSUO, beriihmter Arzt aus
Dscheng namens Tsin Yiio Jen. V, 70.

BIN, Name eines Barbarenlandes im .
Westen von China. V, 1.

BO HAI, Gelbes Meer, genatier Golf
von Petschili. V, 4. i )

DAI YU (der groBe Wagen), eine der
fiinf Inseln der Seligen im Ostmeer.
V,2

DENG, mythischer, groBer Wald. V, 4.

DENG SI, beriihmter Strafrechis~
lehrer aus dem Staate Dscheng,
gestorben 501. IV, 11; VI, 4; VII, 8.

DENKER VOM GROSZEN BERG
(Tai Schan Gi}, sagenhafter Mi~
nister des Herrn der gelben Erde.
In, 1. ’

DI, wilde Stadmme im Norden Chinas.
VIII, 72,

DONNERSUMPEF, s.Le Dsche, VII, 12.

DRACHENFURST. V, 2.

DREI ERHABENE (San Huang), die

~ drei mythischen Herrscherfamilien
aus der &ltesten Urzeit: Tiéin Huang
(die Himmelsherrscher}, Di Huang
(die Erdhetrscher), Jen Huang (die
Menschenherrsdhier). 1V, 3; VII, 74.

DREI KONIGE (San Wang), die drei
Begriinder der ersten chinesischen
Dynastien, Yii (Hiadynastie}, Tang
(Schangdynastie], Wen Wang
(Dschoudynastie). III, 3 Erkl.; IV, 3;
VI, 74.



DREI VOLLKOMMENE (San Jen),
Herr von We, Herr von Gi, Bi Gan;
lebten zur Zeit des Endes der Yin~
-dynastie. VI, I.

DSAI WO (Dsai Yii), Schiiler des
Konfuzius, 1I, 6.

DSCHAN @I (Lin Hia Hui), ein Be~
amter des Staates Lu, der wegen
seiner Reinheit sprichwdrtlich war;
wird auch Dschan Kin genannt. VII,
4; V], 1. .

DSCHAN HO, ein Anadioret aus de
Zeit des Konigs Dsdmmang aus
Tscm, 613—591. VIII, 16; V, 9.

DSCHAN KIN, s. Dschan Gi. VI, 1.

DSCHANG LU, ein Philosoph. 1, 11.

DSCHAL, eines der Rdelsgeschledi~
ter des Staates Dsin. 1I, 12; V, 10;

© VI, 78.

DSCHAU GIAN (Dschau Gidn Dsi),
Enkel des Dschau Wen Dsi, Kanz~
ler von Dsin unter dem Fiirsten

" Ding 511—474 v. Chr, VI, 27. -

DSCHAU SIANG DSI, Sohn des

_ Dschau Gién Dsi, Kanzler vonDsin
unter dem Fiirsten RAi 456—439 v.
Chr. VIII, 12; 11, 12,

DSCHAU WEN D8], Kanzler in Dsin -

unter dem Fiirsten Daun 572—558
v. Chr, VIII, 9.

DSCHA MU, ein Barbarenstaat im
siidostlichen China. V, 7.

DSCHENG, Weiser zur Zeit des
Schun. 1, 712 )

DSCHENG, Heimatstaat des Lid Dsf,
in- der heutigen Provinz Honan. I,
1; 1L, 13, M, 1,7, IV, 11; V, 11,
VII, 8; VIII, 6, 33.

DSCHI, klarer FluB in Schantung.
Vi, 71.

DSCHOU, die dritte Dynastie, von

1122—249 v, Chr. 11, 7. 20; 111, 1. 6;
1V, 12; V, 6. 14; V11, 12, 17, VI, 1,
DSCHOU (Herzog von), der jiingere
Bruder des Begriinders der Dsdiou~
dynastie (Wu Wang), der nach dem
Tode seines alteren Bruders fiir
dessen minderjdhrigen Sohn. die

- Regierung fiihrie. Ahnherr der
Fiirsten von Lu, VIJ, 712,

DSCHOU SIN, der letzte Konig der
Sdang- oder Yindgnastie, 1154 bis
1122 v, Chr. 1, 18; V1, 3, 12; VIII,
1,2

DSCHU LI SCHU, Minister des Fiir~
sten Au von Gii. VIIJ, 21.

DSCHUAN HU, Enkel des Herrn der

. gelben Erde, namens -Gau Yang;
wird in die Zeit 2510—2433 ver~
setzt. V, 1.

DSCHUANG, Herzog von Tsi 794 bis
731, Vater des Herzogs Siang. V1,12,

DSCHUANG, Kénig von Tschu 613
bis 591; einer der leitenden Fiirsten
in China. VIII, 16.

DSCHUNG(,Vater Dschung*),s.Guan
Dschung. V], 3,

DSCHUN DSI KI, Freund des Zither~
spielers Be Ya. V,13.

DSCHUNG NI, s. Kung Kiw. 1, 6; 11,
6,810, IV, 1, 2. ,

DSI, FluB im heutigen Schantung;
frither GrenzfluB zwischen den
Staaten Lu und Tsi. V, 2.

DSI DSCHANG (Sdii), literarische
Bezeidiung des Duan Sun Sdii,
Schiiler des Konfuzius, der nach
.dessen Tod eine Schule gegriindet

. hat, 1V, 4.

DSI GUNG (S), literarische Bezeich~
nung des Duan Mu Si, eines der
:bekanntesten Schiiler des Kon~
fuzius. 1,6,7; 111, 8; 1V, 1,4; VII, 5, 9.
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DSI HIA, literarisdie Bezeichnung

- des Bu Schang, Sdhiilers des Kon~ -

fuzius. II, 12; IV, 4.

DSI HUA, angesehener Mann in
Dsin. 11, 6.

DSI LU, literarische Bezexchnung des
Dschun Yu, eines durch seine Kithn~
heit bekaunten Schiilers des Kon~
fuzius. IV, 4. :

DSI TSCHAN, literarische Bezeich-~

" nung dés Gung Sun Kiau, Kanzlers

. des Lehensstaates Dscheng, der

Uberlieferung nach Mitschiiler des

- Ljd Dsi, perstulicher Freund des
Konfuzius. VI, 4; VI, 8. -~

DSI YANG, Leiter des Staates
Dsdieng zur Zeit des Lid Dsi, ge~
storben 398 v. Chr, VII, 6.

DSI YU, berithmt durdi sein scharfes
Gesichit, V, 2,

DSIRU MING, mzkroskoplsch k[eme
- Lebewesen. V, 2,

DSIAU YAU, fabelhafter Zwerg-
stamm im Osten. V, 2.

DSIN, Name eines Lehensstaates im
heutigen Schansi. IL,6; III, 10; VIII,
-89 12

DSOUYAN, beruhmterFlotenspteler
der alten Zeit, V, 11.

DUBN GAN SCHENG (Duan Gan

. Mu), ein Anachoret. VII, 9,

DUBN MU SCHU, Mann aus We,
Nadikomme des Dsi Gung. VII, 4.

DUNG GO (Lehrer Ostweiler), Ent~
scheider in Streitfragen. I,13; VI, 2.

DUNG MEN GIA, Schiiler des Ban

CSd: 'V, 14,

DUNKLES LAND (Yin Tu), eine
‘sagenhafte Insel im Nordosten des
" Golfs von Petsdchili. V, 3.

EHRLICH (Lai Dan), aIlegorxscher
. Name, .V, 17
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EINVERSTANDEN (Yi), . allegori-

scher Name eines Arztes. VI, 6.

EISENBART . (Kiau), allegorischer
Name eines Arztes. VI, 6.

ENDE DES NORDENS (Dschung Be),
sagenhaftes Gotterreich im &uBer~
sten Norden. .V, 6.

FAN (Fan Dsi Hua), angesehener
Mann in Dsin. I, 6.

FANG HU (viereckige Urne), Berg in

. dem sagenhaften Gotterreich im
Norden. V, 2. .

FELD DER HUGELQUELLE (Ban
Tsiian), Schlachifeld des: sagen~
haften . Kampfes zwisdien dem

. Herrn der gelben Erde und dem
Herrn der Feuerflammen. II, 78.

FE WE, beriihmter Schittze. V, 15.

FLUOGELBERG, s. Yit Schan. VI, 72.

FLUSSECK (Ho Kii), Ortsname. V, 3.

FU (reich), allegorischer Name. VIII,
6.

FU HI (Yu Yé&n) = briitender Atem,
der erste der. ,fiinf Herrscher®. II,
18;V,2; VIII, L. ’

FU LO, Sagenhafte heiBe Gegend
I, 5.

FUCHSBERG (Hu Kiu), Ortsname.
VIII, 17.

FUNF HERRSCHER, die fiinf mythl—
schen Herrscher zum Beginn der

. mensdchilichen Urzeit: FU HI (Brii~

tender Atem), SCHEN NUNG (Gott~
licher Landmann), HURNG DI (Herr
der gelben Erde), YAU, SCHUN.
11, FErkl.; IV, 3; VII, 14.

GAN DAN, Ortsname in Siidtschili.
- VIIL, 18, 27.

GHN YING, berithmter- Bogen—
. schiitze, V, 15. o

GAU, eines der herrschenden Adels-
geschledhter.in Tsi. VI, 3. . )



GELBER FLUSZ (Huang Ho). 11, 5;:

V, 4; VII, 12,

‘GELBES MEER (Bo Hai), genauer
Golf von Petschili. V, 3.

GENG SANG DSi, ein Scdhiiler des
Laotse. 1V, 2.

Gl (von Hia), der sagenhafie Lehrer
des Begriinders der Scdiangdy-
nastie, namens Tang 1766—1754
v.Chr. V, 1,2, 5.

@Gl, ein kleiner Staat in der gegen~
wiértigen Provinz Schansi. 1, 1.

Gl, das bedeutendste der im Staate
LuherrschendenAdelsgeschlechter.
VL, 1; VI, 12.

GI DSCHA, der vierte und Lieb-~
lingssohn des Fiirsten von Wu
(Schou Meng). VI, 1.

GI DSCHOU, Name eines Orts an der
Grenze zwischen Nord-und Mittel-
china. V, 3.

‘GI HIAN, Name eines Zauberers aus
Tsi, der sich in Dscheng niederlieB
und Li# Dsi zeitweise beeinfluBte.
11, 13.

GI LIANG, Freund des Yang Dsd.
v, 9; V1, 6.

GI SIAU DS, Ziichter von Kampi-
héhnen fiir den kaiserlichen Hof in
der Zeit von 827—1782 v. Chr. 11, 20.

Gl TSCHANG, beriihmter Bogen-~
schiitze. V, 15.

GIA, Staat im Osten von China, das
heutige Kiantschou, 1I, 18,

GIA, der letzte tyrannische Herr~
scher der ersten (Hia~)Dynastie. II,

o 18, V1L, 3,12; VIIL 1, 2
GIAN, s. Dschau Gidn. VIII, 27.

GIANG = Yangtsekiang. V, 2.

GING, anderer Name fiir den Staat
Tschu. V, 2,

GING, Fiirst des Staates Tsi zur Zeit
des Konfuzius 547—489, VI, 12, .
GIU, Bruder des nachmaligen Fiirsten
Huan von Tsi, der von diesem ge~
totet wurde, VI, 3.’ o

GIU FANG GAU, Pferdekenner zur
Zeit des Herzogs Mu von Tsin 659
bis 621 v. Chr. VIII, 15,

GRAB, DAS GROSZE (Gui Hii), my-~
thisdier Name der groBen Meeres~
tiefe im Osten. V, 2.

GROSZER BERG, s. Taischan, V, 13,

GROSZER HERZOG (Giang Lii, Tai
Gung Wang), Lehrer der Koénige
Wen und Wu von Dsciou, nach
der Eroberung des Reichs mit Tsi
belehnt. VI, 12; VIII, 7. '

GROSZE JAGER (Gii Sou), sagen~
hafter Barbarenstaat im Westen,
11, 1.

GROSZER VOLLKOMMNER (Kung
Dschou), allegorischer Name. V, 17,

GU, kleiner Lehensstaat im heutigen
Schantung. VI, 3; VIII, 21.

GU BA, der chinesische Orpheus v,
11.

GU DSCHU, Name eines Staates, s
Bel V11, 1.

GU MANG, sagenhaftes Traumreich
im siidlichen Winkel des duBersten
"Westens. ‘111, 5.

GUAN DSCHUNG (Guan 1 Wu), der
beriihmtie Kanzler des Fiirsten Hu-~
an von Tsi, dem er zur Hegemonie
im Reich verhalf, V, 7; VII, 1, 7;
VI, 3.

GUAN 1 WU, s. Guan Dschung.

GUAN YIN DSi, s. Guan Yin Hi.
VIII, 3.

GUAN YIN HI (Yin Hi), Grenzwart
des Passes Han Gu Guan, durch den
Laotseaufseiner Reise nachWesten
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kam, bei welcher Gelegenheit er den
Taotekingniedergeschriebenhaben
'soll. 11, 4;1V,15; V1, 7; VII, 11; VIII,
1,3

GUNG, Vater des groBen Yu vont

Kaiser Yau mit der Regulierung der
FluBldufe in der nordchinesischen
Ebene beauffragt, wegen MiBer~
-folgs auf den Fliigelberg verbannt.
VII, 12

GUNG GUNG, sagenhaftes Ungetiim
zur Zeit des Nii Wa.. V, 1.

GUNG HU, Mann aus Lu. V, 10.

"GUNG I, Graf zur Zeit des Konigs
Siian von Dschou (827—1782), wegen
seiner Starke beriihmt. IV, 12,
GUNG SCHU BAN s. Ban Scu. VIII,
12

GUNG SUN KIAU, s.Dsi Tschan.

GUNG SUN MU, Bruder des Dsi
Tschan. ‘VII, 8.

GUNG SUN.TSCHAN, Bruder des
Dsi Tschan, VII, 8.

GU SCHA, die Inseln der Seligen.
L 2

GUO, eines der regierenden Adels~
-geschlechifer im Staate Tsi. I, 13;
VL, 3.

HAN, ein Lehensstaat westlich von
.Tsi. V, 12

HAN YING, Ortin der Nédhe des Han-
flusses. V, 3.

HAUPTSTADTER,
name. V, 3.

HE LUAN (Sdlwarz-Ex),aIIegonsd1er .

Name. V, I7.
HENG, s.Tian. VL I; V11, I V1II, 28, 29.
HERR DER FEUERFLAMMEN (Y&n
Di), Name des sagenhaften Empo6~
rers Tschi Yu, der sich gegen Huang
- Di, den Herrn der gelben Erde, auf~
“lehnte, II, I8,
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ein Familien~ )

HERR DER GELBEN ERDE (Huang
" Di), der sagenhafte Begriinder der
Kultur und des Taoismus. I, 7 Erkl.,
4; 11,1, 18Erkl,; 1L 1,7; V, 2; VL, 4.

HI YUNG, Maunn im Staate Dsin zur

Zeit des Fiirsten Dau (572—558),
der mit Hilfe der Physiognomik
Réuber an den Augen erkennen
konnte. VIII, 9.
HIA, die von dem groBen Yii begriin~
_dete erste ciinesischie Dynastie. V,\
1,5; VI, I.

HIA HOU, Amtsbezeichinung des
groBen Yii (s.d). I, 18. :

HIANG, Nauie eines Mannes aus
Sung. I, 13. .

HIMMELGREIS (Tién Lau), sagen~
hafter Minister des Hetrndergelben
Erde. II, 1.

HIMMELSSEE (Tidn Tschi), mythi~
scher Ozean im &ubBersten Norden.
V., 2

HIMMELSSOHN, Bezelchmmg fiir
den obersten Herrn: Kaiser. VII, 12.

HO, Gastfreund des Fan Dsi Hua von
Dsin. II, 6.

HO YANG, Ort im Siiden des gelben
Flusses. V, 3. v

HU (wortlich: Was?), allegonseher
Name. VIII, 26.

HU FU, Ortsname. VIII, 20.

HU KIU (Fuchsberg}, Ort in der heu~
tigen Provinz Hunan. VIII, 17.

HU KIU DSI LIN, Lehrer des Li# Dsi.
L1;1,13; IV, 7, VI, I.

HU LING (Urnenhals), mythiscier
Berg im Norden. V, 6.

HU YU, Anachoret zur Zeit Yaus.
VI, 1.

HU YU, wegen seines feinen Gehors
beriihmt. V, 2.

HUA DS, eia Mann aus Sung. 11, 8.
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HUA SU, mythisches Wesen der Vor-~
zeit. 11, 1.

HURI, GrenzfluB des alien Staates
Tsi. V, 2. B
HUAN, Fiirst von Lu, ermordeie
seinen Vorgénger Yin 712. 11, 18.
HUAN, Herzog von Tsi, 685—643.

V,7; VL, 3 12

HUAN SCHENG MU, ein Gelehrter.
VIIL 20.

HUI YANG, Wanderphilosoph aus
der Mitte des dritten Jahrhunderts.
L2 -

HUNNEN. VI, &

1 GIAN, Name eines Polyhistors. V, 2.

I KU, Barbarenland im Westen. V, 7.

1YA, Leibkoch des Herzogs Huanvon
Tsi. VI, 11.

JASPISSEE (Yau Tschi), See im Reich
der Si Wang Mu. IIf, 7. ‘

KANG, seit 318 Konig von Sung,
286 getotet. 11, 21.

KBNG KU, Ortsname, 1V, 14.

KIAU (Doktor Eisenbart), Name eines

Arztes, VI, 6.

KIN, Meister, s. Kin Gu Li. VI, 77.

KIN GU LI, Schiiler des Mo Di. V, 14;
V11, 9, 11.

KIU, Rauber. VI, 20.

KIU BING DSCHANG (Sirahlende
Schonheit), allegorisdier Name, V,
17.

KONIGIN-MUTTER DES WESTENS
(Si Wang Mu), mythische Gestalt
aus der Zeit des Konigs Mu von
Dschou, ca. 1000, 111, 1.

KRAFTHIRT (Li Mu), sagenhafter
Minister desHerrn der gelben Erde.
1, 1.

KUA FU (Prahihans), mythische Ge~
stalt, Sonnenjéger. V, 4.

11 Lid Ds¥, Urgrund

KUAR WO, Name eines mythischen
Wesens {(Rmeisenfiirst). V, 3.

KURNG, beriilimter Musiker in Dsin,
etwas frither als Konfuzins, V, 1.

KUHBERG (Nin Schan), Berg im
Staate Tsi, VI, 12,

KU, Minister unter Yau und Schun,
mit der Leitung des Musikwesens
beauftragf, komponierte die be-
riihmte Schaumusik, I, /8.

KUN, Name eines mythischen groBen
Fisches. V, 2,

KUN LUN, Gebirge im Westen Chi~
nas. V, 14; 11, 1.

KUNG, Gesdnichisschreiber des Her~
zogs Ging von Tsi, 547—490. V1,12,

KUNG DSCHOU (der groBe Voll~
kommmene), allegorischer Name, V,
17.

KUNG KIU (Konfuzius). 1, 5, 6; 1, 6,
8 9,10,21;11,7,8,9;,1V,1,2,3,4;

-V, 8 V1L 1; VL 5, 12; VI, 7, 11,

12,13 )

KUNG TUNG, sagenhafter Berg, auf
dem sich der Herr der gelben Erde
zeitweilig aufgehalten hat. V, 2,

LAI DEBEN (Ehriich), allegorischer
Name. V, 17.

LAU DAN (Laotse). 11, 75, 17; 111, 2,
9; v, 2, V1, 7; VII, 11, 19. '
LAU SCHANG (der alte Schang),
. Lehrer des Lia D51, wohl identisch

mit Hu Kin Dsi Lin.’ I, 3, 1V, 6.

LAU TSCHENG DSI, Philosoph- aus
der taoistiscien Schule, Schiiler des
Yin Wen Dsi (Guan Yin Hi). III, 2.

LE DSCHE (Dounersumpf), der Ort,
wo der Sage nad1 der Kaiser Schun
Tongerite formte. VII, 712.

LIDSCHU (LiLou), zur ZeitdesHerrn
der gelben Erde wegen seines

" scharfen Gesicits bekannt. V, 2.
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LIX DSI (Lid YiiKou). 1, 1, 2, 3
11;11, 3,4, 5, 13, 14; 111, 3, 4;
6‘7 VI 1,2 3,4, 5,6.

LIA YO KOU, s. Lig Dsi, II, 5.

LIANG, der Staat We in Dsin, so ge~
nannt nach seiner Hauptstadt, lag
im heutigen Schansi. II, 75; VI, 13;
VIIT, 79.

LIANGKIU GU, Beamter des Herzogs
Ging vou Tsi. VI, 12.

.LIANG YANG, Tierbéndiger des K&~
nigs Siian aus der Dsdloudgnastxe,
827—781. 11, 7.

‘LIRU, der bekannte FluB in der Man~
dschaurei. V, 7.

LIN LE (Waldgeschlecht), ein Ana~
cioret aus der Zeit des Konfuzius.
1,6

LING, Herzog von Tsi, Sohn des Her~
zogs King, 581—554 v. Chr. VI, 12.

LIU HIR HUI, s. Dschan Gi. VIIL, 4

LU (Schwarz), allegorischer Nanie.
VI, 6.

LU, Geburtsstaat des Konfuzius im
Gstlichen Schantung. 11, 78; 111, 8, 9;
iv,1,2; v, 10; V1, 3; VI, 1, 5, 17;
VIII, 7, 23.

LU LIANG, Wasserfall, vermutlich
zwischen We und Lu. II, 9.

LIJ SCHANG, s. GroBer Herzog. VIIL7.

, 4,9,
IV5

LUNG SCHU, ein Mann, der an Hei~

ligkeit erkrankt war. 1V, 8.
MBAINA, Vogelart. V, 2,
MAUKIUYUAN, Tlerbandlgerunter

Konig Stian aus der Dschoudynastie,
, 827—781. 11, 7.

BENG, eines der drej herrschenden
Rdelsgeschilechter in Lu.  VII, 7;
VI, 7.

MENG SUN YANG, Schiiler des Yang
Dschu, VII, 10, 11 VIII, 23.
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- Fu Hi.

MITTELBERG (Dschung Schan),Berg
im Staate Tsin. II, 12.

MITTELBEZIRK, China. V, 2.

MO DI (Mo Dschai), bekannt unfer
dem lateinischien Namen Micius, der
Verkiindiger der allgemeinen Men~
schenliebe. I, 12; V, 14; VII, I1;
Vi, 12.

MU, Konig vom Hause Dsdchou, 1001
bis947 v.Chr., in der Sage berithmt
wegen seiner vielen Reisen. I, 7;
V, 6, 14, 18..

‘MU von Tschu am Yangtsekiang, 625

bis 614 v. Chr., beriichtigt, weil er
seinen Vater ermordete. II, 18.

MU, Herzog von Tsin, 659—621 v. Chr.
VI, 15. - '

NING SCHi, Mechaniker zur Zeit des
Koénigs Mu von Dsdiou. V, 14.

NIU KiJ0, groBer Gelehrter aus dem
Oberland, VIII, 18.

NORDBERG(BeSdian), an derGrenze
\zwisdlen Nord~ und Mittelchina.
Vv, 3

NORDHAUSEN, HERR VON (Be
Gung), allegoriscier Name. VI, 2.

NORDMEER. V, 6.

NORDPOL. V, 2.

NU WA (Nii Gua), Schwester (Nach~
folger?) des mythischen Herrschers

I, 18V, 1. '

OSTDORF (Dung Li), im Staate Dsin,
Heimatsort von Dsi Tschan und
Deng Si. 1V, I11.

OSTPOL, der duBerste Osten 11, 5.

OSTWEILER, s. Dung Go. VI, 2.

OU SCHA (Sanddiinen), Gegend im
siidlichen Tsdhili. VIII, 78.

. PBANG, Mann aus Tsin. IIL, 9.

PE, Staat siidlich von Liang. II, /5.
PENG, der chmesxsche Methusalem.
VI, 1.



RENG, ein mythischer Vogel (Vogel
Rokh?). V, 2.0 ~

PENG LA (Irrgarten), eineder Inseln
der Seligen. V, 2.

PU, FluB in Mittelchina, V, 2.

PU DSU DSi, beriihmter Bogen~
schiitze des Rlfertums. V, 9.

PUMALO, Baum. V, 2,

RATHILF (Schen To), allegorischer
Name. V, 17,

REICH DER MITTE. II, 5.

ROTES WASSER, mythiscier FluB
amFuBdes KunLun~Gebirges. Il 7.

SCHA KIU (Sandberg), Ortsname.
Vi, 15.

SCHAN KURN, Heiliger der Vorzeit,

" dem Schun das Reich angeboten.
v, 1.

SCHANG, die zweite Dynastie, 1766
bis 1122 v, Chr. VIII, 1. .
SCHANG, anderer Name fiir den
Staat Sung, da dort die Nadi~
kommen der Schang-Dynastie re~

gierten. 1V, 3; VII, 12, 17.

SCHANG, Lehrer des Lii Dsi, wohl
identisch mit Hu Kin Dsi Lin. 1I, 3;
wv,6.

SCHANG GUN, unwiirdiger Sohn
des Kaisers Schun. VII, 72,

SCHANG KIU DS, ein starker Mann,
1v, 12.

SCHANG KIU KAI, Bauer aus Dsin.
11, 6.

SCHAU, Bruder des Konigs Wuvon
Dschou. VII, 12,

SCHAU HU, Kollege des Guan
Dschung, Minister des Prinzen Gin
von Tsi, der mit seinem Herrn in
den Tod ging. VI, 3.

SCHEN NUNG (gottlicher Land-
mann), auch Yén Di genannt, der
Nadhfolger des Fu Hi, als Gott des

11*

Adkerbaus und der Medizin ver-~
ehrt. 11, 18; V, 2; VIII, 1.

SCHEN TO (Rathilf). V, 77.

SCHI, Familienname, VIII, 7.

SCHIGUANG, Mann aus Dsin, wegen
seines guten Gehors bekannt, 577
bis 532. V, 2.

SCHO, Ort in der Ndhe des hentigen
Deking, wegen seiner guten Pfeile
beriihmt. V, 15..

SCHOU YANG, Berg im heutigen
Sdhansi. VI, 7; V1, 1.

SCHUSUN, eines der Adelsgesdilech-
ter in Lu. 1V, 2,

SCHU TSI, Bruder des Bel. VI 1;

Vi, 1.

SCHUN, Nadifolger des Yau, Herr-
scher der Urzeit. 1,12; IV, 14; V1, I;
VIL, 1, 3, 12, 13.

SCHWARZ (Luj), allegorlsmer Name.
V1, 6.

SCHWARZ-EI (He Luan), allegori-
scher Name. V, 17. .

SI MEN (Herr von Westheim), alle~
gorisdier Name. VI, 2.

SIPENG, personlicherFeind des Guan
Dschung, den dieserbeiseinemTode
dem Herzog Huan von Tsi als Rat-
geber empfahl. V, 7; VI, 3.

SI WANG MU, s. Konigin~Mutter
des Westens.

SIANG, Herzog von Tsi697—686, er-
mordet von Wu Dsdii. VI, 3.

SIANG, Musikmeister in Lu. V, 11,

SIANG DS, s. Dschau Siang Dsi. 11,
12.

SIAU BE, Prinz aus Tsi, spéter Her~
zog Huan. VI, 3.

SIN DSCHi MU DSI, Feldherr von
Dsin. VIII, 12.

SIN DU DS, Schiiler des Yang Dschu.

VIIL, 23,
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SUAN, Kénig aus dem Hause Dschou,
827—182 v. Chr. 11, 7, 20; IV, I2.
SUDENDBERG (Dsciung Nan), Berg.

I, 1.

SUI HUY, Minister in Dsin unter Furst
Dau (572—558). VIII, 9.

SUI WU, Freund des Yang Dschu,
v, 9.

SUN SCHU AU, Minister von Tschu
zur Zeit des Konigs Dschuang, 613
bis 591. VIII, 17.

SUNG, einer der fiinf heiligen Berge
Chinas, in Mittelchina. V, 2.

SUNG, einer der Staaten in der Mitte
des damaligen Reidis, ungeféhr im
heutigen Honan. Die taoistiscien
Bllegorien haben mit Vorliebe Sung
zum Schauplatz. I, 13; 11, 16, 19, 21;
L8 VI 12,17; VIII, 5,12, 13, 14, 30.

SUO TAN, Name eines Musikers. V,
12.

TAI GUNG, s. GroBer Herzog.

TAI HING, jetzt Tai Hang, Berg bei
Peking, siidwestlich bis zum gelben
FluB. V, 3.

TAI SCHAN (GroBer Berg), der be-
rithmteste der heiligen Berge Chi~
nas, im Westen der Provinz Schan~
tung. L 5; IL I; 111, 5; V, 13.

TANG, Begriinder der Schang~ oder
Yindynastie, 1766—1754 v. Chr. V,
1, 2; VI, 1.

TANG KI, Herzog zur ZeitdesKénigs
‘Sitan von Dschou, 821—782 v. Chr.
v, 12,

TIAN, eines der herrscienden Rdels~
geschlechter in Tsi. Tidn Heng
(Tidn Tschang) ermordete im Jahre
481 v. Chr. den Herzog Gién und
setzte dessen Sohn Ping auf den
Thron, wahrend er die Regierungs~
gewalt unter dem Titel eines Kanz~
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lers vollstdndig usurpierte. VI, I;
VII, 1; VIII, 28.

TSAI, Staat siidlich vom gelbenFluB,
nordlidi vonr Tschu. VI, 7; VI, 12,

TSCHENG SCHEN (Tiefer Beduer),
FluBwirbel. II, 8.

TSCHEN, kleiner Staat nérdlich von
Tscau, 6stlici von Tsal I, 9; 1V, 2;
Vi, 1; VII, 12.

TSCHENG, Sohn des Kénigs Wu von
der Dsdioudynastie, 1115—1079.
Wihrend ‘seiner Minderjdhrigkeit
fithrte der beriihimte Herzog von
Dsdiou fiir ihin die Regierung. VII,
12. .

TSCHENG, Stadt in Lu. I, 5.

TSCHU, Prinz von Dsin, zur Zeit
des Herzogs Wen, 636—628 v, Chr.
Vi, 8.

TSCHU, Staat in der Gegend des
-Yangtsekiang im Siiden des alten
China; seineFiirsten fiithren seit 740
den Kouigstitel. II, 10, 18; 111, 10;
V,2,7,9, VI, 9; VI, 7, 11, 12, 13,
16, 17.

TSI, einer der meistgenannten Feu~
dalstaaten desalten Chinaim Nord~
osten des heutigen Schanfung. Das
legitime Fiirstenhaus Lii fithrt sich
zuriick auf Tai Gung (s. GroBer Her~

" zog), den Minister des Konigs Wi
ausderDscioudynastie, der mit die~
sem Lande belehnt wurde, Fiirsten
aus diesem Hause aus der Zeit
vom siebenten bis dritten Jahrhun~
dert sind: Dsciuang 794731, Hi
730—698, Siang 697—686, Huan 685
bis 643, der Reihe nach dessen vier
Sohne 642—599, Kin 598582, Ling
§81—554, Dschuang 553—548, Ging
547—489, Dau 488485, Giidn 484
bis 481, ermordet von dem Minister



Tidn Heng, dessen Enkel im Jahre
410 eine neue Dynastie in Tsi be-
gritndete. 1, 13; 11, 13, 14; V, 2, 6,
7,12; VL, 1, 3,12, V11, 1, 9; V111, 7,
12, 23, 28, 29, 34.

TSI(Gleich), allegorisdter Name. VIII,
26. : :

TSI YING, Mann aus Dschau. V, 10.

TSIN, einer der médhtigsten Lehens~
staaten im Westen, derim Jahre 220
(Tsin Schi Huang) ganz China unter
seinem Zepter vereinigte. II, 15;
L,9; V,7; VIII, 7, 15, 18.

TSIN KIU (Berg der Entschlafenen),
Name eines kleinen Gebietes zwi~
schen Tschu und Yiio. VIII, 77.

TSIN TSING, Gesangsmeister. V, 12

UNVOLLKOMMEN (Bu Dschon
Schan), Name eines mythischen
Bergs, anden derDémon GungGung
stieB und dadurch den Himmel be~
schadigte. V, 1.

WANG WU, Berg in Honan 6stlich
vom gelben FluB. V, 3. .

WE, Name eines Flusses im Westen
von China, bedeutendster ZufluB
des Huang Ho. V, 4.

WE, Staat im Siiden von Schansi. 1,
1,4,6;11,12; 111, 1, V, 17; V11, 5, 9,
12, 13; V11, 7, 8, 26.

WEISZER PRINZ, s. Be Gung. VI,
11, 33.

WEN, Herzog von Dsin, 636—628 v.
Chr. VIII, &

WEN, Musiker von Dscheng. V, 71.

WEN, Fiirst von We, 1eilte sich mit
den Fiirsten von Han und Dschon
in den Besitz des Staates Dsin (425
bis 387; bestétigt 403). II, 12.

WEN, der Ahn der Dschoudynastie,
Wen Wang genannt, 1184—1135.
Er hatte unter dein Namen Si Be

(Westgraf) groBen EinfluB in China,
aber erst sein Sohn Wu nahm den
Thron ein, VI, 7.

WEN, FluB zwischen Tsi und Lu im
Siiden des Taischan. 11, .

WEN DSCHI, Psychiater. IV, 8.

WESTHEIM (Si Men), allegorischer
Name. VI, 2.

WESTPOL, der #AuBerste Westen.
1, 5.

WO, berithmte Séngerin, V, 12.

WU (Wu Wang), der erste Konig
der Dsdioudynastie mit dem Vor~
namen Fa, 1122—1116. VII, 12;
VIIL, 1. 5

WU, Staat siidostlih des Yang-
tsekiang zwiscien Tsdm und Yiio.
V, 12; V1, 1; V111, 11, 12.

WU (Dung Men Wu), Minister in
We, VI, 13. )

‘WU DSCHI, Prinzvon Tsi, ermordete
den Herzog Siang von Tsi (686) und
wurde dann selbst ermordet. VI, 3!

YAN (Y&n Ping Dschung), auch Mei~
sterY#n (Y#n Dsi) genannt, Minister
in T'si zur Zeit des Herzogs Ging 547
bis 489, aus Kaumi gebiirtig. I, 8;
Vi, 12, .

YAN, Staat im heutigen Tschili, III,
10; V, 14, 15; VII1, 18, 26.

YAN HUI (Yéan Yiian), der Lieblings~
jiinger Kungs. 11, 8; 11, 8; 1V, 1, 2,

. 4; VI, L .

YAN HUI, Schiiler des Lia Dsi (nicht
zu verwedhseln mit dem Lieblings~
jiinger Kungs Yin Yiian). VIII, 2

YAN YUAN, s, Yan Hui No. 1. VI, 1.

YANG, Name eines Mannes in Tsin.
11, 9.

YANG BU, jiingerer Bruder des Phi~
losophen Yang. Dschu, VI, 8; VIII,
24,
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YANG DSCHU (Yang Dsi), der be-
kannte pessimistische Philosoph,
moglidierweise Schiiler des Laotse,
wahrsdieinlichaber spéteralsKung.
I, 15, 16; IV, 9; V1, 6, 8; V11, [ bis 6,
11 &is 18; VI, 22 bis 25.

YANG HU (Yang Ho), Usurpator,
Hausminister der Familie Gi in Lu.
VI, 12.

YANG L], Name eines Orts in Sung.
I, 8.

YAU, mythischer Herrscher, dererste,
den Kung erwéhnt; er wird in die
Zeit von 23571—2258 versetzt. II,
181V, 14; VI, 1; VI, 1, 3, 12, 13.

YIN, Schiiler des Li& Dsi. II, 3.

YIN oder SCHANG, die zweite,
sagenhafte diinesische Dynastie,

1766—1122, begriindet von Tang.

I, 18; V, 1, 17; VI, 1.

YIN, legendarischer Personenname,
115, 6.

YIN WEN DSI, Schiiler des Laotse,
I, 2.

YING, Land im Osten des alten
China. V, 1.

YING DSCHOU (Atlantis), eine der
Inseln der Seligen. V, 2.

YU, Name eines reichen Mannes in
Liang. VIII, 79.

YU (=Ja), allegorischer Name eines
Brztes = Doktor Einverstanden.
VI, 6.

YU, DER GROSZE (Hia Hou), der
dritte der halbmythischen groBen
Herrschier am Beginn der chinesi~
schen Geschicite. Der Nadifolger
Schun’s, der die Wasserverhlt~
nisse der groBen norddiinesiscien
Ebene regulierte. Begriiuder der
ersten Dynastie, (von Hia); wird in
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die Zeit von 2205—2198 verlegt.
11,18; V, 2, 5,6; VII, 11, 12.

YU (Yu Yii), Titel des Herrschers
Schun; s. d. VIII, 1.

YU DSCHOU, ein Ort im Siiden des
alten China. V, 3.

YU GIBNG {Anfangsgrenze), ein
Geist des Nordpols, wird mit Men~
schengesicht und Vogelleib darge~ .

. stellt, V, 2,

YU HIUNG, sagenhafter Lehrer des
Konigs Wen aus der Dschoudy~
nastie, ca. 1200 v. Chr. 1, 10; 11, 17;
VI, 7; VII, 19.

YU SCHAN, der Ort, wohin Gung,
der Vater des groBen Yii, verbannt
wurde, da er mit der Regulierung
der Wasserldufe in der groBen
norddiinesischen Ebene nicht fertig
geworden war. VI, 12.

YU YAN, s. Fu Hi. VI, 1.

YUAN, Herzog von Sung, 531—517."
VIIL, 74.

YUAN HIAN (Yiian Dsi), Schiiler des.
Konfuzius. VIL, 5.

YUAN KIAU (runder Gipfel), eine
der Inseln der Seligen. V, 2.

YUABN Si, s. Yiian Hign, VII, 5

YUO, Staat im &duBersten Siiden.des
altenChina,ungeféhrin der heutigen
Kantonprovinz, V,7; VIII, 12, 17.

YUNG, friitber FluB in Schantung.

VIIL /1.

YUNG, Ortsname. V, 3.

YUNG KI KI, Name eines Anacho~
reten.. I, 5.

YUNG MEN, Ortsname. V 12,

YUNG TSCHENG DSI, ein Beamter
des Herrn der gelben Erde, der
unter seiner Leitung astronomiscie
Instrumente konstruierte und den
Kalender aufstellfe. V, 2,



NAMENREGISTER
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lungen {I-GING)

Bd. 2. KUNGFUTSE, Gespréadie (LUNYU). 7.Tausend. br. 1 20.—,
“geb. M 28.—

Bd. 3. GroBe Lehre (DAHUO), MaB und Mitte (DSCHUNG YUNG), -
Das Budh von der Ehrfurcat (HIAU GING), sow1e eine Auswahl
aus dem Budh der Riten {LI GI)

Bd. 4. Mong Dsi (MONG KO) br. M 15.—, geb. M 22 —

II. Die Zeit der Kampfe ,
Bd. 5. MENSCH UND STAAT. Philosophische Theorien aus dem
nichtkonfuzianischen Lager
Bd. 6. MITTELALTERLICHE NATURDHILOSOPHIE auf kon~
fuzianischer Grundlage

- [Il. Taoismus und Sekten
Bd. 7. LAOTSE, Das Budi des Alten vom Sinn und Leben.
(TBOTEKING) 9. Tausend. br. M 7.—, geb. M13—
Bd. 8. TROISTISCHE PHILOSOPHIE _
1. Halbband: LIA DSi. Das wahre Buch vom quellenden Urgrund.
(TSCHUNG HU DSCHEN GING). Die Lehren der Philosophen
LIA YU KOU und YANG DSCHU. (Neue Buflage erscheint 1921)
2. Halbband: DSCHUANG DSi. Das wahre Budh vom siidlichen

Bliitenland. (NAN HUA DSCHEN GING) 5. Tausend. br. M 15.—
geb. M 22.—

Bd. 9. Spéterer TAOISMUS und VOLKSRELIGION
- Bd. 10. BUDDHISMUS und SEKTEN ’





