








CHINESISCHER ORIGINALTITEL DER ERSTEN AUFLAGE
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Das auf der linken Titelseite befindliche Bildnis von Konfuzius ist
nach einem Abklatsch einer Steintafel zu Kiifii gezeichnet. Diesen
Abklatsch hat der Verfasser an Ort und Stelle anfertigen lassen
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KONFUZIUS [KUNGFUTSE]
Altestes bekanntes Bild

Nach einem Gemilde von Wu Dau Dsi (Wu Tao Tzu)
berithmtem Maler der Tang-Dynastie (ca. 900 Jahre n.Chr.)



Alle Rechte, insbesondere das der Ubersetzung in
fremde Sprachen vorbehalten. Copyright 1921 by
Eugen DiederichsVerlag in Jena/Printed in Germany



VORREDE ZUR ZWEITEN AUFLAGE

iese Ausgabe ist auf Grund erneuter Durchsicht dn der Hand'

chinesisdier Kommentare an einzelnen Stellen verbessert. Die
herangezogenen chinesischen Kommentare ‘sind insbesondere ein
sehr schoner Nachdruck einer Yiian~Ausgabe des Kommentars von
Ho Yén und Hing Bing, ferner die Bemerkungen Mau Si Ho’s und
die Erklarungen zu schwierigen Stellen der Lun Yii in der Samm-~
lung ,,Dschu Bai Schan Fang“. Die meisten Verénderungen finden
sich in der Einleitung, die auf Grund weiterer Forschungen mannig-
fach umgestaltet und erweitert ist. Ein Sadiregister ist neu bei~
gegeben. Die Orthographie der chinesischen Namen ist nach der
in Ostasien von den deutschen Lehrern akzeptierten Schreibweise
einheitlich durchgefiihrt.

TSINGTAU, JANUAR 1914 D. RICHARD WILHELM

1 Wilhelm, Kungfutse



EINLEITUNG

iemand, der sich mit China beschéftigen will, kann an der Personlichkeit
des Kung (der von den Jesuiten Konfuzius genannt wurde, nach dem
chinesischen Kung Fu Dsi = Meister Kung, und diesen Namen in Europa bis
heute behalten hat) voriibergehen. Kung ist das historisch gewordene
Ideal der iiberwiltigenden Menrheit des chinesischen Volkes, und niemand’
kann ein Volk richtig beurteilen, ohne dessen Ideale zu verstehen. Dennodi
ist man in Europa weit davon entfernt, zu einer eindeutigen Wiirdigung
dieser Personlichkeit durchgedrungen zu sein. Im rationalistischen Zeitalter
wurde er vielfach aus seiner Umgebung herausgeldst und genoB als weiser
und tugendhafter Sittenlehrer, der in mancier Beziehung der damaligen
Zeitstromung verwandte Ziige zeigte, groBe Verehrung. Seit China jedoch
in neuerer Zeit eine wesentlich ungiinstigere Beurteilung in Europa fand,
hatte auch sein historisches Ideal darunter zu leiden. Um so mehr, als immer
deutlicher erkannt wurde, daB er zueng mit der ganzen chinesischen Gesdchichte
zusammenhéngt, als daB man ihn daraus willkiirlich losreiBen kdnnte. Ja, so .
stark scheinen die Féden, die ihn auch nach seinen eigenen Ausspriichen mit
dem chinesischen Altertum verkniipfen, daB unserer Zeit, die in den Heroen
des Mensdiengeschledits nur immer nach dem Originalen und Genial-Per~
sonlichen sucht, oft kaum mehr etwas Bemerkenswertes an dem viel verehrten
Meister der Chinesen iibrig zu bleiben schien. Und nicht vereinzelt sind die
Urteile, die den Konfuzianer Menzius, der einige Jahrhunderte nach Kungs
Todeceineliterarisch iiberaus geschickte Propaganda fiir dessen Lehren betrieb,
noch {iber den Meister stellen. Diese Geringschitzung entfernt sich aber
ebenso weit von der Wahrheit wie jene friithere Verehrung des individua~
listisch betrachteten Tugendlehrers. Um die GréBe einer historischen Person-~
lichkeit objektiv festzustellen, muB man alle persoénlichen Geschmacks~
richtungen zunéchst beiseite lassen und nur seine tatsédchliche Wirkung in
Betradit ziehen. Jede hervorragende Persénlichkeit hat eine ganz bestimmte
Auffassung der metaphysisdien Griinde des Weltgeschehens. Und dieser
Ruffassung entsprechend gestaltet sie ihr Leben. Wie in der Musik ein jeder
Komponist seinen bestimmten Rhythmus hat, der alle seine Werke einheit~
lida durchdringt, so hat jeder groBe Mann eine besondere Rhythmik des
Handelns und Erlebens, die sich mehr oder weniger von dem passiven
Gelebtwerden der groBen Menge unterscheidet. Die GréBe einer Persén-~
lichkeit hdngt nun einerseits davon ab, wie hoch sich diese Eigenart des
Erlebens iiber das Niveau ihrer Zeit erhebt, und andererseits davon, wie
groB ihre Kraft ist, auch andere Menschen in diese neue Art des Lebens
hineinzuziehen und so ihr Leben gestaltend zu bestimmen. -Von diesem
Il Gesichtspunkt aus muB man Kung entschieden als einen der ganz GroBen



der Mensdiheit bezeicinen; denn seine Wirkung auf die ganze ostasiatische
Welt, zusammen wohl nahezu ein Drittel der Mensdiheit, hat sich bis heute
erhalten, und ebenso ist das sittliche Ideal, das er vertritt, ein soldies, das
wohl einen Vergleich aushélt mit den iibrigen Weltreligionen. Und mancher
schon, der mit groBen Vorurteilen an die intimere Beschiftigung mit ihm
heranging, hat sich schlieBlich das Bekenntnis abringen miissen: Er war dod1
ein groBer Mann.

Der Versudh einer Losung des Problems der Personlichkeit Kungs als
Faktors der Mensdiheitsentwicklung wird als notwendige Voraussetzung
seine historische Eingliederung in den Zusammenhang des Lebens der chine-
sischen Rasse haben. Wir fragen daher zunddist: was fand er vor? — dann:
was hat er erstrebt? — und weiter: was hat er erreicht? Eine Wiirdigung
dessen, was er an bleibenden Werten dem geistigen Besitz der Mensdiheit
hinzugefiigt hat, mdége den RbschluB bilden!

Fiir eine genaue Anschauung der Verhéltnisse in der chinesischen Urzeit
fehlt zurzeit noch das notige kritisch gesichtete Quellenmaterial. Allerdings
wird man ebenso vorsichtig sein miissen gegeniiber einer zu weit gehenden
Skepsis, wie gegeniiber einer unbesehenen Ubernahme des ganzen chine~
sischen Traditionsstoffs. Es hat eine Zeit gegeben, da man das Vorhanden~
sein einer chinesischen Schrift vor dem Jahr 800 v. Chr. leugnen zu miissen
meinte, ja manchen Kritikern war selbst dieses Datum nodh zu hoch ge~
griffen. Neuerdings sind Funde alter, beschriebener Knochen gemacht worden,
die seit uralten Zeiten zu Orakelzwedken dienten. Durch diese Funde wurden
ganz neue Einblicke in ein altes chinesisches Sdiriftsystem erdffnet, und es
ist keineswegs ausgesdilossen, daB mit der Zeit noch Monumente ans Tages~
licht kommen, die die chinesische Urgeschichte in neuem Licht erscheinen
lassen. Vielleicht daB dann audh die jetzt noch génzlich ungeklédrte Frage
nach dem Ursprung der chinesischen Kultur ihre Antwort findet.

Was uns jetzt an Quellen fiir die chinesische Urzeit zur Verfiigung steht,
ist im wesentlichen alles durch die Redaktion Kungs hindurchgegangen. Es
sind die fiinf kanonischen Schriften der ,Urkunden*, ,Lieder*, ,Wandlungen*,
oAnnalen des Staates Lu“ und der — erst spéter fixierten — ,Riten*. Wir
haben Anhaltspunkte dariiber, daB Kung bei seiner Redaktionsarbeit ziem~
lich radikal vorgegangen ist. Nidit darum war es ihm zu tun, eine historische
Darstellung der Vergangenheit zu geben, sondern er wollte die Geschichte
als einen Spiegel fiir die Zukunft {iberliefern. Er schrieb die Geschichte nur
vom Standpunkt seiner Lehre aus, die er in ihr zusammengefaBt sieht.
Ebenso ging er bei der Sammlung der Lieder und Brauche durchaus kri~
tisch vor.

Immerhin bewegen sich die redaktionellen Anderungen Kungs in ganz
bestimmten Bahnen. Er 14Bt manches ihm unrichtig diinkende weg, riickt III
I*
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anderes in eine neue Beleuditung; aber wir diirfen das Zutrauen zu ihm
haben, daB er den wesentlidien Gehalt der ihm vorliegenden Quellen un-
angetastet lieB. Als ungfinstiges Moment kommt jedoch in Betradht, daB
keine der von ihm redigierten Schuriften sich in ihrer urspriinglicien Gestalt
erhalten hat. Weit mehr als die Biicherverbrennung des Tsin Schi Huang,
die von den Chinesen fiir den Zustand ihrer alten Literatur verantwortlich
gemadit wird, sind die allgemeinen Unruhen der anf Kung folgenden Jahr-
hunderte dafiir verantwortlidi. Die alte chinesische Welt fiel rettungslos dem
Untergang anheim, und als sich aus den Triimmern spéter die Handynastie
erhob und man begann, sich auf die Schitze alter Wissenschaft wieder zu
besinnen, da war vieles sdion sehr stark mitgenommen vom Sturm der
Jahrhunderte, So ist uns denn die ganze alte Literatur nur so iiberliefert,
wie sie aus dem Schutt der Zeiten hervorgezogen wurde.

Trotzdem diese Literatur zum Teil recht bedeutend gelitten hatte, sind
uns dennoch in ihr die Richtlinien dessen aufbewahrt, was Kung in der
Vergangenheit als Grundlage seiner Arbeit anerkannte. Die Heroen der
Vergangenheit, die Schopfer der chinesischen Kultur, die Kung vor Rugen
stehen, sind sieben an der Zahl: Gott Yau (Erhaben), Gott Schun (Giitig),
der GroBe Yii, der Vollkommene Tang, ferner die drei Begriinder der Dschou~
dynastie: Konig Wen und dessen zwei S6hne Kénig Wu und der Fiirst von
Dschou. Wohl geht Kung nicht in jene grauen Urzeiten zuriidk, die in spé-~
teren Geschichtswerken immer ausfiihrlicher behandelt werden; aber das
groBe Dreigestirn der Kulturschdpfung Yau, Schun und Yii?), deren Zeit von
2300—2200 v. Chr. angesetzt zu werden pflegt, ist doch wohl auch kaum
historisch. Schon daB Yau und Schun den Titel ,Gott“ tragen — denn die
gewdhnlidie Ubersetzung mit ,Kaiser® ist schon durch die Stellung des
Wortes vor dem Namen ausgeschlossen — madht bedenklich. Rber auch die
Zustinde, wie sie unter- diesen Herrschern sind und an das goldene Zeit~
alter anderer Mythen erinnern, finden im Verlauf der Geschichte keine Fort~
setzung. Was von Yau, Schun und Yii erzdhlt wird, kommi aber dennods
in Betracht als Ideal, das Kung von der Vergangenheit besaB-und an das er
ankniipfen konnte. Die Ideale, die jene Heroen darstellen, sirid die Grund~
lagen einer geordneten Regierung eines adterbautreibenden Volkes. Was
von Yau erzahlt wird, bewegt sich durchaus in dieser Ricitung. Ein adker~
bautreibendes Volk braucht eine geordnete Zeitredinung, damit die Be-
schiftigungen der Menschen in Einklang kommen mit dem Naturlauf, gut
geordnete Wasserldufe, um Diirre und Ubersciwemmungen fernzuhalten,
und endlich eine Regierung, die sich moglichst wenig durch Eingriffe in das

1) Es ist nicht ausgeschlossen, daB die spéter ins hddiste Altertum versetzten Gott-
wesen Fu Hi, Schen Nung und Nii Wa einfach Dubletten von Yau, Schun und Yil sind.
Man beacite die groBe Flut hier und dort, die beide Male durch ,Gung Gung“ ver~
schuldet ist.




personliche Leben und Treiben des Volkes bemerkbar macht. So wird denn
von Yau auBer seiner personlichen Tugend berichtet, daB er die Himmels~
ersdieinungen in einem Kalender zur Darstellung brachte und in dem von
seiner Familie verfolgten, aus ganz einfachen Verhéltnissen hervorgegan~
genen Sdmn sich einen Gehilfen und Nachfolger herangezogen hat. Doch
gelang es ihm nodh nicht, der Uberschwemmungen Herr zu werden. Dieses
Werk vollendete Schun mit Hilfe des GroBen Yii, der den sémtlichen Fliissen
Norddhinas ihren Lauf anwies, Wahrend Yau mehr mit den Himmels-~
erscheinungen in Zusammenhang steht, ist Schun, der in seiner Jugend Land~
mann war, mehr mit den irdischen Verhéltnissen verkniipft: Ackerbau,
Topferei, Fischfang und Jagd sind Tétigkeiten, die ihm die Legende zu~
schreibt. Und &hnlich wie Yau, unter Hintansetzung seines unwiirdigen
Sohns, sein Reich an Schun abgibt, — nacidem, wie taoistische Legenden
nicht ohne Bosheit berichten, eine ganze Anzahl taoistischer Heiliger den
Thron ausgescilagen hatten — so wihlt auch Schun als seinen Nadifolger
den wiirdigsten seiner Beamten, den Béndiger der Gewdsser: Yii. An Yii
den GroBen schlieBt sich die erste durch Erbfolge begriindete Dynastie, die
Hiadynastie an. Im Verlauf der Dynastie folgt auf das goldene Zeitalter
jener Herrscher allméahlicher Niedergang, bis mit dem letzten Herrscher aus
dem Hause Hia, dem ausschweifenden und tyrannischen Gid, die Unmoral
einen Gipfel erreicht, der ,die Strafe des Himmels* herausfordert. Der
Tyrann wird gewaltsam abgesetzt, und der ,Vollkommene®, Tang, griindet
die zweite Dynastie, die sogenannte Schangdynastie, deren Bezeichnung
spéter in Yin umgewandelt wird. Die Gestalt des Tang ist dadurch im
chinesischen System bemerkenswert, als wir in ihm den Heiligen als Em~
poOrer haben. Nadidem der Tyrann die Berufung des Himmels versdierzt
hatte, geht diese auf den wiirdigeren Griinder einer neuen Dynastie fiber.
An der Zuneigung des Volkes erkennt man, daB er wirklich einen hoheren
Beruf hat; denn des Volkes Stimme ist Gottes Stimme. Im iibrigen fiber~
nimmt die neue Dynastie die Einrichtungen der alten unter zeitgeméBen Ab~
dnderungen. Rudh das bleibt Grundsatz fiir die Jahrtausende in China: das
groBe Erbe der Vergangenheit, die Summe der Kultur und Rutoritdt kann
wohl von einem Haus an das andere fibergehen, aber die Tradition bleibt
gewahrt, dhnlich wie auf anderem Gebiet im Papsttum. Von dieser theo~
retischen Erwégung abgesehen zeigt sich die zweite Dynastie ziemlich ge~
" nau als Dublette der ersten; namentlich der Tyrann, der den Zorn des Himmels
herabbeschwort, trigt unverkennbare Familienéhnlichkeit mit dem Tyrannen
Giad. Er heiBt Schou Sin, und seine ausschweifende Gemahlin heiBt Da Gi;
im fibrigen aber ist sein Lebenswandel nur eine Wiederholung der Rus~
sciweifungen und Grausamkeiten des letzten Herrsdiers der Hiadynastie.
Es fehlen zurzeit noch die Mittel, um festzustellen, wie das historische Ver-
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héltnis ist, ob es sich um zufillige Ubereinstimmung handelt, oder ob der
Thronsturz des Gia einfach eine in die Vergangenheit zuriidcprojizierte Ana~
logie der Ereignisse zur Zeit des Schou Sin ist.
Soweit uns die vorhandenen Urkunden gestatten, uns ein Bild von den
. Zustidnden der alten Zeit zu machen — und auBer den konfuzianischen
Quellen kommen hier auch taoistiscie in Betracht, die in mancher Hinsicht
den alten chinesischen Zustinden noch naher treten als der eine ,Reforma-
tion* darstellende Konfuzianismus — scheinen die Verhéltnisse recht einfach
gewesen zu sein. Selbst der Herrscher, dessen Macht oft iibrigens mehr
nominell gewesen zu sein scheint, lebte noch keineswegs luxuriés. Mandie
Sdhilderungen aus der alten Zeit, besonders in Beziehung auf Yii, geben
recht primitive Bilder. Die Wirtschaftsform war agrarisch. Bedeutender als
kriegerische Eroberung war friedliche Durchdringung weiter, noch unkulti~
vierter Gebiete. Infolge davon ist die Gesellschaftsstruktur wesentlich von
der westlichen verschieden. Im Okzident baute sich die Volksgemein~
schaft fast durchweg auf dem Grund der kriegerischen Organisation der
wehrfihigen Mannsdhaft auf. Darum war der Einzelne aus dem Kreis der
Krieger Trédger selbstdindigen Redits innerhalb der Sippen. Der einzelne
freie Mann bildete die Zelle der Gesellschaft, die sich je nach den Verhalt~
nissen zur Demokratie oder Militdrdespotie weiter entwickeln konnte. Auf
alle Fille waren damit die Grundlagen fiir eine Entwidklung des Individuums
und somit auch fiir individuelle Religion und individuelle Moral gegeben.
Ganz anders in China. Hier steht nicit kriegerische Eroberung, sondern
. friedliche Durchdringung am Anfang. Schon friihe horen wir von der Ein-
teilung des Landes in Felder, die den einzelnen Familien zur Bebauung iiber~
geben wurden. Die Feldbebauung setzt aber in der Familie ganz von selbst
~ eine kollektivistische Wirtschaftsform voraus. So ergibt sich als Grundzelle
des diinesischen gesellschaftlichen Organismus nicht das Individuum, son~
dern die kommunistische Familie. Es verdient hier hervorgehoben zu werden,
daB sich Spuren eines Zustandes der Mutterfolge noch nachweisen lassen,
dodh scheint die Familie unter der Herrschaft des Vaters schon ziemlich weit
zuriidkzugehen, wenn audh in der fast religiosen Betonung der viéterlicien
BRutoritét noch der EinfluB der Umwandlung der Sippe in die Familie durch-
klingt. Da aber zur Sicherung und Regelung des Lebens gemeinsame Unter~
nehmungen unter einheitlicher Leitung, wie z. B. die sdion erwéhnte FluB~-
regulation, notwendig waren, so bildet sich das Familienpatriarchat zum
gesellschaftlichen Patriarchat mit-dem Fiirsten an der Spitze weiter. Wir
finden die ethischen, religiosen und naturwissenschaftlichen Verhéltnisse des.
vorkonfuzianiscien China durchaus in Ubereinstimmung mit den theore~
tischen Folgerungen, die sich aus diesen Zusténden ziehen lassen. Wahrend
VI in der Ethik des Westens die kriegerische Tugend des Muts und die damit



zusammenhangenden Tugenden des Forschungstriebes und Wahrheitssinnes
die Keimzelle fiir die ethische Eniwidklung bilden, steht in China die ge~
wissenhafte Einordnung in den Familienorganismus und durch ihn in den
Gesellschaftsorganismus obenan, eben weil das die Tugend war, die inner~
halb der gegebenen sozialen Verhéltnisse am nétigsten und wertvollsten
sich erwies. Von hier aus wird uns die Rolle, weldie in China die Pietst
spielt, ohne weiteres Klar, und ebenso klar ist, wie ungerecht eine Beurtej~
lung der chinesischen Kultur sein muB, die, wie das immer wieder geschieht,
als MaBstab die auf ganz anderem Boden erwadisenen Prédmissen unserer
Kultur anlegt.

Dieselben Folgerungen ergeben sich auf religiosem Gebiet. Die Religion
hat in China niemals die individuell-selbstéindige Entwicklung gefunden wie
im Westen. Das Altertum kennt Zauber und Divination als wesentliche Ziige
des Lebens. Namentlich scheint auch die Schrift, die die Bilder der Gegen-~
stidnde festzuhalten vermodhte, als Zaubermittel hoch bewertet worden zu
sein. Nodh bis auf den heutigen Tag gelten geschriebene Zeidien fiir etwas
einigermaBen Heiliges. Ebenso finden sich Spuren der Zaubermacht des
Namens, in dem man Gewalt iiber das zugehdrige Ding besitzt. Aus einer
spéteren Schicht stammen die Opfer, deren Vollzug als geheimnisvoll mit
dem Weltlauf in Zusammenhang stehend betrachtet wurde. Verehrt wird
der Gott des Himmels, ferner die Erde, und zwar die Erde (di) als Mutter im
Gegensatz zum Himmelsvater, aber auch der ménnlichi gedachte Gott der
Adkerkrume (Hou Tu); auBerdem die wichtigsten Naturgottheiten, die dem
hodhisten Gott beim Opfer beigeordnet werden. DaB auch der Ahnenkult in
dltere Zeit zuriickgeht, ist wohl selbstversténdlich. Immerhin diirfte die feste
Ordnung des Ahnenkultes erst mit der Dschoudynastie ihren Anfang ge~
nommen haben. Die Besdirdnkung des Kultes des hédisten Gottes auf den
ARltar bei der Hauptstadt und die Reservierung seines Vollzugs fiir den
Herrscher hat sich, @hnlich wie das Opfer fiir Jahwe allein in Jerusalem, im
Laufe der Zeit immer strenger durchgesetzt. Die Tempel des hochsten Gottes
auf den Hohen im Land umher sanken mit der Zeit im Rang. Heute wird
der ,Nephritherr darin verehrt, ein fiir das Volk zurechtgemadites Surrogat
des ,lieben Gottes*.

Die Begrenzung auf den Gebrauch der staatlich organisierten mensdhlichen
Gesellschaft gibt der Wissenschaft der vorkonfuzianischen Periode ihren
bestimmten Charakter. Interesselose Forschung aus bloBer WiBbegier kennt
das chinesische Altertum so gut wie gar nicht. Auch das Wissen ist praktisch
orientiert. Es ist fiir die Mensdchen, die Adkerbau treiben, ein unabweisbares
Bediirfnis, daB sie den Verlauf ihrer Tétigkeiten dem Naturverlauf und seinen
Gesetzen anpassen, daB die mensdilicien Ordnungen sich einfiigen in die
Weltordnung.



. Die Welt ist durch gdttliche Vernunft (das Tao) regiert, und diese Prin~ -
zipien gilt es zu erforschen, damit der Kreis der mensdilichen Tétigkeiten
entsprechend gestaltet werden kann. So findet sich schon in &ltesten Zeiten
eine verhiltnisméBig hohe Stufe der astronomischen Beobachtung, um mit
ihrer Hilfe den Gang der Jahreszeiten und die entsprechenden Arbeiten des
Adkerbaus festzulegen. Die Sorge fiir den Kalender war denn auch zu allen
Zeiten eine widitige Pflicht der kaiserlichen Regierung; es gab ein kaiser-~
liches Hofamt, dem es oblag, jihrlich den Kalender herauszugeben, in dem
die geeigneten Tage fiir alle moglichen Unternehmungen des Lebens ange~
geben wurden. So suchte man seit uréltester Zeit den Naturkréften und
ihrer Ordnung durch eine an pythagoréische Lehre erinnernde Zahlensym-
bolik beizukommen. Der Dualismus der Urkréfte (Licht — Finsternis, ménn~
tich — weiblich usw., chinesisch yang yin) sowie die an die Fiinfzahl sich an~
schlieBende Einteilung alles Bestehenden in Natur~ und Menschenwelt (es
gibt filnf Farben, fiinf geographische Punkte — ndmlich Mitte, Siiden, Norden,
Osten, Westen — fiinf Tugenden usw., die alle in einem geheimnisvollen
Zusammenhang stehen) bilden einen Hauptbestandteil dieser primitiven
Naturphilosophie. Wie nun das chinesische Denken der Welt durch die
Kategorie der Zahl beizukommen suchte, so war es andererseits von iiber-
aus groBer Wichtigkeit, das Erkannte durch Begriffssymbole festzuhalten.
Die Schrift, die sich der Sage nach aus geknoteten Stricken und primitiven
Bildern der Gegenstédnde entwidkelt hat, galt als etwas Heiliges und ist es,
wie schon erwéhnt, bis auf diesen Tag geblieben. Ihr Hauptzwedk ist eben~
falls der, die rechten religiésen Riten und Gesetze festzuhalten und zu ver~
breiten. Rudh sie war in erster Linie Mittel zur Staatsordpung. Ahnlich
verhélt es sich mit den {ibrigen Errungenschaften der Zivilisation, weldie
die chinesische Uberlieferung ins hochste Altertum zuriickprojiziert: die Er~
findung der Kleidung, des Hausbaus, des Adkerbaus, der Seidenkultur usw.
Alles sind technische Errungensdhaften, fiir den unmittelbaren praktischen
Gebrauch bestimmt. DaB die Uberlieferung als Hiiterin dieser Kulturgiiter
gerade in jenen &ltesten Zeiten eine besonders widitige Rolle spielte, damit
das miihsam Erworbene nidit wieder verloren gehe, versteht sich von selbst,
ebenso daB sich im Lauf einer jahrhundertelangen Entwicklung viel unzu~
verldssiges und minderwertiges Material in diese Uberlieferung einge~
schlichen hatte.

Die Kulturentwidklung hatte es im Wedisel der Dynastien sdion damals
zur Folge gehabt, daB kein einheitliches VolksbewuBtsein mehr existierte,
sondern verschiedene Linien geistiger Stromungen sich herausgebildet
hatten. Wihrend die eine Linie, die sich im spédteren Taoismus fortsetzte,
sich mehr an die Traditionen der Schangdynastie hielt, deren bedeutende

VIII Manner im Lauf der Jahrhunderte vom Taoismus fast alle deifiziert wurden,



zeigen sich ums erste Jahrtausend zu Beginn der Dschoudynastie bereits
gewisse Anfénge strafferer Organisation der Gesellschaftsordnung, die in
Kung und seiner Lehre ihren AbschluB und ihre Vollendung fanden.

Mit der Dschoudynastie kommen wir auf Einfliisse aus dem Westen. Es
ist sehr wahrscheinlich, daB diese Dynastie, die Generationen lang mit groBer
Umsicht an der Befestigung und Rusbreitung ihrer Madhit gearbeitet hat, nicht
chinesischen Ursprungs ist, sondern von auBen her in China eindrang. Nodch
Menzius nennt — allerdings in bewuBtem Paradox — den Kénig Wen, den
tatsdchlicien Griinder dieser Dynastie, einen Barbaren aus dem Westen.
Natiirlich weiB die Tradition einen genealogischen Zusammenhang dieser
neuen Dynastie mit dem ,Adkerbauminister Hou Dsi, der dem gbttlichen
Yau und Schun zur Seite stand, herzustellen. Seine Nachkommen seien zu
den Barbaren ausgewandert und von dort spéter wieder nach China zuriick~
gekehrt. Es eriibrigt sich auf diese Tradition einzugehen, um so mehr als
wir noch ziemlich gut die einzelnen Etappen verfolgen kénnen, die die neue
Dynastie bei ihrem allméhlichen Eindringen in China zuriickgelegt hat. Es
muB eine Art Volkerwanderung gewesen sein, und die Art, wie die ein~
dringenden Barbaren allméhlich sich Kultur und Madit in China verschafften,
hat ihire Parallele in der Ubernahme des romischen Imperiums durch die ein~
riidtenden Germanen.

Rbgesehen von den friiheren Hauptlingen dieser Stamme, von denen
einer gesdhildert wird, wie er zu Pferd — von seiner Frau begleitet — die
neuen Wohnsitze fiir die Seinen aussudht, sind es hauptséadilich drei Méanner,
die in der konfuzianischen Tradition die Siebenzahl der berufenen Heiligen
voll machen: der Konig Wen, der moralisci den EinfluB der Familie im
Reiche durchgesetzt hat, ohne den letzten Schritt der Usurpation zu tun, der
Konig Wu, sein Sohn, der in hohem Alter die kriegerische Aktion gegen den
Tyrannen Schou Sin unternommen, und dessen jiingerer Bruder Dan, der
Fiirst von Dschou, der fiir seinen unmiindigen Neffen die Regierung fiihrte,
und dessen Familie mit dem Heimatstaat des Kung, dem Fiirstentum Lu,
belehnt wurde. ‘

Durch Kénig Wu und noch mehr durdi seinen bedeutenderen Bruder, den
Fiirsten Dschou, wurden nun neue Lebensordnungen fiir das ganze Reich
geschaffen, die sich wohl den Uberlieferungen der guten alten Zeit im all~
gemeinen ansdilossen, bei denen aber auch schon andere Linien in Erschei~
nung zu treten beginnen, die spéter durch Kung zum unveréuBerlichen Be~
stand der chinesischen Geistesstruktur gemadcit wurden, und zwar ist es vor
allem die Familienidee, die in den Mittelpunkt geriidst wird. Die Familie
findet ihre Ausgestaltung nicht in der Einzelfamilie, sondern in der mehrere
Generationen umfassenden Gesamtfamilie, die bis auf den heutigen Tag in
China besteht. Aus der Dschoudynastie scheint die Einrichtung zu stammen, IX
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die eine Heirat zwischen Gliedern derselben Sippe?) verbietet. Monogamie
ist in der Weise durchgefiihrt, daB neben die eine legitime Hauptfrau deren
Dienerinnen als Nebenfrauen treten konnen. Die Einrichtung eines fiirst-
lichen Harems ging hier voran, obwohl sie eigentlich den monogamisch aus~
gelegten Verpfliditungen zwischen Mann und Frau widerspricht.

Die Rusgestaltung dieser Familienidee in der Praxis fithrt zum Lehens~
wesen. Die Dschoudynastie madchit das Reich zum Lehensstaat, dessen ein~
zelne Lehen vorzugsweise an Familienglieder vergeben wurden; audh zeigt
sich in der Art, wie der verewigte Konig Wen als Genosse ‘des hadisten
Gottes angerufen wird, ein Aufriicken des Ahnenkults neben die Gottes~
verehrung. Begribnisbraudie, die bisher sehr zuriickgetreten waren, wurden
betont, und der Ahnenkult wurde fiir den Mann aus dem Volk, der als solcher
nicht mehr die Berechtigung hat, mit seinem Opfer vor den hdcisten Gott
zu treten, die religiose Betdtigung schlechthin. Damit hdngt zusammen die
BRufstellung des Pietéatsprinzips als des moralischen Grundverhaltnisses, aus
dem die anderen Beziehungen erst abgeleitet werden. Eine reiche Rusge~
staltung aller Lebensformen nach bestimmten Regeln (Li) ordnete alle Hand~
lungen und schuf den duBeren Rusdrudk, ohne den die innere Gesinnung
nach antiker Ruffassung nicht bestehen kann.

Dieses soziale System, gegriindet auf die natiirlicisten sozialen Triebe des
Menschen, die Familiengefiihle, ist ein wundervoll in sich abgesdilossenes
Gebilde: der ganze Staat eine erweiterte Familie, die Fiirsten oben und das
Volk unten zusammengehalten von einem starken Gefiihl der Zusammen~
gehorigkeit. Das ganze Leben und alle Beziehungen zu Menschen und
Gottern geregelt durch feste sittlicie Normen, die zugleich der &sthetischen
Rusgestaltung nicht entbehren. Eine hoch entwidkelte Kunst, entsprechend
der Zeitrichtung vorzugsweise Musik, die von psydiologisch-systematischen
Grundsétzen ausgehend eine harmonische Stimmung des Seelenlebens direkt
erstrebte: das ist die Schopfung der Dschoudynastie. Eine Lebensgestal~
tung, die gerade mit unserer modernen Zeit der Ausdrudtskultur manche
Verwandtschaft zeigt, nur daB, entsprechend den primitiveren Verhéltnissen,
alles einheitlicher, vollendeter in die Erscheinung trat. Eine soldie hodhste
Bliite der Lebensgestaltung, soweit sie allein von den Herrschenden ge~
tragen wird, wihrend das gewdhnliche Volk ohne individuelle Rusbildung
passiv das Gliidk genieBt, ist aber auf die Dauer nur aufrecht zu erhalten,
solange ein hochbedeutender Genius an der Spitze steht. Gerade weil alles
auf das freie Verhaltnis persdnlicher Rutoritit gestellt war, so muBte der
ganze Bau ins Wanken geraten, sobald der Fiirst keine Personlichkeit mehr

1) Die sogenannten ,100 Familiennamen* scheinen sich aus den alten Sippen entwidkelt
zu haben. Das chinesische Zeichen fii ,Familienname* (sing) hat noci heute das Klassen~
zeidien ,Frau®, Dodh ist die Einteilung in 100 wohl im AnschluB an die patriarchalische
Familienbildung entstanden.




war, die durdh ihr Wesen Rutoritédt ganz von selbst erzeugte. Dieser Ver~
fall blieb denn auch nicht aus. Allmé&hlich lodkerten sich die Bande des.
Feudalsystems; die einzelnen Territorialfiirsten suditen sich so viel wie
moglich von der Zentralgewalt selbstdndig zu madien. SchlieBlich fithrten
die Koénige der Dschoudynastie, auf ein verhéltnisméBig kleines Stamm-~
land beschrdnkt, nur eine Art Schattendasein, wéhrend die Lehensfiirsten
untereinander mit Rénken und im offenen Krieg um die Hegemonie kémpf-
ten, die mit wediselndem Erfolg bald dem einen, bald dem andern zufiel.
Dieselbe Erscheinung setzte sich nach unten fort. Wahrend ein Fiirst die
konigliche Rutoritat offen verachtete, war er oft nicht mehr Herr im eigenen
Land, da die vornehmen Adelsgeschlechter, die in einfluBreichen Minister~
posten waren, die tatsdchliche Macht an sich gerissen hatten, wobei es so~
gar vorkam, daB der eine oder andere Fiirst, wenn er ihren Zorn sich zu-~
gezogen hatte, landesfliiditig werden muBte. Aber selbst diese Geschlechter
genossen ihre Macht nicht ungestort. Es ist eine Reihe von Beispielen be~
kannt, wo deren Hausbeamte, gestiitzt auf eine feste Stadt in ihrer Juris-
diktion, sich ihren Brotherren erfolgreich ‘widersetzten. DaB diese allge~
meine Usurpation und Anarchie demoralisierend auf die gesamten 6ffent-
lichen Zustdnde einwirken muBte und infolge davon audh unter dem Volk
alle sittlichen Bande sich 16sten, verstehtsich von selbst. Die Zustdnde waren
zur Zeit von Kungs Geburt so zerfahren, daB der Versud: einer Besserung
der Verhiltnisse aussichtslos erschien. Die staatsminnischen Kreise be-
scirdnkten sich auf die Durchfiihrung einer opportunen Realpolitik. Die
Grundsétze von der Macht der Moral als Staatspolitik waren in Vergessen~
heit geraten, der EinfluB der einzelnen Staaten beruhte auf ihrer Militdr~
macht, die durch vermehrten Steuerdruck auf einen moglichst hohen Stand
gebracht werden sollte. Alles in allem bekommt man von den letzten Zeiten
der Dschoudynastie den Eindrudk des tiefsten Verfalls. Es war eine Art
Weltuntergang einer groBen Kultur, der sich langsam, aber sicher vollzog.
Eine tiefgreifende Faulnis hatte alle Kreise durchsetzt, und die alten Grund~
sitze der Kultur waren in voller Ruflosung begriffen. Wie es héufig in
soldien Dekadenzzeiten zu sein pflegt, war ein gewisser Schimmer intellek~
tueller Regsamkeit {iber das Ganze gebreitet. Frech und geistreich wurde
an den Einrichtungen der Vergangenheit Kritik geiibt. Neue Gesellschafts~
theorien wurden erdacht, so namentlich die fiir Einfachheit und Natiirlici~
keit unter dem Namen Kommunismus in Europa bekannte des Mo Di. Auf
der andern Seite machte sich eine frivole Preisgabe aller Ideale zugunsten
des bloBen Auslebens der animalischen Natur geltend, wie sie mit dem
Namen Yang Dschu verkniipft ist. Man muB die Schilderungen des Budies
Lia Dsi lesen?), die ja an sich aus etwas spéterer Zeit stammen, aber doch

1) ,Lid Dsf, Das wahre Buch vom quellenden Urgrund® Bd. 8 a der vorliegenden Sammlung. Xi




etwa die Zustdnde zeichnen, wie sie ihre Keime in der Zeit Kung DsT's
‘hatten.

Gegeniiber dieser Not der Zeit hatten die geistig bedeutenden Ménrner,
die die Traditionen des alten Taoismus fortfiihrten, und unter denen Laotse
der berithmteste ist, keinen Rat als den, sich aus der Wirrsal der Welt zu-
riidkzuziehen und sie ihrem Gang zu iiberlassen. BeiLaotse war der Grund-
gedanke der, daB durch das ,Nichthandeln* der kranke Organismus der
‘Gesellschaft wieder zur Ruhe und Genesung kommen werde, wahrend andere
ihm verwandte Geister schlechthin verzweifelten und unter Preisgabe der
bosen Welt ihrer eigenen mystisdi-magischen Vervollkommnung lebten.
Vertreter soldier Richtungen treten uns besonders im XVIIL Buch der ,Ge-~
spriche® entgegen. — Das waren die Verhiltnisse, die Kung bei seinem Ruf-
treten vorfand.

- Kung entstammt einer alten chinesischen Familie, die ihre Anfénge auf
das konigliche Geschlecht der Yindynastie zuriickfithrte, Der spéten Ehe
eines alten Mannes mit einem blutjungen Méaddien entsprossen, hat er in
frithester Jugend den Vater verloren. Er gehort aber nicht zu den Naturen,
die durch duBere Familienverhiltnisse wesentlich bestimmt werden. Schon
in frither Kindheit regte sich in ihm ein maditiger Zug zu den heiligen Brau~
~ «hen der Vorzeit. Sein liebstes Kinderspiel war es, mit kleinen GefiBen die
Opferriten nachzuahmen, — ein kleiner Zug, der manche Verwandtschaft
mit den Jugendspielen anderer Geistesheroen hat; man denke nur an Goethes
Puppenspiel! Dieser Zug zum Altertum blieb ihm sein ganzes Leben lang treu.
Man kann wohl sagen, daB in ihm das chinesisdie Lebensideal der alten Zeit
Person geworden ist. So finden wir ihn denn vom Erwachen des bewuBten
Lebens an damit besdiéftigt, immer tiefer einzudringen in das Erbe der
Vergangenheit. Mit fiinfzehn Jahren, sagte er von sich, sei sein Ziel das
Lernen gewesen, und im hocisten Alter seufzt er einmal: ,Wenn mir noch
ein paar Jahre vergonnt wéren, um das Studium des heiligen Budies der
Wandlungen zu vollenden, so wollte ich es wohl dahin bringen, von groBen
Fehlern frei zu sein.“ Dieses gewissenhafte Eindringen in das Ideal des
Altertums, dieses Lernen, ohne zu ermiiden, dieser FleiB im hédisten Sinne
ist es, was sein Genie ausmacht. Selbstverstdndlich handelt es sich nicht um
eine nur duBerliche Aneignung des Wissensstoffs, sondern mit allen Fasern
seines Wesens ist er dabei. Es wird von ihm erzéhlt, daB, wenn er seinen
Blids senkte beim Essen, er in der Schiissel das Bild Yaus sah; und wenn
er den Blick erhob, so erblickte er Schun an der Wand. Er selbst klagt ein~
mal: ,Ich bin sehr weit heruntergekommen, denn schon seit langer Zeit habe
ich den Fiirsten von Dschou nichf mehr im Traum gesehen.“ Diese innere
Verwandtschaft mit den alten Idealen gab ihm denn auch die Mdglichkeit,
XII das gesamte Wissen seiner Zeit sich anzueignen. Was vor ihm getrennte
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Gebiete waren, von Spezialisten gepflegt und in der Stille schulm#Big tiber~
liefert, das vereinigte er in sich zu einem einheitlicien Ganzen. So konnte-
es nicht fehlen, daB der Ruf seiner Gelehrsamkeit sich bald ausbreitete und
daB sich bald Sdhiiler aus allen Kreisen um ihn sammelten, die er in freiem,
persdnlichem Verkehr einfiihrte in die Weisheit des Altertums. Das war.
etwas absolut Neues im damaligen China. Es gab wohl konigliche Schulen:
zur Heranbildung der fiirstlicien und adligen Sohne, aber eine private Ver—
einigung von Lernbegierigen um einen Lehrer hat es vor Kung nicht ge~
geben. Er freute sich der Freunde, die von fernen Gegenden kamen, und
gab ihnen sein Bestes, anfangend mit den Riten und Prinzipien der Morak
und vordringend — entsprechend der Begabung und dem Interesse der Zu~
hohrer — zu den tieferen Prinzipien des Welizusammenhangs, die er mehr
esoterisch behandelte.

Bber das war mehlr ein Nebenerfolg seines Strebens. Nicht eine Philo~
sophenschule wollte er griinden, sonderndas heiligeErbe, daseriiberkommen -
hatte, wollte er zur Wahrheit machen in der Welt. Dazu brauchte er einen
Fiirsten, der auf ihn horte und geneigt war, seine Prinzipien praktisch durch~
zufithren. DaB diese Prinzipien imstande wiren, die Welt zu erneuern,
daran hat er keinen Augenblick gezweifelt. Aber entsprechend der gesamten
Uberlieferung kam ja das Heil von einem heiligen Fiirsten. Ihm selbst war
es vom Schidksal nicht vergénnt worden, einen Thron innezuhaben. Viel-
leicht aber durfte er hoffen, als Ratgeber wenigstens mit einem Herrn zu—~
sammen die beiden Seiten des Heiligen auf dem Thron zur Wahrheit zu ~
machen. Hatte doch audch sein innig verehrtes Vorbild, der Fiirst von Dschou,
nicht selbst an der Spitze des Reiches gestanden, sondern nur als Berater
seines Bruders, des Konigs Wu, — und er hatte doch als Vormund von
dessen Sohn so Herrliches vollbradit! v

Diesem Interesse am Hltertume kommt ein Erlebnis entgegen, das die
groBe Wahrheit bestétigt, die uns Goethe mit plastischer Deutlidikeit offen~
bart: wie dem strebenden Menschen jederzeit vom Schicksal das geboten
wird, was seinem Wesen entspricht und was er zu seiner Vervollkommnung
braudit. ,

RlsReisebegleiter eines Ziglings, den sein Vater sterbend an ihn verwiesen
hatte, hat er seine erste Reise in die alte Reichshauptstadt Lo (im heutigen
Honan) gemadit, von der so mandie Sagen iiberliefert sind. Wenn auch die
alte Herrlichkeit der Dschoudynastie langst geschiwunden war, so fand er sich
dodh hier nod1 in der Umgebung der Uberreste jener groBen Zeiten, deren
Kenntnis er damals scion besaB wie kein Zweiter im Reich. Und so sehen
wir ihn mit Eifer und WiBbegier alles in sich aufnehmen, was von der Gegen~
wart jener Helden und Weisen zeugte, mit denen er selbst in seinen Traumen
verkehrte, Er wird wohl ausgelacit wegen seiner Lernbegier, aber er 188t XIIT



sich nicht irremachen; jeden kleinsten Zug, der ihm aus jenen Zeiten ent-
gegenkommt, eignet er sich an. Es ist einer jener denkwiirdigen Augen~
blicke, da ein Mensdiheitsgenius mit den Resten der Vergangenheit in un-~
mittelbare Beriihrung kommt und Fiihlung sucht mit dem, was gewesen ist,
um seinem eigenen Werk den Platz in der groBen Mensdiheitsentwicklung
anzuweisen. DaB fiir Kung diese Begegnung mit dem Altertum nodi ungleich
widitiger sein muBte, als z. B. fiir Luther seine Reise nach Rom, ergibt sich
aus der durchaus positiven Stellung, weldie er bewuBtermaBen zu den
Schopfern und Begriindern dieser Kultur einnahm. Am ehesten konnte man
eine Analogie finden mit Goethes romischem Rufenthalt, wo dieser auch sein
Wesen in den Geist des Altertums untertaucht, der seinen spateren Werken
die Vollendung der Form gegeben hat. In jene Zeit wird auch die bekannte
Begegnung mit Laotse verlegt, bei der er so wenig Lob von seinem élteren
Kollegen geerntet haben soll. Die Erzdhlungen iiber das, was bei dieser
‘Gelegenheit von den beiden chinesischen Weisen eigentlich gesprochen
wurde, sind aber wohl durchweg apokryph. Sie tragen zu deutlich den
Stempel taoistischer Erfindung, die dem Haupt der philosophisdien Rivalen-
schule gerne etwas am Zeug flicken mochte, als daB sie fiir historisch unan-
fechtbar gelten konnten. (Vgl. Legge a. a. O. pag. 65; E. Chavannes, Mémoires
historiques de Se-Ma Tsien, Paris 1905, Band V, pag. 300f.)

Von der Hauptstadt des alten Reichs zuriidkgekehrt, widmete sich Kung
aufs neue der Erziehung von Jiingern, die in immer gréBerer Zahl durch
seinen Namen angezogen wurden. Kurz darauf verwickelten sich aber die
politischen Verhéltnisse in seinem Heimatlande. Einer der Hausbeamten der
herrschenden Rdelsfamilie hatte die Regierung an sich gerissen, und der
Fiirst des Landes war gendtigt, in einem Nachbarstaate Zuflucht zu suchen.
Um einer Anstellung, die vom Usurpator beabsichtigt war, zu entgehen,
zog audh Kung es vor, seine Heimat zu verlassen. Sein Weg fiihrte ihn
nach Tsi, dem nordostlichen Nachbarstaate. Dort horte er zum erstenmal die
aus dem hohen Altertum iiberlieferte Schau~Musik. Er wurde von ihrer
Kraft und Reinheit so hingenommen, daB er drei Monate lang den ,Ge-~
scimack des Fleisches* vergaB. Diese Begeisterungsfdhigkeit und Vorliebe
fiir Musik, die er sein ganzes Leben hatte, ist {ibrigens auch ein Beweis da~
fiir, daB er keineswegs der pedantische Philister war, fiir den man ihn so
héufig halt,

Kungs Name hatte in jener Zeit schon Klang genug, um es dem dortigen
Fiirsten wiinschenswert erscheinen zu lassen, seine nédhere Bekanntschaft
zu machen. Er hat verschiedene interessante Unterredungen iiber Staats-
angelegenheiten mit ihm gefiihrt. Auch hatte er Lust, ihn in seinen Diensten
zu verwenden. Die Sadie scheiterte jedoch an den Gegenvorstellungen des

-XIV Ministers Yéan. Kung wollte auch die Politik auf ethische Grundlage gestellt



wissen. Yén hielt das fiir Utopie; Tsi war damals die erste Militdrmacht im
Lande. So erkaltete dann allméhlich das Verhéltnis. Der Fiirst lieB ver.
jauten, er sei zu alt und kdnne sich nicht mehr mit Reformplénen abgeben,
Man wollte den Weisen aus Lu mit einem Ehrentitel und ausreichendem
Einkommen abfinden. Kung war jedodh nicht gewillt, eine solche Sinekure
anzunehmen. Er verlieB Tsi und kehrte um eine Erfahrung reicher in seine
Heimat zuriidk.

Dort wurde er von den herrschienden Adelsfamilien lebhaft umworben;
aber er widerstand allen Versudiungen, in ihre Dienste zu treten, und wartete
ruhig, bis seine Zeit gekommen war. Endlich kam es wieder zu einigermaBen
geordneten Verhéltnissen. Der alte Fiirst war gestorben, das Haupt der
madtigsten Lehnsfamilie war ihm im Tode nachgefolgt. Der neue Fiirst, der
zur Regierung gekommen war, sudite die Dienste seines berithmten Unter~
tanen, indem er ihm zunédhst einen Kreis zur Verwaltung iibergab. Kung
war damals 50 Jahre alt, und nun beginnt die kurze, aber glinzende Zeit,
die wir als seine Meisterjahre bezeichnen kdnnen, jene Jahre, da er Gelegen-
heit bekam, zu zeigen, was seine Prinzipien auf dem praktischen Gebiet der
Staatsverwaltung zu leisten imstande waren. Es war eine gldnzende Recht~
fertigung. Es sind uns einzelne Ziige aus seiner 6ffentlicien Wirksamkeit
iiberliefert, die zeigen, mit welcher Umsicht und Energie er in unglaublich
kurzer Frist in den verrotteten Verhéltnissen, die er antraf, Wandel zu schaffen
vermochte. Selbstverstindlich tragen diese Uberlieferungen in ihren Details
legendarische Ziige. Sie sind aber als Symptome fiir den Eindruck zu werten,
den seine Wirksamkeit auf das Volksleben gemacht hat. Die hauptsédchliche
Quelle, aus der wir diese Traditionen iibernehmen, sind die sogenannten Gia
Yii, die, anfechtbar nach der Art ihrer literarischen Entstehung, immerhin
altes Traditionsmaterial enthalten. Als er sein Amt antrat, herrschte Lug
und Trug in Handel und Wandel. Das Verhaltnis der Geschlechter war mehr
als zweideutig, die StraBen waren unsicher. Nach drei Monaten war alles
umgewandelt. Der Marktverkehr war musterhaft; all die kleinen Kniffe,
womit man sonst die Waren tduschend herausgeputzt hatte, waren abge~
schafft, die Beziehungen der Gesdilechter waren geregelt, und das ging soweit, -
daB selbst auf den StraBen Manner und Frauen auf verschiedenen Seiten
gingen — die Ménner redhts, die Frauen links. Die Sicherheit des Verkehrs
war so groB, daB niemand es wagte, verlorene Gegensténde fiir sich zu
nehmen, sondern der Verlierer sie regelméBig zuriidkerhielt. Audh die Ver~
waltungsangelegenheiten waren in bester Ordung. Die Lasten der Steuern
und Frohnden waren der Leistungsfahigkeit entsprechend verteilt. Die Toten
wurden in allen Ehren bestattet, doch wurde verhindert, daB der Dienst der
Toten auf den Lebenden laste. Aller unnétige Prunk bei Beerdigungen wurde
vermieden, die Graber durften nur auf unfruditbaren Higeln angelegt werden, XV



keine Grabhiigel wurden aufgesdhiittet, keine Totenhaine nahmen dem
Lebenden das Brot weg. In wenig Monaten war er soweit, daB, vom Ruf
dieses Paradieses auf Erden angezogen, von allen Seiten die Bevdlkerung
herbeistrdmte, um sich dort anzusiedeln, und die Fiirsten der Umgegend
sich bei Kung in Verwaltungsfragen Rats erholten. Wenn wir auch diese
Legenden auf das MaB des Wahrscheinlidien reduzieren miissen, so war
dodh jedenfalls die Leistung Kungs so hervorragend, daB ihm sein Landes-
fiirst einen Ministerposten iibertrug: zuerst in der Verwaltung der 6ffent-
lichen Arbeiten, dann in der Justiz. Ruch hier hatte er in kurzem glénzende
Erfolge zu verzeichnen. Ein Schiiler hat ihn einmal gefragt, worauf es in
der Verwaltung eines Staates vorziiglich ankomme. Er antwortete: ,Auf
ein tiicitiges Heer, auf Wohlhabenheit des Volks und darauf, daB das Volk
Vertrauen zu seinem Herrscher hat.® Der Schiiler fragte weiter: , Wenn aber
nicht alles zu erreichen ist, worauf kann man am ehesten verzichten? ,Auf
das Heer*, war die Antwort. Als der Sdhiiler nodh weiter fragte, antwortete
er: ,Speise und Trank sind zum Leben notwendig, allein frither oder spéter
muB doch jeder sterben; ohne Vertrauen aber ist es unmdglich, daB ein
Staat auch nur einen Tag besteht.“ Ein anderes Mal fragte ein Schiiler beim
Anblick einer zahlreichen Bevolkerung, was fiir sie getan werden miisse,
um sie emporzubringen. ,Bereichere sie, sprach der Meister. ,Und dann?*
»Belehre sie. Nach diesen Grundséfzen hat er sein Leben gestaltet. Er hat
umfassende Anordnungen iiber die Rusnutzung des Rdkerlandes getroffen
und durch Versuche feststellen lassen, welche Pflanzen fiir die verschiedenen
Bodenarten am geeignetsten seien,

Rls Justizminister fangt er mit groBer Energie an. Ein Vater verklagt
seinen Sohn wegen Ungehorsams. Nun ist ja bekanntlich Pietdt und Kind-
lichkeit das Grundprinzip in der Lehre des Konfuzius, und man hitte denken
sollen, er werde den pietdtlosen Sohn strenge bestrafen. Statt dessen
nimmt er Vater und Sohn in Haft, ohne sich mit dem Fall weiter zu be-
schéftigen. Dariiber befragt, gibt er zur RAuskunft, daB der Ungehorsam
dieses Sohnes mindestens ebensosehr der Fehler des Vaters sei, der es an
der ndtigen Belehrung habe fehlen lassen. Und erst als der Vater von seiner
Klage absteht, 14Bt er beide frei. Dieses Beispiel erldutert, wenn es auch
einem modernen Juristen noch so bedenklich ersdieinen mag, die groBziigige
Art seiner Justiz. Er behielt dabei fortwahrend Fiihlung mit dem Rechts-
bewuBtsein des Volks und hat es durch diese pddagogische Handhabung
der Gesetze soweit gebracht, daB die schlechten Elemente sich verzogen und
die guten zur Ordnung und Besinnung gebracht wurden.

Nodh interessanter vielleicht ist die Art seiner diplomatischen Tatigkeit.
In der inneren Politik war das grdBte Ubel die Terrorisierung des Fiirsten

XVI durch die drei vornehmen Adelsgeschlechter. Deren Madht stiitzte sich vor-~



nehmlich auf die befestigten Stédte, die sie inne hatten und an deren Mauern
alle Wiinsche des Fiirsten sich brachen. Kung hat in der kurzen Zeit seiner
Rmtstitigkeit die politischen Verhaltnisse so umsicitig auszunutzen gewuBt,
daB jene Geschledhiter sich herbeilieBen, ihre Mauern selbst zu schleifen,
wodurch natiirlich das Ansehen des Fiirsten sehr gesteigert wurde,

In dhnlicher Weise erprobt er sich in der duBeren Politik: in der beriihmten
Zusammenkunft der Fiirsten von Lu und Tsi bei Gia Gu. Der Fiirst von Tsi
erschien umgeben von der barbarischen Leibwadie der Leute aus Lai, um
den Fiirsten von Lu zu iiberrumpeln und unschédlich zu machen, da ja dessen
Ratgeber ein Gelehrter sei, der nichts vom Kriege verstehe. Kung hat die
Erwartungen der Feinde bitter enttduscht, indem er bei der Abreise von dem
ganz modernen Grundsatz ausging, daB, wie man im Krieg die Werke des
Friedens vorbereiten miisse, so auch fiir die Erhaltung des Friedens der
sicherste Weg sei, wenn man zum Krieg geriistet ist. Auf seinen besonderen
Rat nimmt der Fiirst eine militarische Bededkung mit. Es ist uns eine inte~
ressante Schilderung des Zusammentreffens erhalten. Der Empfang war
frostig. Dreimal macht der Fiirst von Tsi den Versud, seinen Gegner, den
Fiirsten von Lu, aus dem Wege zu rdumen. Erst 14Bt er verkleidete Soldaten
unter den To6nen der wilden Lai~-Musik heranriicken, dann versucht er es
mit Schauspielern, endlich sucht er ihn zu einem Gastmahl zu gewinnen, um
seine Absichten bei dieser Gelegenheit zu verwirklichen. In allen drei Fillen
sieht er sich in seiner Absicht von Kung erkannt, der mit Energie und teil-
weise unter personlicher Lebensgefahr seinen Fiirsten rettet und mit voll~
endeter Hoflichkeit alle jene hinterlistigen Versudche zuriidkweist. Das Ergeb~
nis dieser Zusammenkunft ist, daB der Fiirst von Tsi dieser Uberlegenheit
gegeniiber sich moralisch geschlagen fiihlt und einige strittige Grenzgebiete
an Lu herausgibt.

Rber lange sollte diese gldnzende Zeit steigender Erfolge nicht dauern.
Den Fiirsten von Tsi lieBen die Erfolge des Nachbarstaates nicht schlafen.
Da er erkennen muBte, daB er dem staatsmannischen Geschick des Ministers
nicht gewadisen war, so kam er auf eine andere Ruskunft. Er sandte dem
Fiirsten von Lu eine Truppe von Schauspielerinnen zum Gesdienk. Das
wirkte. Der Fiirst und seine GroBen konnten sich diesen Geniissen nicht
verschlieBen. Drei Tage wurde kein Hof gehalten, und alle Staatsgeschéfte
ruhten, weil man dem Schauspiel zusah. Kung, der unbequeme Warner,
wurde beiseite gesdioben und auffallig vernachléssigt. Mit blutendem Herzen
muBte er erkennen, daB seine Zeit voriiber sei. Er ging.

Und nun beginnen die spiten Wanderjahre des Meisters, 13 Jahre lang
ist er umhergezogen als Fremdling in den verschiedenen Staaten des da~
maligen China, Diese ganze Zeit lang suchte er nach Menschen, nach einem
Menschen auf dem Thron, der Willensenergie und Beharrlichkeit genug XVII'
II Wilhelm, Kungfutse



bes#Be, gemeinsam mit ihm die Ideale der alten Zeit ins Leben einzufiihren.
Er hat vergebens gesucht. Zwar war er ein Mann von Ruf. Die Fiirsten
der Staaten, durch die er kam, sandten ihm meist Geschenke und waren
gern bereit, mit ihm {iber dies und das zu reden. Aber weiter kam es
nirgends. Hatte je ein Fiirst im Sinn, ihn anzustellen, so fand sich sicher
ein ungiinstiger Beamter, eine lebensfrohe Favoritin, die es zu hintertreiben
vermoditen. ,Adi, ich habe nodh niemand gesehen, dbr die Wahrheit so
liebt wie ein hiibsches Gesicht!“ ruft er einmal verzweifelt aus. Neben die
Lauheit der Fiirsten trat der Spott pessimistisdier Philosophen, die fernab
von dem Getriebe der Offentlichkeit lebten, und die ihn verhhnten, daB er
noch immer meine, die Welt kénne gebessert wetrden. Verschiedenemal
sieht er sich durch MiBverstdndnis oder MiBwollen in ernste Lebensgefahr
gebracht. Einmal ist er am Verhungern, weil sdmtliche Lebensmittel aus~
gegangen waren. Rber immer hélt er sich aufredht, und er 1&Bt sich auch
im tiefsten Ungliick den Glauben an seine Bestimmung nicht nehmen. ,Ich
habe meinen Beruf vom Himmel, was konnen mir Menschen tun?* Mit
diesem Wort trostet er seine Jiinger, als diese nach einem miBlungenen
BRnschlag auf sein Leben ihm erschredst zur eiligen Flucht raten. Auf die
Dauer konnte er sicdh dennoch dem Eindrudk nicht verschlieBen, daB seine
Zeit noch nicht gekommen sei. Voriibergehend hat er wohl den Gedanken
erwogen, mit dem einen oder anderen energischen ARufrithrer, die seine
Dienste suchten, gemeinsame Sadie zu machen und durch Umsturz des
Alten die ideale Ordnung zu begriinden. Ruch wirft er einmal hin, daB er
ins Rusland wolle — da in China kein Boden fiir seine Lehren sei — um
unter den Barbarenstdmmen des Nordens und Ostens eine neue Kultur zu
griinden, Mehr als fliichtige Gedanken sind diese Stimmungen nie bei ihm
geworden; dazu war er innerlich zu fest mit der chinesischen Gesamtkultur-
entwicklung verbunden, als daB er die Moglichkeit gehabt hitte, ein der~
artiges Abenteuer zu wagen. Leicht ist ihm die Resignation aber nicht ge~
worden. Er sieht die Not der Zeit, er weiB in sich die Kraft, ihr abzuhelfen,
und dennoch fehlt ihm die Maglichkeit, diese Kraft zu entfalten. Da reift
in ihm der groBe Verzicht. Was er wihrend seines Lebens nicht erreichen
konnte, das will er als Erbe der Zukunft iiberliefern. Deshalb steigt in ihm
die Sehnsucht auf nach seinen Jiingern. Zu ihnen will er wieder heim, um
ihre guten Eigenschaften durch seine Anwesenheit zu vervollkommnen und
so in ihnen einen Stamm von Getreuen heranzuziehen, die geeignet wéren,
seine Lehren dereinst auf die Nachwelt zu bringen. In diesem Zusammen-~
hange kann man auch das Wort verstehen, in dem eres als seinen Beruf
ausspridit, zu beschreiben und nicht schépferisch titig zu sein, treu zu sein
und das Altertum zu lieben. Endlich, nach langen Jahren in der Fremde,
XVIII erreicht ihn der ehrenvolle Ruf, in die Heimat zuriickzukehren, nachdem ein



neuer Fiirst dort auf den Fhron gekommen war. Dort vollendete er das
Werk, das er frither begonnen, und an dem er auch auf seinen Wanderungen
immer gearbeitet hatte, die Festigung und Rusbildung der Sdhiiler, die sich
um ihn gesammelt. Rllméhlich wurde es einsam um den alten Mann, seine
Schiiler traten in ihre Amter ein, mehrere muBte er auch vor sich ins Grab
sinken sehien, so den hoffnungsvollsten von allen, den einzigen, der ihn ganz
verstanden hatte, seinen Liebling Yé&n Hui. Das hat ihm fast das Herz ge~
brodien und ging ihm néher als selbst der Tod seines Sohnes. Sein Leben
erlosdh im 72. Jahre nach viel Arbeit, viel Miihe und viel Enttduschung, aber
ohne daB er sich hitte verbittern oder an seinem Ziel irre macien lassen,

In den letzten Jahren nach seiner Riickkehr in die Heimat hat er dann noch
das Werk zum AbsdiluB gebracht, das seinen Namen mit der chinesiscien
Kultur unanfloslich verbunden hat: die Herausgabe der heiligen Sdiriften.
Um die Bedeutung dieser Arbeit zu verstehen, muB man sich klar machen,
daB er wie kein anderer in den Geist der alten Kultur eingedrungen war.
Er war sozusagen im Besitz der Pldne dieses hohen und erhabenen Hauses.
Er hatte sein Leben lang versudit, die zerfallenen Triimmer an der Hand .
dieser Plidne vor dem Untergang zu retten. Es ist ihm nicht gelungen. Nie~
mand unter den Herrschenden hat seine Dienste hierfiir begehrt. So muBte
er den andern Weg einscilagen: Nacidem der alte Bau der chinesischen
Kultur nicht mehr zu retten war, muBte man ihn dem Untergang {iberlassen.
Was aber Kung vollbradit hat, das ist die Rettung der Baupléane dieser alten
Kultur. Nach diesen Plinen konnte dann seinerzeit beim Erstehen eines
neuen Herrschers aus den Ruinen des gesellschaftlidien Zusammenbrudis
der Bau der diinesischen Kultur aufs neue errichtet werden.

Bei der Sammlung der Urkunden des Altertums ging er von diesem Ge~
sichispunkt aus. Es lag ihm nichts daran, eine aktenméBige Darstellung des
zufélligen Geschichtsverlaufs zu geben, nicit ein antiquarisches Interesse
war es, das ihn bestimmte, sondern er gab die Urkunden der Vorzeit her~
aus, in einer Weise, daB daraus die Grundlinien der groBen Kulturideen,
die ihnen zugrunde lagen, hervorleuchten sollten. Mit diesem, seinem groB~
ten Werk sdilieBt seine Lebensarbeit. ‘

Es ist ohne weiteres verstédndlich, daB es sich fiir ihn nicht darum handeln
konnte, neue Lebensordnungen ausfindig zu madien, vielmehr kam es ihm
nur darauf an, die vorhandenen auf spétere, bessere Zeiten zu retten. Wir
diirfen daher erwarten, daB er nur die Lebensordnungen der Dschoudynastie
mit neuem Leben erfiillte. Das trifft auch durchaus zu. In seinem eigenen
Leben war er bestrebt, diesen Lehren nachzuleben. Er hat nichts gelehrt,
das er nicht auch in seinem Leben zur Darstellung gebracht hat. Bis in die
kleinsten Ziige hinein ist sein Leben ein Kunstwerk; darin beruht die Macht
seiner Ideen, daB sie nicht bloB Gedanken, sondern Wirklicikeit waren. Die XIX
I+



Grundfrage fiir ihn war die Losung des Problems: Was ist zu tun, damit -
das Zusammenleben der Menschen so gestaltet wird, daB es den groBen

Gesetzen der Weltordnung entspricht und dadurch zum Gliick der Gesamt~

heit fiihrt? Um zwei Brennpunkte bewegt sich dabei alles: die Kultur der

Persénlichkeit und die Gesetze des sozialen Lebens. Um die Welt in Ord~

nung zu bringen, dazu braucht es durchgebildeter Persdnlichkeiten an der

maBgebenden Stelle. Nur der vornehme Charakter (giindsi, im Text mit:
oder Edle* iibersetzt) kann wirklich Menschen beherrschen. Das Grund~

gesetz dieses Charakters -ist die Gewissenhattigkeit (dschung), ein Begriff,

den wir mit dem Kantsdien Begriff der autonomen Sittlicikeit gleichsetzen

diirfen, wenn auch zugegeben werden muB, daB die Form des Rusdrudss

einen gewissen Anachronismus enthdlt. Das Verhéltnis zu den andern
Menschen ist ,die freie Anerkennung ihrer Persdnlichkeit, als eines dem

eigenen Ich gleichgeordneten Selbstzwedss* (schu, das gewohnlich falsch-

licherweise mit Gegenseitigkeit iibersetzt wird.) .

Wie sehr Kung von allen eudémonistischen Begriindungen entfernt war,
geht aus der Stelle hervor, die sich in Lun Yii XV, 1 in Ubereinstimmung
mit Si-ma Tsidns Biographie Kungs findet. Rls eines Tages auf der Wan-~
derung infolge von Feindseligkeiten machtiger Beamten die Lebensmittel so
knapp wurden, daB die Begleiter vor Hunger krank wurden und nicht mehr
imstande waren, sich zu erheben, da hielt sich Kung immer noch aufrecht,
redete und las, spielte die Laute nnd sang, ohne sich niederschlagen zu
lassen. Der Jiinger Dsi Lu trat mit der AuBerung lebhaften MiBfallens vor
ihn und sprach: , MuB der Weise audh in solches Ungliids kommen ?* Kungdsi
antwortete: ,Der Weise ertrdgt es mit Festigkeit, im Ungliick zu sein, aber
wenn ein gemeiner Mensdi ins Ungliick kommt, so kennt er keine Scranken
mehr.“ DsiLu errotete. Eine besonders charakteristische Parallelerzdhlung,
die den zugrunde liegenden Gedanken nodh deutlicher hervorhebt, findet sich
bei dem Philosophen Siin dsi (Han schi wai tschuan, Kap. 7). Dsi Lu fragte,
wie es moglich sei, daB der Meister in soldies Ungliick komme, voraus-
gesetzt, daB der Satz wahr sei, daB der Himmel den Tugendhaften durch
Verleihung von Gliick belohne und den Schlechten durch Verhédngung von Un~
gliidk bestrafe. Kung antwortete: ,Erstens dringen die Weisen nicht immer
durch in der Welt. Die Geschichte hat das Andenken einer groBen Zahl von
Mannern bewahrt, die durdh ihre Tugend beriihmt waren und dennodi ein
tragisches Ende fanden. Das einzige, woriiber der Mensch Meister ist, ist
sein eigen Herz. Erfolg oder MiBerfolg hdngt von den Umstdnden ab.
Zweitens gibt es viele Félle, in denen wir Mensdien, die sich in verzwei~
felten Umstdnden befanden, spéterhin zu der hodisten Bestimmung auf-
steigen sehen. Man kann daher nicht sagen, daB &uBeres Ungliidk immer

XX ein Ubel ist. Es ist haufig nur eine Probe, aus der der Charakter gestahit



hervorgeht. Endlich haben die Zeitumstiinde, unter denen man lebt, einen
groBen EinfluB auf das Leben des Einzelnen. Wer unter einem weisen Herr-

scher zu den hddisten Ehren gelangt ist, wiirde vielleicht zum Tode ver-~

urteilt sein, wenn er am Hof eines Tyrannen gelebt hétte. Gliick und Un-~

gliick sind daher in keiner Weise ein MaBstab ffir den inneren Wert eines

Mensdien.* Die vollstiandige sittliche Autonomie geht audch aus einer anderen

Stelle hervor, wo es heiBt: ,Unter Wahrheit der Gedanken ist der Zustand

zu verstehen, da auf sittlichem Gebiet Selbsttduschung ebenso ausgesdilossen

ist, wie auf natiirliciem, wo jeder sich von einem schlechten Geruch abwendet,

zur Schénheit aber sich hingezogen fiihlt. Dies ist die wahre SelbstgewiB~

heit. Deshalb achtet der Edle zumeist auf sich, wenn er allein ist, der Ge~

meine macht vor keiner Schlechtigkeit halt, wenn er unbeobaditet ist; trifft

er mit einem Edlen zusammen, so sucht er sich zu verstellen, er verbirgt

seine Schlechtigkeit und kehrt seine guten Seiten hervor, aber es nutzt ihm

nichts, der andere durchschaut ihn bis auf Herz und Nieren. Das ist der

Sinn des Wortes: der wahre Zustand des Innern driickt sich in der &uBeren

Ersdieinung aus; darum achtet der Edle zumeist auf sich, wenn er allein ist.*:
Die Sadie liegt tatsdchlich so, daB fiir Kung nichts gut ist, denn allein ein

guter Wille; und daB als Triebfeder fiir den Willen nichts anderes in Be~

tracht kommt, denn allein die erkannte Pflicht.

Beruht nun die eine Seite der konfuzianischen Ethik auf dem denkbar ein~
fadisten Grundverhiltnis der absoluten Verpflichtung des Sittengesetzes
ohne alle Riicksicht auf &uBere Belohnung oder Strafe, so ist audh fiir das
soziale Zusammenleben der Menschen auf ein mdglichst einfaches Grund-~
verhéltnis zuriidigegriffen — die Familie. Innerhalb der Familie haben alle
Beziehungen etwas Natiirliches, da sie schon durch die Bande des Blutes ge~
festigt sind. Die Familie bildet fiir Kung sozusagen die Zelle, auf der sich
der gesamte Staatsorganismus aufbaut. Die menschliche Gesellschaft setzt
sich fiir Kung nicht zusammen aus einzelnen Individuen, die einander unter~
schiedslos gegeniiberstehen, und deren Beziehung hddistens durch utopische
Theorien geregelt werden konnte. Er dagegen sieht in der menschlichen
Gesellschaft einen fest gegliederten Organismus, in dem jedem Individuum
seine bestimmte Stelle zugewiesen ist. Das ist der Sinn der beriihmten fiinf
Beziehungen, die das sittliche Verhalten der Menschen zueinander regeln,
der Beziehungen zwischen Vater und Sohn, Mann und Frau, &lterem und
jiingerem Bruder, Fiirst und Beamten, Freund und Freund. Dementsprechend
ist fiir die Ordnung des Zusammenlebens der Menschen in der Welt not~
wendig, daB zuerst die Familien in Ordnung kommen, auf Grund davon die
Territorialstaaten und auf Grund davon endlich das Reich. Alles ist patri~
archalisch gedadit, indem der Kaiser der Vater des Reiches ist, wie die Filrsten

Landesviter sind und die einzelnen Biirger Familienviter. So rundet sich XXI



alles in wohldurchdachter Ordnung, und die so geeinigte Menschheit bildet
mit Himmel und Erde zusammen die groBe Dreiheit der Grundprinzipien.

Jeder Geist braucht seinen Leib, ebenso braudit jede Gesinnung ihren
adédquaten Rusdrudk. Die Gesinnung der Ehrfurcht und Liebe, die allen diesen
mensdilichen Beziehungen zugrunde liegt, braucht ihre Form, durdch die sie
sich duBern kann. Diese rechte Form fiir die rechte Gesinnung, das chine-
sische ,Li®, wird nicht in ihrer ganzen Tiefe erfaBt, wenn man darin nur
BRnstandsregeln oder &uBere Zeremonien sieht. Diese Formen sind vielmehr
moralisch bindend und geben die &sthetische Abrundung und Durdibildung
des gesamten Lebens, sie sind Ausdruckskultur im hddisten Sinne des
Wortes. Hand in Hand damit muB die Harmonie der gesamten Seelenstim-~
mung gehen, denn nur ein tiefes und zugleich wohlgestimmtes Gemiit ist
imstande, in all seinen AuBerungen MaB und Mitte zu treffen, ohne seine
Grenzen zu iibersdireiten oder hinter dem Rediten zuriidczubleiben. Diese
Harmonie der Seelenstimmungen wird fiir Kung vorzugsweise erreicht durch
die Pflege der Musik, die daher als AbschluB des gesamten Systems eine °
besonders groBe Bedeutung hat.

Sein Verhdltnis zur Religion ist von dieser Betonung der ethisdien Grund~
lagen des Menschienlebens aus zu verstehen. Er hat nicht die Absicht ge~
habt, an den iiberkommenen Religionsvorstellungen etwas zu éndern; er
ist weit entfernt davon, der Skeptiker oder Agnostiker zu sein, den man
unter Heranziehung einiger miBverstandener Stellen aus ihm hat machen
wollen. DaB er mit Vorliebe statt des Ausdrucks Gott den Rusdruck ,tidn*
(Himmel) anwendet, hat seinen Grund darin, daB in jener Zeit der Ausdrudk
Gott oder hodhster Herrsdier in ziemlich weitgehendem MaB miBbraucht
worden war. Er hat ein sehr starkes BewuBtsein seiner gottlichen Berufung
gehabt, das in Zeiten hocister Not verschiedene Male zum Ausdruck kam.
Vgl. Lun Yii Buch IX, 5: Als der Meister einst in Kuang in Lebensgefahr
war, sprach er: , Ist nichit nach dem Tod des Konigs Wen seine Kulturaufgabe
mir zugefallen? Hétte der Himmel diese Kultur vernichten wollen, so hétte
nicht ich, ein Sterblicher spéterer Jahrhunderte, das Verstédndnis fiir diese
Kultur erreicht. Wenn aber der Himmel diese Kultur nicht verloren gehen
lassen will, was konnen dann die Leute von Kuang mir anhaben?* Zwar
hat er nicht gerne iiber diese hodisten Probleme geredet, aus Furcht vor
Profanierung; nur ganz gelegentlich erfahren wir ein Wort, das uns iiber
den mystischen Zug des innersten Wesens, den er mit allen wahrhaft GroBen
gemein hat, RufschluB gewdhrt. Vgl. Lun Yii XIV, 37: Der Meister sprach:
»Bd1 es gibt niemand, der mich kennt!* Dsi Gung erwiderte: ,Was heiBt
das, daB niemand den Meister kennt?* Der Meister sprach: ,Ici murre
nicht wider den Himmel und grolle den Mensdien nicht; ich strebe nach Er-

XXII kenntnis hier unten, doch dringe ich empor zu dem, was droben ist. Einer



ist’s, der mich kennt, der Himmel.“ Wenn er so in einsamem Streben den:
Problemen der Gotteserkenntnis nadiging, so ist klar, daB ihm der aber~
gldubiscdie Kult der Gotter der Masse, geboren aus Furcht und Hoﬁnung,
aufs tiefste zuwider sein muBte. Als ihm einmal jemand eine Frage in Be-
ziehung auf Wirkung und Ranghshe von Laren und Penaten vorlegte, da
schnitt er die ganze Erorterung ab mit dem Wort: ,Nidit also, sondern wer
gegen den Himmel siindigt, der hat niemand, zu dem er beten kann.* Vgl.
hierzu audch die Stelle Lun Yii II, 24.

Dennodh hat er den Rhnenkult, den er vorgefunden hat, nicht nur bestehen
lassen, sondern zusammen mit den Begrébnisriten in den Bereich der hodhsten
Pflichiten der Pietdt mit aufgenommen. Es braucht aber kaum gesagt zu
werden, daB dieser Rhnenkultvon allen niederen animistischen Vorstellungen
vollsténdig frei ist. Er hat es ausdriidlich abgelehnt, iiber die Beziehungen
des Opfernden zum Jenseits eine definitive Behauptung aufzustellen, und
hat einen Sdhiiler, der ihn iiber das Schidksal der Verstorbenen fragte, aufs
Leben zuriickverwiesen, als das Gebiet, das man zuerst kennen miisse, ehe
man sich Gedanken iiber das Jenseits zu machen brauche. Weldien Sinn hat
nun aber der Ahnenkult im konfuzianischen System? Man kann im Zweifel
sein, ob man ihn iiberhaupt zur Religion stellen will, oder ob man ihn nicht
besser unter die ethischen Verpflicitungen einreiht. Wie wir gesehen haben,
ist die kindliche Ehrfurcht gegeniiber den Eltern eine in der mensdhilichen
Natur begriindete absolute Verpilichitung. Deswegen muB sie einen ada~-
quaten Ausdrudk finden, unabhingig von den zufélligen Verhéltnissen des
Objekts dieser Ehrfurcht. Ebenso wie ein Sohn auch unwiirdigen Eltern .
gegeniiber zu dieser Ehrfurcht verpflichtet ist, in welchem Falle die Ehrfurcht
sich zwar verschieden duBern wird, aber dennodh als Gesinnung dieselbe
bleibt, so ist der Ahnenkult das Mittel, dieser Ehrfurcht einen entspredien~
den Rusdruck zu verschaffen, audi iiber den Tod der Eltern hinaus, und ein
Band zu bilden, das Vergangenheit und Gegenwart innerhalb des Kultur~
kreises der Mensdiheit verbindet. Darum hat Kung auch immer wieder
betont, daB nicht der duBere Prunk der Begrébnisriten und Ahnenopfer
irgendwelchen Wert habe, sondern daB alles von der rechten Gesinnung
abhidnge. Mit derselben Innerlichkeit hat er auch das gesamte System der
Riten und geheiligten gesellschaftlichen Beziehungen zu durchdringen ge~
sucht. Auf Sdiritt und Tritt begegnen wir AuBerungen, in denen aller Wert
auf die recite Gesinnung gelegt wird und die &uBere Form nur als das
zweite, weniger wichtige bezeidinet wird. Nidits ist darum verkehrter, als
aus der Gewissenhaftigkeit, mit welcher er auch die duBere Form beaditete,
ihm den Vorwurf des leeren Formalismus zu madien.

Ruf jeden Fall wird man anerkennen miissen, daB die Religion fiir Kung
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Gesamtheit hat als im Christentum oder dem alttestamentlichen Prophetis~
mus. Eine personliche Beziehung des Einzelnen zu Gott als hddistes Streben
liegt ihm vollkommen fern. Er bindet den Einzelnen durchaus an die dies~
seitige menschiliche Gesellschaft. Und fiir diese Bindung benutzt er die
Seclenkréfte, die anderwdrts fiir die Religion frei wurden. Darum kann man
wohl sagen, er hat der Religion, als der personlichen Beziehung der Men~
schen zu Gott, die Kréfte entzogen und diese Kréfte dazu benutzt, um den
Mensdien an die Organisation der menschlichen Gesellschaft zu binden. An
Stelle der Religion tritt fiir ihn die religids betonte Pietat.

Bus dieser Stellung ergibt sich von selbst die wesentlich optimistische
Beurteilung des Wesens des Menschen. Wo der Mensch in Beziehung tritt
zum Unendlichen, zu Gott, erwacht als Reflex das BewuBtsein des Unzu~
reichenden, der Siinde. Wo dagegen der Blick auf dds Diesseits beschrankt
bleibt, kann von ,Siinde* im religidsen Sinn nicit die Rede sein. So ist denn
‘anch fiir Kung der Begriff der Siinde etwas Fremdes. Der Mensch ist von
Natur gut, und es liegt in der Hand jedes Einzelnen, durch einfachen Willens-
entschluB die Anlagen seines Wesens zur Entfaltung zu bringen. Alles Nicht~
gute und Schiledhte ist nur ein Stehenbleiben der Entwicklung und kann
durch vermehrte Kraftanstrengung {iberwunden werden. Daher steht er
auch der Vergangenheit durchaus positiv gegeniiber. Alles, was die Mensch~
heit braucht zu einem Paradies auf Erden, ist in den Prinzipien der heiligen
Konige des Altertums schon vorhanden; daher nirgends der Gedanke bei
ihm, daB ein neuer Anfang, eine Weiterentwicklung und Uberwindung des
Vergangenen notwendig sei. Alle MiBstdnde der Zeit, die er in seinem
eigenen Leben zur Geniige kennen gelernt hat, sind zu {iberwinden durch
Reform. Der Erlosungsgedanke liegt ihm fern; es bedarf nur eines Fiirsten,
der den Idealen des Altertums in seiner Person praktische Wirksamkeit ver~
leiht, uud alles wird wieder gut. Sind erst die Menschen in Ordnung, so
werden auch Himmel und Erde und der gesamte Naturverlauf in Ordnung
kommen. Alle Stérungen des Naturverlaufs sind nur Folgen von Unord-
nungen im Menscienleben, ebenso wie alle Verbrechen unter der Bevélke~
rung nur Folgen einer mangelhaften Charakterentwicklung in der Person des
Herrschenden sind. ARudh in diesen Anschauungen liegt letzten Endes eine
groBe Wahrheit. Rber was sozusagen auf der héchsten Stufe idealer Ge-
schichtsbetrachtung seine Berechtigung hat, gewinnt doch ein ganz wesent~
lich anderes Gesicht mitten im Kampf und Streit der Entwidklung. Wenn
wir uns daher fragen: Was hat Kung erreicht? — so darf nicht verschwiegen
werden, daB gerade diese optimistische Grundauffassung verschiedene MiB~
erfolge zu verzeichnen hat.

Schon im Leben Kungs hat sich das deutlich gezeigt. Seine starke und
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den Eindrudk gemadit und ihm ein unausldschliches Recht verschafft in der
Gesdhichte der Mensdiheit. Aber den Gang der Ereignisse im ganzen konnte -
er nicht aufhalten, es fand sich kein Platz fiir ihn, von wo er seine Zeit hitte -
umgestalten konnen. Schritt flir Schritt muBte er zurlickweidien in seinen
Hoffnungen, und es 1dBt sich nicht leugnen, daB er schlieBlich in einer ge~
wissen Schwermut gestorben ist. Auch nach seinem Tod gingen die Dinge
ihren Gang unaufhaltsam weiter, es kam alles, wie es kommen muBte; noch
jahrhundertelang dauerte der Verfall der alternden Dschoudynastie, und
nicht Kung und seine Lehren haben China umgestaltet und die auseinander~
fallenden Einzelgebiete wieder vereinigt, sondern ein riicksichtsloser Real~
Politiker von der Art Napoleons, der in allen Stiicken ungeféhr das Gegenteil
war von dem, was Kung sich unter einem idealen Fiirsten dachte: der be~
riihmte Tsin Schi Huang Ti. Der hat mit militdrischer Gewalt die Lehens-
fiirsten beseitigt und aus China einen bureaukratischien Beamtenstaat mit
absoluter Monarchie gemacht. Und damit hat er — und nichit Kung — der
auBeren Gestalt des chinesischen Staates bis in die neueste Zeit sein Siegel
aufgedriickt. Das Staatsideal Kungs deckt sich durchaus mit dem Lehens~
staat auf der Grundlage der Familienverwandtschaft, wie ihn die Dschou~
dynastie geschaffen hatte. Dieses Staatsideal ist nicht mehr zur Wirklichkeit
geworden, die Geschichte schlug andere Bahnen ein, auch die spéateren Dyna~
stien haben daran nichts mehr geéindert. Auch eine Reihe seiner sonstigen
Rnregungen, namentlich auf ethisch-asthetisdiem Gebiet sind nicht durchge~
drungen. So ist besonders die Musik, auf deren EinfluB zur Erziehung des
harmonisdh gestimmten Seelengrundes er groBe Stiidke hielt, in den Stiirmen
und Umwiélzungen der kommenden Jahrhunderte verloren gegangen. Die
Kontinuitdt der Tradition wurde unterbrochen, und von der hohen altchine~
sischen Musik mit ihren Wirkungen hat heutzutage in China niemand mehr
eine Ahnung; nur mércienhafte Sagen iiber ihren EinfluB sind noch erhalten,
die an die Orpheussagen des griechischen Altertums gemahnen. Was dagegen
heute in China als Musik produziert wird, entstammt ganz anderen Quellen
und wiirde von Kung nicht der Beadchtung fiir wert gehalten werden. Fiel
somit ein wesentliches Hilfsmittel zur Rusgestaltung der Innerlidikeit fort,
so ist es nur zu verstindlich, daB die Innerlichkeit und der Ernst der Ge~
sinnung, die fiir Kung ein und alles waren, im Lanf der Zeit immer mehr
zuriicktraten, immer mehr die &uBere Form sich in den Vordergrund dréngte.
Im Zusammenhang damit nahm auch die geistige Weite und Toleranz unter
den Anhédngern Kungs immer mehr ab, und es wurde nicit vermieden, daB
sich auch an seine Personlichkeit eine starre und unduldsame Orthodoxie
im Laufe der Zeiten anschloB, die anders Denkende verfolgte und zu unter~
driicken strebte, wenn audh zu ihrer Ehre gesagt werden muB, daB sie doch
nie den Gipfel der Intoleranz erreichte, zu dem die diristliche Kirche in ihren XXV



schlimmsten Zeiten unter Preisgabe ihrer eigenen Prinzipien sich hinreiBen
lieB. Je mehr die hohe Innerlichkeit des Meisters verloren ging, desto mehr
suchte das Volk fiir seine Gemiitsbediirfnisse andere Quellen auf, und ein
dichtes Netz von allerlei Aberglauben umstrickte die Gemiiter; die Wind-~
und Wasserlehre, der Graberkult in seiner heutigen Form, die Anfertigung
von Gotzenbildern und all die hypnotisch-spiritistischen Zauberlehren, die
so lange Zeit charakteristisch fiir China waren und allen geistigen Fortsdiritt
hemmten, die trotz und entgegen der konfuzianischen Lehre ihren Siegeszug
machten. Aber alle diese MiBerfolge diirfen den Blick nicht triiben dafiir,
daB Kung dennoch einen Erfolg erreicht hat wie wenige der Heroen der
Weltgeschichte. GewiB, der Verfall des alten Bauwerks der chinesischen
Kultur lieB sich nicht mehr aufhalten. Die Bedingungen, unter denen zur
Hanzeit im dritten Jahrhundert vor Christus eine neue Welt aus den Triimmern
zu steigen begann, waren sehr wesentlich verschieden von denen, die Kung
vorausgesetzt hatte. Derbureaukratisch zentralisierte Staat wurde auch kiinf-
tig fibernommen und durc alle Zeiten mehr oder weniger beibehalten. In~
folge davon muBte der von Kung iiberlieferte Plan sich einige Anderungen
in der Durdhfithrung gefallen lassen. Doch bewies sich das Werk Kungs
lebensfahig genug, um diese Anderung zu iiberstehen. Allméhlich hob er
sich von der Masse der TagesgroBen immer klarer ab, und es entstand ein
neuer Bau, der der chinesischen Kultur Obdach gab. Wiederholt im Lauf
der chinesisdien Geschichte sind gefédhrliche Stiirme iiber den stolzen Bau -
der konfuzianischen Kultur hingegangen. Ja, man darf wohl vermuten, daB
selbst die Mensdien, die heute in China leben, Rassenelemente in sich tragen,
die vom alten Chinesentum wesentlich verschieden sind. Dennoch hat Kungs
Werk alle diese Stiirme iiberdauert. Zu einem so gefahrlicdien Zusammen-
bruch wie am Ende der Dschouzeit ist es nie wieder gekommen. Der Grund
davon ist, daB Kung eine wesentlich solidere Basis fiir die chinesische Kultur
geschaffen hat. Die Dschoukultur muBte zugrunde gehen, weil ihre Prémisse,
der Heilige auf dem Thron, etwas war, das in einer Dynastie mit Erbfolge
notwendig versagen muBte. Kung hat eine breitere Grundlage geschaffen.
Vor ihm war der Heilige als Herrscher der Tréger der Kultur, durdch ihn
wurde der gebildete Mittelstand in seiner Breite der Trédger der Kultur.
Hier wurde die offentliche Meinung erzeugt, der kein Fiirst auf die Dauer
entgegenarbeiten konnte. Dadurch bekam das Fundament der Kultur, das
nun demokratisch gestiirzt war, eine so lange Dauer. Man darf sich jedoch
nicht vorstellen, daB dieses Durchdringen seiner Lehren kampflos vor sich
gegangen sei. Bei seinem Tode hinterlieB er eine Reihe von Philosophen-~ -
schulen, die in kleinlicher Eifersucht sich befehdeten, und von denen jede die
reine Lehre des Meisters zu haben vorgab. Allmahlich setzte sich dann aber
XXVI doch die eine Richtung als maBgebend durch, weldie, von dem treuesten und



hingebendsten Sdhiiler des Meisters, Dsong Schen, begriindet und von dem
genialen Enkel Kungs, Dsi Si, fortgefiihrt, in Mong Ko (Menzius) ihren be-
gabtesten Propagandisten gefunden hat. Dadurch war zunédist innerhalb
der Schule eine gewisse Einheit der Tradition gesichert. Hand in Hand
damit ging eine Ruseinandersetzung mit den andern Philosophensdciulen.
Man darf nie vergessen, daB Kung nicht der alleinige und vollstindige Zu~
sammenfasser des chinesischen Altertums war. Im Taoismus liegen Seiten
des altchinesischen Wesens vor, die nodh {iber Kung zuriidifiihren. Die
konfuzianische Schule war eben nur eine unter den vielen Philosophensdiulen
der Zeit, von denen neun sich einen besonderen Namen gemacht haben.
Namentlich der Dialektiker Mong machte es sich zur Aufgabe, durch Dispu-
tation in Kontroversen mit Andersdenkenden der guten Sache zum Sieg zu
verhelfen, Es ist seiner Redekunst auch gelungen, eine ganze Reihe bedeu-
tender Denker dauernd als schwarze Schafe zu brandmarken. Doch war
dieser Sieg auch mit gewissen Naditeilen verbunden. Die groBe, freie Art
des Meisters, der seine Wahrheit niemand aufdréngte, sondern nur dem
mit Interesse und Verstdndnis Suchenden stufenweise erschloB, wich unter
den Handen des eifrigen Reisepredigers einer logisch durdigearbeiteten,
dogmatisch gefdrbten Schullehre.

Seine schwerste Probe hatte der Konfuzianismus zu bestehen im Kampf
mit dem Z&sarismus des Tsin Schi Huang. Einer soldien, auf Realpolitik
gegriindeten Despotennatur muBte das ethische Staatsideal des Konfuzianis~
mus, das weit mehr die Pflichten der Herrschenden betont als ihre Redhte,
prinzipiell zuwider sein. So ist es denn begreiflich, daB Tsin Schi Huang
mit Feuer und Schwert gegen die Biicher des Konfuzianismus und seine An~
hénger vorgegangen ist. Dennoch hat der Fiirst letzten Endes nichts er~
reicht; an dem charaktervollen Widerstand der Gelehrten, die auch den Tod
fiir ihre Uberzeugung nicht scheuten, scheiterte das Madchtgebot des Ein~
zelnen. Die Dynastie verschwand sdion nach der zweiten Generation, und
die neu aufkommende Handynastie lieB es sich von Anfang an angelegen
sein, den Meister und seine Anhénger in ihre alten Ehrenrecite einzusetzen.
Die verbrannten Sdiriften wurden teils in einzelnen Exemplaren wieder~
gefunden, teils auf Grund miindlicher Tradition neu zusammengestellt, teils
auch nach Bedarf fabriziert. Das Andenken des gewalttdtigen Gegners auf
dem Throne aber wurde von den Literaten fiir Jahrhunderte verfemt.

Weitere Auseinandersetzungen, namentlich mit dem von Siiden her nach
China importierten Buddhismus, brachten eine fortgehende Gedankenarbeit,
die in der Sungdynastie von dem beriihmten Gelehrten Dschu Hi zu einem
gewissen AbschluB gefiihrt wurde, nicht ohne RAufnahme verschiedener bud~
dhistisdier Gedankenlinien in die konfuzianische Schulphilosophie. Nach-
dem noch unter der Mingdynastie, namentlich durch Wang Schou Jen, eine XXVII



von Dschu Hi abweichende, mehr historisdi-kritische Richtung sich geitend
madhte, die besonders im japanischen Konfuzianismus bis auf den heutigen
Tag groBen EinfluB hat und von hier aus neuerdings auf China zuriickzu~-
wirken begitint, ist von den ersten Kaisern der Mandschudynastie Dschu
" Hi's Interpretation als autoritativ bezeichnet worden. Unter dem Kaiser -
Kiéin Lung wurde der revidierte Text der dreizehn als klassisch bezeichneten
Sdhriften auf steinernen Tafeln im Konfuziustempel zu Peking eingegraben,
der seitdem durdh kaiserlichen Befehl als maBgebend festgelegt ist.

Die hohe Verehrung, die Kung durch die Mandschudynastie gezollt wurde
und die soweit ging, daB er beim groBen Opfer als Genosse des hochsten
Gottes verehrt wurde, hat nun neuerdings eine schwere Gefahr fiir ihn
gebracht. Mit der Mandschudynastie brach auch die Verehrung Kungs in
Triimmer, Sein Tempel verfillt. Keine Opfer werden ihm mehr gebradit.
Die Literaten haben sich zum Teil anderen Idealen zugewandt, zum Teil
stehen sie einfluBlos abseits. Es scheint, als sei fiir den Konfuzianismus
wieder eine &hnlich geféhrliche Zeit gekommen wie die des Tsin Schi Huang.
Ja, gewissermaBen ist heute die Gefahr noch gr6Ber. Denn was zusammen~
gebrodien ist, ist nidit wie damals nur ein Glied im groBen Zusammenhang, -
vielmehr sind die gesamten Grundlagen ersdhiittert. Der Fiirst ist beseitigt
und damit die notwendige Form des konfuzianischen Staates. Denn man
mag sagen, was man will: auf eine Republik 14Bt sich die konfuzianische
Staatslehre nicht aufpfropfen. Aber die Rufldsung geht weiter. Die gesell-
schaftliche Struktur kommt ins Wanken, Die Familie, in der die wichtigsten
Beziehungen der konfuzianischen Lehre wurzeln, ist in einer radikalen Um-~
gestaltung individualistischer Art begriffen. Allerdings werden neuerdings
wieder von den Rutoritdten Versuche gemadit, die Stellung Kungs zu heben.
Mit dem bisherigen Radikalismus kommt man nicht weiter. Doch die kon-~
fuzianische ,Kirche*, die in der Griindung begriffen ist und vom Christentum
manche Formen geborgt hat, ist jedenfalls etwas prinzipiell anderes als was
Kung gewollt.

Die Frage ist nun: Wird Kungs System die Wirren des heutigen Tages
iiberdauern? Oder wird es untergehen in der Umwandlung der alten chine-
sischen Welt? Fiir alle Félle ist es der Miihe wert, diesen Versuch der Mensch~
heitsorganisation zu retten zu einer Zeit, da unmittelbare Anschauung seine
Kenntnis noch ermdglicht; denn es handelt sich um eine der wichtigsten Er~
scheinungen in der Mensdchheitsgeschichte.

ragen wir uns zum SchluB, was Kung Dauerndes geschaffen hat, so ist

widhtiger als alle kunstvoll versdilungenen Linien seines Gedankengeb&u-

des das personliche Moment, das uns in ihm entgegentritt. Kurz gesagt: Esist
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Diese Unabhangigkeit von allen &uBeren Gesichtspunkten wie Lohn und
Strafe, die ruhige Klarheit, die sich von allem Rbergldubischen und Ver~
zerrten besonnen zuriickhélt, diese Energie des Forsdiens, die unermiidlich
einzudringen sudit in die Wahrheiten des Lebens, diese abgerundete Ein~
heit, die konsequent der inneren Gesinnung in allen AuBerungen den rechten
Busdrudk zu geben sucht, — das alles sind Momente, die ihn iiber seine Zeit
wie iiberhaupt jedes zeitlich beschrénkte Niveau emporheben und seinem
Beispiel Kraft verleihen. Kung ist eine Natur, die unserem Kant in vielen
Stiiken wesensverwandt ist, soweit man einen praktischen Politiker mit
einem wissensdhaftlichen Forsdhier iiberhaupt vergleichen kann. Dieses Vor~
bild hat denn audi immer wieder in der chinesisdien Geschichte seine Nach~
ahmer gefunden, die charaktervoll und unentwegt im Strudel der Ereignisse
dastanden und auch unter ungiinstigen Verhéltnissen den Mut zur energi~
schen Vertretung der Wahrheit und Gereditigkeit fanden. Aber auch unter
den Grundsdtzen, die er fiir das Zusammenleben der Mensdien aufgestellt
hat, sind mandhe, die bis auf den heutigen Tag noch nicht Rllgemeingut ge~
worden sind, so der Grundsatz, daB sich Menscien dauernd nur beherrschen
lassen durch die Madht einer sittlich ausgebildeten Personlichkeit, nidit durch
duBeren Zwang der Gesetze, Dem zur Seite der andere Grundsatz, daB die
gesamte staatlicie Ordnung auf natiirlicien Grundtatsacien des mensch~
lichien Wesens beruhen muB. Die sittliche Grundlage der gesamten Politik
wird trotz allen Schwierigkeiten und der temporéren Unmdglichkeit ihrer
Durchfiihrung so lange als ein forderndes Ideal vor der menschlichen Gesell~
schaft stehen, bis sie auf irgendweldie Weise ihren wahrheitsgeméBen Rus-
druck gefunden hat.

UBER DAS ALTER DER LUN YU

Die Gespréadie des Kung Fu Dsi oder Lun Yii stammen in ihrer heutigen
Gestalt — abgesehen von einigen spéteren Textvarianten — aus der Hand
des Dsdiong Hiian (Dschong Kang Tsdiong), der von 127—200 n. Chr. lebte.
Er stammte aus Kaumi bei Kiautschou und hat den spéteren Teil seines
Lebens im Lauschan bei Tsingtau verbracht. Fiir seine Redaktion des Textes
lagen ihm drei Quellen vor. Die eine stammte aus dem Staate Lu. Sie ent~
hielt — ebenso wie die heutige RAusgabe — zwanzig Biicher. Liu Hiang, der
im ersten Jahrhundert v. Chr. im Buftrag des Kaiserlidien Hofes die alten,
neu ans Tageslicht gekommenen Biicher zu begutachten hatte, sagt iiber
diese Quelle, deren Uberlieferer im ersten vordiristlichen Jahrhundert er
namentlich auffithrt, daB sie lauter gute Worte des Meisters Kung enthalte,
die seine Schiiler im Geddditnis behalten haben. Die zweite Quelle waren
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von Namen angegeben werden. Sie enthielten zweiundzwanzig Biidier und
waren, wie es scheint, wesentlich ausfiihrlicher als die Quelle von Lu. Sie
scheinen jedoch eine spétere Traditionsschicdit darzustellen. Wir konnen
uns eine ungefihre Vorstellung davon machen, wenn die Tradition richtig
ist, daB das sechzehnte Buch im wesentlichen aus der Rezension von Tsi
stammt. Die einzelnen Worte sind nicht eingeleitet mit dem Satz ,Der
Meister sprach®, sondern mit ,Meister Kung sprach®, Blle diese Abschnitte,
die sich iibrigens nichit nur im sechzehnten Buch finden, zeigen deutliche
stilistische Verschiedenheiten. Wo es sich um Gesprédche handelt, ist die
Situation mehr ausgemalt. Die Worte selbst sind spradilich glatter. Mehrere
Worte sind héufig zusammengefaBt und unter Zahlenreihen subsumiert.
Es sind zu manchen dieser zusammengefaBten AuBerungen die einzelnen
Bestandteile nodi getrennt vorhanden. Alles in allem ist der Befund der
Tsi-Rezension so, daB man es nur billigen kann, daB sie bei der endgiiltigen
Redaktion erst in untergeordneter Linie beriidksichtigt worden ist. Nun gibt
es noch eine Quelle, die auf den ersten Blidk das meiste Zutrauen zu verdienen
sdheint: die sogenannten ,alten Lun Yii“. Als ndmlich im Jahre 150 v. Chr.
der damalige Fiirst von Lu seinen Palast erweitern wollte, beabsiditigte er
zu diesem Zwedk das noch erhaltene Wohnhaus Kungs abreiBen zu lassen.
Allein eine wunderbare Musik erténte, die ihn so erschredkte, daB er von
dem Vorhaben abstand. In einer der Mauern aber fand sich ein Exemplar
des Budis der Urkunden (Schu Ging), der Gespréadie (Lun Yii) und des Buchs
von der Ehrfurcit (Hiau Ging). Diese Werke waren in alten kaulquappen~
dhnlichen Zeichen gesdirieben, die kein Mensdh lesen konnte, bis sie ein
Nachkomme des Meisters, der Gelehrte Kung An Guo, entzifferte und heraus~
gab. Diese Ausgabe sdiloB sich im allgemeinen an die Rezension von Lu
an, nur war das letzte Buch in zwei geteilt (Bei ,Dsi Dschang fragte“ begann
das einundzwanzigste Budi, so daB diese Rusgabe zwei Biicher mit dem
Titel ,Dsi Dschang“ enthielt: Buch XIX und XXI). AuBerdem standen Buch
VI und X an anderer Stelle.

Merkwiirdigerweise blieb diese Entdeckunng génzlich unbeadhtet. Es
dauerte Jahrhunderte, ehe sich ein chinesischer Gelehrter darauf einlieB. Erst
Ma Ying, der Lehrer des Dsong Hiian, hat die alten Lun Yii wieder aufge-
nommen. Nun hat ja die Art der Ruffindung, die sehr stark an den Fund
des Deuteronomiums in Jerusalem erinnert, etwas an sich, das einen gewissen
Verdacht nahe legt. Rudi mit den ,Kaulquappenzeichen* hat es eine eigene
Bewandtnis. Die alte chinesische Sdirift, wie sie uns auf Orakelknochen,
Bronzen und den Steintrommeln in Peking zugénglich ist, hat keineswegs
die Form von Kaulquappen. Vielleicht ist die Bezeichnung Kaulquappen-
zeichen ein Rusdruck, der urspriinglich iiberhaupt nidit chinesische Zeichen
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kommen sein mogen. Rudi ist recht schwer glaublich, daB die alte Schrift,
die bis zur Zeit Tsin Schi Huangs im Gebrauch war, in der kurzen Spanne
von einem halben Jahrhundert génzlich unlesbar geworden sein sollte. Da
es sich aber in den alten Lun Yii um eine Rezension handelt, die mit der
Resension von Lu ziemlich iibereinstimmte, so kénnen wir die Frage auf sich
beruhen lassen, obwohl es natiirlich sehr wertvoll wére, wenn man eine
bezeugte Spur des Vorhandenseins einer sdiriftlidien Sammlung von der
‘Tsindynastie beséBe, da die Bezeugung der Quelle von Lu nidht iiber die
Handynastie hinanfgeht.

Was nun die Rbfassung eines Werkes mit Namen Lun Yii ,Gespridche des
Meisters anlangt, so sind wir imstande, die Tradition, nach der das Werk
von den Schiilern des Meisters nach dessen Tode niedergesdirieben sei,
positiv zu widerlegen. Nicit nur findet sich in unseren Lun Yii eine Stelle
(Budh VIII, 3 und 4), wo der Tod des Sdhiilers Dsong Sdien berichtet wird
und ein Beamter (Mong Ging) mit seinem posthumen Namen genannt wird,
der fiinfzig Jahre nach Kungs Tod nodi lebte, — das ganze Budh XIX enthélt
keinen einzigen Russpruch von Kung, sondern filhrt unzweideutig in die
Zustdnde der Schulen ‘ein, die seine Jiinger nach seinem Tode gegriindet.
Bber auch die Ruskunft, daB die Schiiler der Schiiler die Lun Yii niederge~
schirieben haben, ist unhaltbar.

Man wird sich die Sache wohl so vorzustellen haben, daB Worte des
Meisters sich durch miindliche Tradition Generationen lang fortgepflanzt
haben, ohne schriftlich gesammelt zu werden. Man madit sich von der Kraft
und Treue miindlicher Traditionen im allgemeinen in Europa wenig Begriff,
wogegen in China sich das Auswendiglernen groBer Texte bis in die neueste
Zeit erhalten hat. Wir finden einzelne in den Lun Yii enthaltene Worte in
der spéteren Literatur bis herab auf Mong Dsi zitiert. Aber die Art des
Zitierens 18Bt erkennen, daB kein geschlossenes Werk mit dem Titel Lun
Yii vorlag. Die Worte werden als Worte Kungs zitiert, ohne eine schrift-
liche Quelle zu nennen. Ganz in derselben Weise werden andere Worte,
die sich in Lun Yii nicht finden, als Worte des Meisters erwdhnt, Auf der
andern Seite wird in Mong Dsi ein Wort, das in Lun Yii als vom Meister
gesprodhen steht, dem Mong Dsi zugesdirieben. Kurz, man kann mit Sicher~
heit behaupten, daB zur Zeit des Mong Dsi die Lun Yii noch nicht bestanden.
Viel wahrscheinlicher ist es, daB sie erst im AnschluB an das Werk des Mong
Dsi entstanden sind. Nachdem die Gesprédche des Mong Dsi von seinen
Schiilern aufgezeichnet vorlagen, lag der Gedanke nah, auch eine &hnliche
Sammlung der Gesprache Kungs herauszugeben. An Material teils miind~
licher Tradition, teils in andern Werken (besonders Li Gi, Da Hiio, Dschung
Yung) vorhanden, fehlte es nicht. Ja, wir haben noch heute auBer den Lun
Yii so viele AuBerungen Kungs verzeichinet, daB daraus nochim neunzehnten XXXI



Jahrhundert eine sehr interessante Sammlung konfuzianischer Gesprache.
unter dem Titel ,Kung Dsi Dsf Yii, die in einer Sammlung von philosophi~
schen Werken erschien, sich hat zusammenstellen lassen. :

DaB die Lun Yii nicht zu den alten Werken chinesischer Literatur gehdren,,
beweist auch der Umstand, daB sie nicht unter den fiinf Klassikern (Ging)
stehen, sondern unter den erst in neuerer Zeit als Sdiriften zweiten Ranges’
rezipierten vier Schriften (Schu). Wir werden daher bei aller Anerkennung
dessen, daB sie gutes, zuverldssiges Material enthalten, zu dem SchluB
kommen miissen, daB sie ihre heutige Gestalt erst in der Handynastie er~
halten haben.

XXXII



BUCH I

1. Glick in der Beschrinkung

er Meister sprach: ,Lernen?) und fort~
wiéhrend iiben: Ist das denn nicht auch
befriedigend? Freunde haben, die aus
fernen Gegenden kommen: Ist das nicht
auch frohlich?
Wenn die Mensdien einen nichterkennen,
dodh nicht murren: Ist das nicht auch edel?*

Das Gliids bestehtin der Mg~
lichkeit, seine Prinzipien durch~
filhren zu konnen. Rber das
héngt nicht von uns ab. Es
gibt aber auch ein Gliidk fiir
den, dem das alles versagt ist.
Das Erbe der Vergangenheit
sich anzueignen und es aus-
iibend zu besitzen: das gewéhrt

auch Befriedigung. Wenn dann der wachsende Ruhm aus fernen Gegenden
Jinger herbeifiihrt: das ist auch Freude. Von der Welt sich verkannt zu
sehen, ohne sich verbittern zu lassen: das ist auch SeelengrdBe.

2. Ehrfurchi als Grundlage der staatlichen Ordnung

eister Yu?) sprach: ,DaB jemand, der
Mals Mensdh pietdtvoll und gehorsam
ist, doch es liebt, seinen Oberen zu wider~
streben, ist selten. Dab jemand, der es nicht
liebt, seinen Oberen zu widerstreben, Ruf~
ruhr madit, ist noch nie dagewesen. Der

Meister Yuspradch: ,Wer sich
pietdtvoll dem Familienorganis~
mus einordnet,der wird schwer~
lich ein politischer Oppositions~
mann sein. Wer sich von po~
litischer Opposition fernhdlt,
der wird sicher kein Emporer.

Ein umsichtiger Regent wird
daher im Familiengefiihl die
Wurzel der staatlichen Ordnung

Edle pflegt die Wurzel; steht die Wurzel
fest, so widchst der Weg. Pietdt und Ge~
horsam: das sind die Wurzeln des Men~ pflegen. Ist diese Wurzel ge-

schentums*3), sund, so durchwéchst von ihr

1) Das chinesische Wort hsiio, das gewohnlici mit ,lernen® ibersetzt wird, ist im
Munde Kungs zu verstehen als Studium der Prinzipien der richtigen Lebensfiihrung im
Hinblick auf ihre praktische Anwendung. Es ist die Aneignung des iiberlieferten Kultur-
erbes, die zur Ausbildung der Personlichkeit notwendig ist. Rein theoretisches Wissen
getrennt von ethischer Bedeutung gibt es fiir Kung nicht. (Vgl. Giles a. a. O. p. 53.)
Die im Text erwidhnten Stadien entsprechen dem eigenen Lebensgang des Meisters.

2) Yu Jo, ein direkter Schiiler und Landsmann Kungs. Nur von ihm und dem Sdhiiler
Dsong Sdien wird in Lun Yii als ,Meister“ gesprocien. Vgl. Einleitung. 3) Das chine~
sische Wort jen ist eines der schwierigsten, aber auch widchtigsten. Es bezeicinet sub-
jektiv Humanitét im Sinn unserer klassischen Zeit, die Entfaltung dessen, was man sein
muB, um Mensd im vollen Sinn heiBen zu kdnnen. Man kann es oft fast mit der neu-
testamentlichen ayanz gleichsetzen. Es ist im folgenden der Einheitlichkeit wegen fast
durchiweg mit ,Sittlichkeit* iibersetzt. Vgl I, 3 u. o. Hier objektiv: Menschentum, soziale
Ordnung, der Zustand allgemeiner Verbreitung der vollkommenen Gesinnung.

1 Wilhelm, Kungfutse
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aus das Prinzip der pietdtvollen Unterordnung das gesamte Staatswesen;
denn die Ehrfurcht ist die Grundlage aller sozialen Ordnung.“

3. Der Schein trigt

Der Meister sprach: ,Glatte Worte und  Diplomatische Gewandtheit

einsdimeidielnde Mienen sind selten undkonventionellesWesensind
unvereinbar mit wirklicher Giite

vereint mit Sittlichkeit.*
int mit Si ! des Charakters.

4. Taghchke Selbstpriifung

eister Dsong*) sprach: ,Ich priiffe tdg~  Meister Dsong (das haupt-

lich dreifach mein Selbst: Ob ich, fiir S@diliche SchulhauptnaciKungs

andere sinnend, es etwa nicit aus innerstem 1°4¢) spradi: Ich priife mich
tédglich in dreifacher Hinsicht: ob

Herzen getan; ob ich, mit Freunden ver~ ich iibernommene Verpflich-
kehrend, etwa meinem Worte nicht treu tyngen gewissenhaft ausge-

war; ob ich meine Lehren etwa nicht ge~ fiihrt habe; ob ich im Verkehr
iibt habe.* mit Freunden immer Wort ge-
halten habe; ob ich die Lehren,

die ich andern gab, selbst auch befoigt habe.*

) 5. Regentenspregel
Der Meister spradi: ,Bei der Leitung  Rudieine GroBmacht 14Bt sich

eines Staates von 1000 Kriegswagens) nadi ganz einfacien Prinzipien
muB man die Geschfte achten und wahr iI geordnetem Zustand halten:
Sorgféltigste Erledigung aller

sein, sparsam verbraudien und die Men-~ Arbeiten und Zuverléssigkeit
schen lieben, das Volk benutzen ent- Sparsamkeitin den Mitteln und

. Sprechend der Zeit*s). Interesse fiir die Menschen; bei

2

der Verwendung der Untertanen zu dffentlichen Leistungen: Riicksicht auf

die Verhiltnisse, in denen sie sich befinden.

6. Moralische und dsthetische Bildung der Jugend

Der Meister sprach: ,Ein Jiingling soll  Die Jugenderziehung muB im
nach innen kindesliebend, nach auBen engsten Familienkreise ein-

4) Vgl. Anm. 2. 5) Dem Kaiser des ganzen Reidis unterstanden zusammen 10000 Kriegs-~
wagen. Je eine Stadt hatte einen Kriegswagen zu stellen, ein Staat mit 1000 Kriegs-
wagen hatte daher 1000 Stédte und gehdrte zu den gréBten Staaten in der damaligen Welt
des Ostens. 6) Die Untertanen hatten Frondienste zu leisten fiir den Bau von Willen,
Wegenusw. Dabei sollte der Einzelne nicht ldnger als drei Tage herangezogen werden,
und zwar zu einer Zeit, da' die Arbeiten des Landbaus nicht beeintrichtigt wurden.




bruderliebend sein, piinktlich und wahr, setzen durch Pflege der Ehr~ Budh I
seine Liebe fiberflieBen lassend atif alleund furcht den Eltern gegeniiber.
eng verbunden mit den Sittlichen. Wenn er Diese Ehrfurcit hat sich dann

. allmahlich auszudehnen und zu
so wandelt und iibrige Kraft hat, so mag er erweitern in ein besdieidenes

sie anwenden zur Erlernung der Kiinste“?). Betragengegeniiber erfahrenen
und dlteren Personlichkeiten. Die widitigsten Eigenschaften bei der Rus~
bildung des personlicien Charakters sind Piinktlichkeit und Zuverlassigkeit.
Im Verkehr mit anderen ist auf eine arglose, freie Sympathie mit allen
Mensdien Gewidit zu legen, wihrend der intime AnschluB auf Leute von
moralischer Haltung sich zu beschrénken hat. Auf dieser Grundlage sitt~
licher Erziehung mag sich bei besonderer Begabung héhere wissenschaft-
liche und &sthetische Bildung aufbauen.

9. Wer st gebildet?

si Hia®) sprach: ,Wer die Wiirdigen = Dsi Hia spraci: ,Wer sich
wiirdigt9), so daB er sein Betragen durchdie Verehrung fiir groBe
andert, wer Vater und Mutter dient, so daB Maénner dazu bestimmen 14Bt,

BT . ihrem Beispiel praktischen Ein~
er dabej seine ganze Kraft aufbietet, wer fluB auf sein tagliches Leben zu

dem Fiirsten dient, so daB er seine Person geben; wer seinen Eltern dient
drangibt, wer im Verkehr mit Freunden so aus allen seinen Kréften und im
redet, daB er zu seinem Worte steht: Wenn Dienst des Filrsten treu ist bis
zum Tod; wer sich den Freun~
den gegeniiber durch sein ge~
gebenes Wort unbedingt ge~

es von einem solchen heiBt, er habe noch
keine Bildung, so glaube ich doch fest, daB

er Bildung hat.“ bunden fiihlt; solch ein Mann
mag vielleicht nicht viel Biichergelehrsamkeit besitzen, aber ich behaupte
dodh, daB er wirklich gebildet ist.“ .

7) RuBer den literarischen Studien kommen fiir eine vollkommene Bildung noch in Be=
tradit die sechs ,freien Kiinste®: Riten, Musik, BogenschieBen, Wagenlenken, Schreiben,
und Mathematik. Charakteristisch ist, wie Kung die moralische Rusbildung als allgemein
notwendige Grundlage beton!, wéhrend er die intellektuelle und &sthetische Bildung als
fakultativ behandelt. BRudh ein Beitrag zur Richtigstellung des Vorurteils, daB die Konfu~
zianische Doktrin sich auf Heranziehung einer bloB formell geschulten Literatenkaste
beschrdnke! 8) DsY Hia ist die literariscie Bezeichnung des Sdhiilers Bu Schang, der im
Verlauf des Bucies noch hdufig erwihnt wird. 9) Die gewdhnliche Ubersetzung: Wer
seinen Geist von der Liebe zur weiblicien Schonheit abwendet und ebenso aufrichtig der
Liebe zu den Wiirdigen zuwendet (s. Legge a. a. O. pag. 140), ist beeinfluBt durch die
Stelle Lun Yii Buci1X, 17 und grammatisch unméglich. Eine andere Obersetzung: ,Wer
Wiirdigkeit wicitig und die Schonheit leicht nimmt*“, Vgl. Mau Gi Ling. 3
3*
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8. Kultur der Personlichkeit

er Meister spradh: ,,Ist der Edle nicht
Dgesetzt, so scieut man ihn nicht. Was
das Lernen betrifft, so sei nicht besdirénkt.
Halte dich eng an die Gewissenhaften und
Treuen. Mache Treu und Glauben zur
Hauptsache. Habe keinen Freund, der dir
nicht gleich ist. Hast du Fehler, scheue dich
nicht, sie zu verbessern.*

Fiir einen Gelehrten ist ein
gesetztes, ernstes Wesen von
groBer Widitigkeit. Er erwirbt
sich dadurch die achtungsvolle
HAnerkennung deranderenMen~
scien. In seiner wissenschaft~
lichen Arbeit hat er sich von
aller beschrénkten Einseitigkeit
fern zu halten. Bei der Wahl des
intimen Verkehrs halte man sich

an gewissenhafte und wahre Mensdien und bleibe von Minderwertigen
fern. Hat man einen Fehler gemadht,so suche man ihn nicht mit falscher Scham
zu beschdnigen, sondern gestehe ihn offen ein und mache ihn wieder gut.

9. Pflege der Vergangenheit als Regierungsgrundsatz

eister Dsong sprach: ,Gewissenhaf-
Mtigkeit gegen die Vollendeten10) und
Nadifolge der Dahingegangenen:so wendet
sich des Volkes Art zur Hochherzigkeit.*

Der Philosoph Dsong spradi:
.Dadurdi, daB ein Fiirst die
dankbareVerehrung fiir dieVer-
gangenheit auch in den &uBeren
Formen, in denen diese Gesin~

nung ihren Ausdrudk findet, gewissenhaft pflegt, wird es ihm moglich sein,
sein Volk dahin zu beeinflussen, daB es sich nicht in der Sucht nach materi~
ellem Gewinn verliert, sondern daB ein liberaler Sinn fiir die geistigen
Giiter lebendig wird.“

10. Die rechte Art, von anderen Aufschiuf zu erlangen

si Kin11) fragte den Dsi Gung und
Dsprad1: » Wenn der Meister in irgend-~
ein Land kommt, so erféhrt er sicher seine
Regierungsart: Bittet er oder wird es ihm
entgegengebracht?* Dsi Gung sprach: ,Der
Meister ist milde, einfach, ehrerbietig,

Der Jiinger Dsi Kin fragte den
Jiinger Dsi Gung: ,Immer wenn
unser Meister auf seinen Wan~
derungen durch einen fremden
Staat kommt, ist er in kurzer
Zeit iiber den Stand seiner
offentlichen Angelegenheitenim

m#Big und nachgiebig: dadurch erreicht er klaren. Wie kommt er zu dieser

10) Nach den chinesischen Kommentaren ist damit gemeint die Sorge fiir die Beerdigungs~
brduche, und mit der ,,Nadifolge der Dahingegangenen der regelrecite Vollzug der
Ahnenopfer. Der zugrundeliegende Gedanke ist, daB eine wirkliche Kultur nur dadurch
bestehen kann, daB sie ihre Wurzel im Erbe der Viiter nicht preisgibt. 11) vgl. XVI,
13; XIX, 25.



es. Des Meisters Art zu bitten: ist sie nidit Kenntnis? Fragt er nach den Budi I

verschieden von andrer Menschen Art zu Verhéltnissen oder wird es ihm
von den Betreffenden aus freien

bitten?* Stiicken mitgeteilt?* Dsi Gung
antwortete: ,Der Melstel‘ hat eine ganz besondere Art, das Vertrauen der
Leute zu gewinnen, so daB sie ihm in ihre Verhalinisse Einblick gewéhren:
er ist milde in seinem Urteil, wohlwollend in seinem Reden, hoflich in seinem
Betragen, anspruchslos in seinem Ruftreten und unaufdringlich in seiner
Art, sich zu geben: kurz, er stellt sein eigenes Ich in den Hintergrund; das
ist das Geheimnis seines Erfolgs.*

11. Merkmale echter Pietit

er Meister sprach: ,Ist der Vater am  Um zu erkennen, wie weit ein
Leben, so schaue auf seinen Willen, Mensdi der idealen Forderung

. der Ehrfurcht gegen die véter-
Ist der Vater nicht mehr, so schaue auf liche Autoritét entspricht, muB

seinen Wandel. DreiJahrelangnichténdern man, so lange sein Vater noch
des Vaters Weg: das kann kindesliebend lebt und auf seine duBere Hand-
heiBen.* lungsweise bestimmenden Ein~
fluB auszuiiben vermag, seine
innere Willensrichtung beobachten. Ist der Vater tot und der Sohn in
seinen Handlungen durch keine &uBere Gewalt gehemmt, dann kann man
ihn in seinem Betragen beobachten. Weicht er drei Jahre lang nicht ab von -
seines Vaters Wegen, dann besitzt er wirklich die Gesinnung wahrer Ehr~
furcht in sich selbst. :
12, Frethett und Form
eister Yul2)sprach: ,Beider Rusiibung Der Philosoph Yu sprach: ,Um
der Formen ist die (innere) Harmonie mit ricitigem Takt in allen Ver~

die Hauptsache. Der alten Konige Pfad ist Dltnissen das Geziemende zu
tun, ist notwendige Vorbedin~

dadurch so schon, daB sie im Kleinen und gung eine harmonische Seelen~
GroBen sich danadh riciteten. Dennoch gibt verfassung. Diese Uberein-~
es Punkte, wo es nicht geht. Die Harmonie stimmung zwischen dem Gemiit
kennen, ohne daB die Harmonie durch die und den &uBerenFormen ist das

. s Anziehende an den Prinzipien
F : .
orm geregelt wird: das geht auch nicht. der Heroen des Altertums. Im

Kleinen wie im GroBen findet sich bei ihnen diese Harmonie. Diese har-
monische Seelenstimmung allein ist aber ihrerseits auch nicht ausreichend.
Wenn die innere Stimmung nicht durch den Rhythmus fester Formen ge~
regelt wird, so hat sie nicht den notigen Halt.“

12) vgl. Anm, 2. Zur Sadie vgl, Dschung Yung I, 4. 5
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13. Vorteil der Zurickhaltung

MeisterYusprach: »Abmadiungen miis~
sen sich an die Gereditigkeit halten,
dann kann man sein Verspredien erfiillen.
Ehrenbezeugungen miissen sich nach den
Regeln richten, dann bleibt Schande und
Bescidmung fern. Beim AnschiluB an andre
werfe man seine Zuneigung nicht weg,
so kann man verbunden bleiben* 13),

sich nur an soldhe Leute eng ansdilieBen,

Der Philosoph Yu spradi:
»Man sollnie mehr versprechen,
als was sich mit Recit und Bil~
ligkeit verirdgt; dann kann man
stets Wort halten. Man soll
sich bei seinen Ehrenbezeugun~
gen immer in den Grenzen des
Geziemenden halten, so erspart
man sidi Selbsterniedrigung
und Beschdmung. Man soll
bei denen man nicht befiirchten

muB, seine Zuneigung wegzuwerfen, so kann man immer durch gegen~
seitige Hocischdtzung mit ihnen verbunden bleiben.*

14. Wonack der Philosopl trachtet

er Meister sprach: ,Ein Edler, der

beim Essen nicht nadch Séttigung fragt,
beim Wohnen nicht nach Bequemlichkeit
fragt, eifrig im Tun und vorsichtig im Re-~
den, sich denen, die Grundsétze haben, naht,
um sich zu bessern: der kann ein das Ler~
nen Liebender genannt werden.“

Das Streben des hdheren
Mensdchen geht nicht aufdie Ru~.
Benwelt, auf Sattessen und be~
queme Wohnung, sondern auf
eigenemoraliscdie Vollkommen-~
heit; deshalb ist er in seinen
Handlungen sorgféltig und vor~
sichtigim Reden. Er strebt nach
der Gemeinschaft mit Menschen

von moralischer Erfahrung, um durdh sie sich zum Rechten weisen zu lassen.
Buf diese Weise zeigt sich das wirkliche Bildungsstreben.

15. Fortschritt sm Ertragen von Armut und Reicktum

si Gung spradh: ,Arm ohne zu schmei~
cheln, reich ohne hodimiitig zu sein:
wie ist das?“

Der Meister sprach: ,Es geht an, kommt
aber noch nicht dem gleich: arm und doch
frohlich sein, reich und doch die Regeln
lieben.*

Dsi Gung sprach: ,Ein Lied sagt:

Dsi Gung sprach: ,Was ist
von einem Menscien zu halten,
der in der Armut sich von krie-
chendem Schmeichlersinnundim
Reicitum von hochmiitiger Ein~
bildung fernzuhalten weiB?

Der Meister sprach: ,Er geht
an, aber noch hoher ist es zu
werten, wenn einer inmitten der

18) Der SchluBsatz ist génzlich unverstiindlich. Die Kommentare zeigen daher die griBte
Abweidiung. Wir geben die herkémmliche Auslegung wieder.



Erst geschnitten, dann gefeilt, Armut die Freude an der Wahr- Bud I
Erst gehauen, dann geglittet. heit sich wahrt und inmitten des
Damit ist wohl eben das gemeint? Reiditums sich selbstinderZucht

halt.*
Der Meister sprach: ,Si, anfangen kann Dsi Gung sprach: , Diese Stu~

man, mit ihm {iber die Lieder zu reden. fenfolge moralisdier Vervoll~
Sagt man die Folgerung, so kann er den kommnung ist ja auch wohl im
Grund finden.* . Liederbuch14) angedeutet, wo

es heiBt:

Erst geschnitten, dann gefeilt,

Erst gehauen, dann ‘geglittet.

Da sprach der Meister: ,Ja, mein Si15), du bist reif genug, daB ich mich
iiber das Liederbuch mit dir unterhalten kann; denn wenn man eine Richiung
moralischer Entwidklung zeigt, so findest dudas zugrundeliegende allgemeine
Gesetz heraus.“

16. Verkannisein und Kennen
Der Meister sprach: ,Nicht kiimmere ich mich, daB die Menschen mich
nicht kennen. Ich kiimmere mich, daB ich die Menschen nicht kenne.®

14) Sdit Ging, Bud I, 5, 1, bezieht sich dort auf Kénig Wu. S. Ubersetzung von V. v.
StranB: Schi-King, aus dem Chinesisdien iibersetzt und erldutert von V. von StrauB.
Heidelberg 1880, pag. 128. 15) Vorname des DsY Gung. — Ein Kabinettstiick aus dem Um-
gang Kungs mit seinen Schiilern. Das Wort des Dsi Gung bezieht sich auf sein eigenes
Leben: er war arm gewesen, ohne schmeidcilerisch zu sein, und war reich geworden,
ohne hochmiitig zu sein. Dafiir will er sich vom Meister eine gute Zensur holen. Der
aber durchschaut ihn und hélt ihm sofort ein hoheres Ideal vor fiir weiteres Streben.
Dsi Gung aber zeigt sich darin als des Meisters wiirdiger Schiiler, daB er sofort .auf
dessen Gedanken eingeht und ihn mit einer Stelle aus der »Schrift« belegt. Dariiber
freut sich dann der Meister, und nun erteilt er ihm ein aufrichtiges Lob. 7
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BUCH II

1. Der Polarstern
er Meister sprach: ,Wer kraft seines = Wie die Sonne nur durch
Wesens?) herrscht, gleicht dem Nord- die Uberlegenheit ihrer An-

tern. . ziehungskraft die Planeten in
stern. Der verweilt an seinem Ort und alle ihre Balinen zwingt, so herrsdit

Sterne umkreisen ihn.* der Genius nur durch die imma-
nente Schwerkraft seiner Personlichkeit ohne alle Vielgeschéftigkeit.

2. Das Liederbuch (Ein reines Herz)
Der Meister sprach: ,Des Liederbuchs?) dreihundert Stiidke sind in dem
einen Wort befaBt: Denke nicht Arges!“

3. Gesetz und Geist bei der Staalsregierung
er Meister sprach: ,Wenn man durch  EinebiirokratischeRegierung,
Erlasseleitet und durch Strafen ordnet, die durch amtliche Vorsdiriften

so weidit das Volk aus und hat kein Ge- Und Erlasse wirken will und
durch Strafandrohungen -eine

wissen, Wenn man durch Kraft des Wesens gewisse duBere Ordnung aut-
leitet und durch Sitte ordnet, so hat das recht erhalt, wird nur erreichen,
Volk Gewissen und erreicht (das Gute).*  daB sichim Volk Methoden aus-

bilden, die Gesetze zu umgehen, -
ohne daB sich irgend jemand ein Gewissen daraus macht. Wirklicher EinfluB
wird nur dadurch méglich, daB man in inneren Kontakt mit der Volksseele
kommt und durch Herausbildung fester Sitten und Gewohnheiten die duBere
Ordnung sichert. Dadurch wird erreicht, daB das Volk Ehrgefiihl und Achtung
bekommt. (Diese Lesart geht auf ein Monument aus der Hanzeit zuriick.)

4. Stufen der Entwicklung des Meisters

Der Meister sprach: ,Ich war fiinfzehn,  Der Meister sprach: ,Im Alter
und mein Wille stand aufs Lernen, mit von fiinfzehn Jahren erwadite

1) Das chinesiscie Wort de, das in der Regel mit ,Tugend* iibersetzt wird, hat in
Wirklichkeit eine weit umfassendere Bedeutung. Die chinesiscien Kommentare erkléren
es: Was die Wesen erhalten, um zu entstehen, zu leben, heiBt ,de“. Es sdcilieBt das
ganze Wesen der Personlichkeit und die Macht, die von einer Person &usgeht, mit ein.
Zuweilen konnte man es am besten mit ,Geist* oder .Leben“ {ibersetzen. Vgl. Budi
des Alten vom SINN und LEBEN, wo es durchgehend mit LEBEN iibersetzt ist. 2) D. h.
des ,Sdif Ging*, Sadilich vgl. Matth. 22, 37—-40.
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dreiBig stand ic1 fest, mit vierzig halte ich
keine Zweifel mehr, mit fiinfzig war mir das
Gesetz des Himmels kund, mit sechzig war
mein Ohr aufgetan, mit siebzig®) konnte ich
meinesHerzens Wiinschen folgen, ohne das
MaB zu iibertreten.*

in mir das Interesse an der Wis- Budi II

senschaft. Mit dreiBig Jahren
hatte sich mein Charakter im all~
gemeinen gefestigt. Mit vierzig
Jahren hatte ich Zweifel und
innere Unklarheiten {iberwun~
den. Mit fiinfzig Jahren hatte ich

einen Einblick gewonnen in die
ewigen Gesetze des Weltgeschehens. Mit sechzig Jahren hatte ich die Fahig~
keit erworben, aus den AuBerungen anderer Menschen ihr Wesen intuitiv
zu erkennen. Mit siebzig Jahren endlich war ich soweit, daB meine Neigungen
nirgends mehr mit der Pflicht kollidierten.*

5. Uber Kindespflicht, I: Nicht dibertreten

er Freiherr Mong J fragte nach (dem

Wesen) der Kindespflicht. Der Meister
sprach: ,Nicht iibertreten. Rls Fan Tschi
hernach seinen Wagen lenkte, erzéhlte es
ihm der Meister und sprach: ,Freiherr
Mong J befragte mich iiber die Kindespflicht
und ich sprach: Nicht itbertreten. Fan Tschi
sprach: ,Was heiBt das?* Der Meister
sprach: ,,Sind die Eltern am Leben, ihnen
dienen, wie es sich ziemt, nach ihrem Tod
sie beerdigen, wie es sich ziemt, und ihnen
opfern, wie es sich ziemt* 3a),

Einer der midtigsten GroBen
des Staates Lu, der Freiherr
Mong], fragte den Meister, wo~
rin die Erfiillung der Kindes-
pflicht bestehe. Er bekam die
Antwort: ,Im Nichtiibertreten.®
Ohne sich nach dem Sinn dieses
Rétselwortes genauer zu erkun~
digen, entfernte sich der Frager.
Als aber einige Zeit darauf ein
dem Freiherrn nahestehender
Schiiler, Fan Tscii, mit dem
Meister zusammen eine Aus~
fahrt machte, benutzte dieser die

Gelegenheit, um die Frage auf-
zukldren. Er erzéhlte ndmlich seinem Schiiler, daB Mong J bei ihm gewesen
sei und nach dem Wesen der Kindespflicht gefragt habe, worauf er die Ant~
wort gegeben habe: sie bestehe im Nichtiibertreten. Der Schiiler erkundigte
sich darauf nach dem Sinn dieser Antwort, worauf der Meister ihm denselben !
erklédrte: daB namlich der Kindespflidht ein iiber alle Zufalligkeiten erhabenes
Sittengesetz zugrundeliege, das keinen Raum fiir persénlicie Zu~ oder Ab~
neigungen lasse, vielmehr kategorisch fordere; nicht nur verlange es, daB
man den Eltern zu deren Lebzeiten diene, sondern es reiche sogar fiber den
Tod der Eltern hinaus und verlange, daB der letzte Dienst der Beerdigung

3) Kung starb im Alter von 72 Jahren, 3a) Der letzte Satz ist in Mong Ds¥ IIl. A. 2 als
Wort des Dsong DsY zitiert.

9



Buch II ihm entsprechend vollzogen und daB selbst iiber das Grab hinaus das An~
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denken der Verstorbenen durdh die festgesetzten Zeremonien geehrt werde4).

6. Uber Kindespflicht. II: Krankheit

er Freiherr Mong Wufragte nadi(dem  Der Sohn des im vorigen Ab~
Wesen) der Kindespflicht. Der Meister Schnitt genannten Freiherrn

sprach: ,Man soll den Eltern auBer durch 1401d J, namens Mong Wu,

. w fragte ebenfalls nach dem We- -
Erkrankung keinen Kummer machen. sen der Kindespflicht, Der Mei-
ster antwortete: ,Die Kindespflichit besteht darin, daB wir alles tun, was in .
unserer Madht steht, um den Eltern jeden AnlaB zum Kummer iiber uns zu
ersparen, so daB wir nur etwa durch Erkrankung und solche Dinge, die nicat
in unserer Hand stehen, unsern Eltern Sorge bereiten kénnen.*

7. Uber Kindespfiicht. III: Ehren, nicht bloff Nikren

si Yu fragte nach (dem Wesen) der  Der Jiinger DsiYu fragte nach
Kindespflicht. Der Meister sprach: demWesenderKindespflicht.Da
,Heutzutage kindesliebend sein, das heipt antwortete der Meister: ,Heut-

. . zutage sieht man die Kindes~
(seine Eltern) erndhren kénnen. Aber Er~ pflicht nur in der Erfiillung der

néhrung konnen alle Wesen bis auf Hunde AuBerlichkeit, daB man seine
und Pferde herunter haben. Ohne Ehrer- Eltern mit Nahrung versieht.
bietung: Was ist da filr ein Unterschied?« Aberman fiittertschlieBlichaudh .

seine Hunde und Pferde. Wenn
man den Eltern nicht Ehrfurcht entgegenbringt, so besteht zwisdien der Be-
handlung der Eltern und der der Haustiere kein wesentlicher Unterschied“5).

4) Ruch hier ein Beispiel fiir die Methode Kungs. Er sucit durch seine Anfwort immer
den Fragenden zum Denken anzuregen. Bei dem vornehmen Mong ] ist ihm das nicht
,gelungen. Der zog sich mit der halbverstandenen Antwott zuriick ohne weiter zu fragen.
'So muB der Meister einen indirekten Weg gehen, indem er Frage und Antwort seinem
Schiiler Fan Tsdif erzdhlt. Der geht auf seine Intention ein und fragt weiter, so daB der
Meister seine Erkldrung anbringen kann. Da Fan Tscil mit Mong J bekannt war, so
war es sicher, daB die Antwort an ihre rechte Adresse kam. Vgl iibrigens den Aus-
spruch des Dsong I, 9. — Die kategorische, iiber alle Zufilligkeiten erhabene Forderung
der Pietit liegt In dem Wort ,,i li*,,wie es sich ziemt* ausgedriickt. Vgl. die Einleitung
iiber diesen Punkt. 5) Nicht unerwéhnt darf bleiben, daB eine alte und im chinesischen
Wesen wohlbegriindete ARuffassung der Stelle dahin geht, daB zu fibersetzen wire:
»Heutzutage sieht man die Erfiillung der Kindespflicht darin, daB man seine Eltern er-
nihrt. Aber bis auf Hunde und Pferde herab kdnnen selbst die Haustiere zur Erndhrung
ihres Herrn beitragen. Wenn man den Eltern keine Ehrfurcit entgegenbringt, steht
man in seinen Leistungen nicht h8her als diese Haustiere. Diese Erkldrung wiirde die

!



8. Uber Kindespfiicht. IV: Betragen

si Hia fragte nach (dem Wesen) der  Der Jiinger Dsi Hia fragte nach
Kindespflicht. Der Meister sprach: dem Wesen der Kindespflicht.
,Der Gesichtsausdruck ist schwierig. Wenn Der Meister antwortete: ,Die

SchwierigkeitbeiihrerErfiill
Rrbeit da ist und die Jugend ihre Miihen besréhetr ?n e;in:; l:grtcrlfai e";zg

auf sich nimmt; wenn Essen und Trinken rjidsichtsvollen und freund-
da ist, den Alteren den Vortritt lassen: kann lichenBetragen, daB man esver-
man denn das schon fiir kindesliebend meidet, sich im Laufe der Jahre
halten ?* in seinen Manieren den Eltern

gegeniiber gehenzulassen. Was
man sonst unter der Erfiillung der Kindespflicht versteht, daB die Kinder die
Miihen der Arbeit fiir ihire Eltern auf sich nehmen, daBb sie ihnen ihren Besitz
zur Verfilgung stellen und fiir ihren Lebensunterhalt sorgen: das alles sind
nur die selbstverstindlichen Voraussetzungen*“é).

9. Merkmal des Versténdnisses

er Meister sprach: ,Ich redete mit Der Meister sprac: ,Man
Hui7) den ganzen Tag; der erwiderte kOnnte Yan Hui fiir einen Men-~
nichts, wie ein Tor. Erzogsich zuriick und sdien ohne selbstdndige Inter-

ich . . L. essen halten, wenn man mit
ich beobadhtete ihn beim Alleinsein, da war ihm sprict: er hort schweigend

er imstande, (meine Lehren) zu entwickeln. zy ynd madit weder Einwiirfe
Hui, der ist kein Tor.* : noch stellt er weiterfilhrende

Fragen. Wenn man ihn aber
nachher beobachtet, so sieht man an der Art, wie er das Gehorte
selbstéindig entwidkelt, daB er durchaus in den Geist der Sache einge~
drungen ist.“

dem chinesischen Empfinden sogar als hypothetischer Vergleich anstéBige Zusammen-
stellung der Eltern mit den Haustieren umgehen. Der japanische Kommentar Lun Yil
Dschong, der sonst sehr vorurteilslos ist, zieht diese Version vor, wihrend Ku Hung
Ming sich fiir die im Text gegebene Ubersetzung entscheidet. 6) Die Ubersetzung muBte
auch hier sich fiir die eine Richtung in der chinesiscien Kommentarliteratur entscheiden.
Der Rusdrudk (sé nan) ,,Der Gesichtsausdruck ist schwierig wird verschieden gedeutet.
Es fragt sich, ob der Gesichtsausdruck der Eltern oder der der Kinder gemeint ist. Im
letzten Falle ergibt sich der iiberwiegend angenommene Sinn, den wir oben gegeben,
im ersteren bestinde die Schwierigkeit im fortwihrenden Aditen auf die Mienen der
Eltern, daB man immer ihren Stimmungen entgegenkommt. Die vier Abschnitte {iber
Kindespflicht ergéinzen sich gegenseitig und zeigen, wie Kung die herkémmlichen, mehr
#uBerlichen Moralforderungen zu vertiefen und zu verinnerlicien sucht. 7) Der Lieblings-
jiinger Kungs, der seine Ahnentafel im Konfuziustempel dem Meister zunéichst hat.

Budh It

11



Budi 11

10. Menschenkennitnis: Worawf man sehen mufs

er Meister sprach: Sieh, was einer  Um einen Menschen wirklich
wirkt, schau, wovon er bestimmt kennen zu lernen, muB man(i}hn
wif‘d, forsche, wo er Befriedi.gung ﬁnde‘t: :&i:pﬁ;ﬁtezegznggi‘j ZE:
Wie kann ein Mensch da entwischen? Wie . 8 man die Wi rkungen
kann ein Mensch da entwischen?* inBetraditziehen, die vonseiner
auBeren Tatigkeit ausgehen. Das ist am leichtesten, 1Bt aber auch am
wenigsten bindende Schliisse zu. Widitiger und sciwieriger ist es, die
psychologischen Motive festzustellen, von denen er in seinem Handeln be- -
stimmt wird. Um einen Menschen aber seinem Wesen nach kennen zu lernen,
ist auch das letzte und schwierigste noch ndtig: daB man ihn erkennt, wie
er an sich ist. Das einzige Hilfsmittel hierzu ist, zu beobachten, wie und wo
er sich wohl fiihlt, was seine moralische Lebensluft ist.

11. Ein guter Lehrer. Alles und Neues
er Meister sprach: ,Das Alte ibenund ~ Vergleiche Matth. 13, 52: Da-~
dann kann man als rum gleicit ein Lehrer, der fiir

das Neue kennen:
das Himmelreich geschickt ist,

'Lehrer elten.® . R
g einem Hausherrn, der aus sei~

nem Schatze Altes und Neues hervorbringt.

12, Der Edle. 1. Selbstzweck

er Meister sprach; ,Der Edle ist kein Es ist unvereinbar mit der
Gerit*s), Wiirde des hoheren Mensdien,

sich als bloBes Werkzeug fiir die
Zwecke andrer gebraudien zu lassen. Er ist Selbstzwedk.

13. Der Edle. II: Worte und Taten
si Gung fragte nach dem (Wesen des)  Als Dsi Gung den Meister
Edlen. Der Meister sprach: ,Erst fragte, weldier Zug am bezeidi-

handeln und dann mit seinen Worten sicn nendsten filr einen vornehmen
Charakter sei, antwortete die~

- danadh richten“9). . . o
n“9) ser: daB einer seine Prinzipien

12

erst selbst praktisch zur Ausfiihrung bringt, bevor er sie lehrhaft entwickelt.
&) Die herkdmmliche Erkldrung ist: Der hdhere Mensdc ist nicht spezialistisch-einseitig,
nur fiir eine bestimmte Verwendung geeignet, sondern hilt sich den universalen Uber-
blick offen, so daB er diese oder jene Besdiiiftigung ergreifen mag, je nach den Erfor-
dernissen des Rugenblicks. Obige Erklidrung ist der Anregung des genannten japanischen
Kommentars zu verdanken. 9) Dieser Abschnitt madit viele Miihe infolge der Inter-
punktion, naci der es wortlidh heiBen miiBte: Erst seine Worte zu Taten machen und
dann sich danach richten. Alles wird glatt, wenn man die Interpunktion um zwei Zeichen
zuriidksetzt, wie oben geschehen.




14. Der Edle. III: Untversalitit

er Meister sprach: ,Der Edle ist voll-  Schon durch die Weite seines
kommen und nicht engherzig. Der Ge~ inneren Horizonts scheidet sict

meine ist engherzig und nict vollkommen,= 4T vornehme Charakter von
der Masse. Seine Interessen

sind umfassend, aufs Ganze gerichtet, wahrend die geistige Kapazitét der
Massenmenschen nicht fiber den engsten Partei~ und Familienkreis hinaus~
geht.

15. Lernen und Denken (Begriff und Erfakrung)
er Meister sprach: ,Lernen und nicit  Die von der Vergangenheit

denken ist nichtig. Denken und nicht fiberkommenen Begriffe sich
aneignen, ohne sie mit eignem
Gedanken~ und Erfahrungsin~
halt zu fiillen, fiihrt zu totem Formalismus; umgekehrt hat es aber auch
seine Gefahren, losgeldst von den gesicherten Resultaten der iiberlieferten
Wissenschaft bloBen abstrakten Gedankengéngen zu folgen.

lernen ist ermiidend® 19},

16. Irrichren

er Meister sprach: ,Irrlehren anzu~  Die Wahrheit ist in sich {iber~
Dgreifen, das schadet nur.* einstimmend, wahrend irrelei-
tende Systeme notwendig an

Inkonsequenzen kranken. Darum ist es am besten, man 14Bt derartige Systeme

Buch I

an ihren eignen Inkonsequenzen zugrunde gehen. Jede Polemik bringt nur-

Verwirrung und madit den Schaden groBer11).

17. Das Wissen
er Meister sprach: ,Yu,12) soll ich dich ~ Der Meister rief den Schiiler
das Wissen lehren? Was man weiB, DsiLu, der etwas oberfladilich

als Wissen gelten lassen, was man nicht * o0 2 sict heran ‘f"d sprac

zu ihm: ,Die Vorbedingung fiir
10) Vgl. Kant: Erfahrung ohne Begriffe ist blind, Begriffe ohne Erfahrung sind leer.
11) Dieses schweigende Voriibergehen an gewissen Dingen, die man nicht angreifen
darf ohne Naditeil, ist ein schoner Zug der geistigen Reinlidikeit des Meisters. Die
Schiiler habern ihn freilich darin nicht mehr verstanden; so kommt es, daB sie den Satz
entweder so aufgefaBt: Man soll nicht verkehrte Lehren studieren, oder aber ganz
das Gegenteil herausgebracht haben: Verkehrte Lehren anzugreifen tut ithnen Abbruch
(ist also 16blich!). Der erkldrende Zusatz iiber die Inkonsequenz der verkehrten Lehren
und die Konsequenz der Wahrheit stammt aus den chinesischen Kommentaren. 12) Dschung
Yu, literarische Bezeichnung DsY Lu, ist ebenfalls ein Jiinger aus dem nddisten Kreise
Kungs. Wenn man Yé&n Hul mit Johannes vergleicien kann, so kdnnte man Dis Lu mit
Petrus in Parallele stellen,

13
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Wissen.« prazises Unterscheidungsver~

mogen fiir die Grenze zwischen
dem, was man wirklich weiB, und dem, was man bloB meint. Das, was man
weiB, als sichere Grundlage festzuhalten und das iibrige weiterer Forschung
vorbehalten, das ist die Methode, um zu wirklidiem klaren Wissen zu ge~
langen*1s),

18. Wie man eine Lebensstellung erwirbt

Ds‘f Dschang wollte eine Lebensstellung  Der Sdhiiler Dsi Dschang

erreicien. Der Meister sprach:  Viel Wollte lernen, auf welche Weise

horen, das Zweifelhafte beiseitelassen, vor~ mansich eine ge51chert~e Lebens-
stellung verschaffen kénne. Der

sichtig das Ubrige aussprechen, so macht Meister antwortete: ,Um eine
man wenig Fehler. Viel sehen, das Gefdhr~ Stellung im Leben zu erreichen,
liche beiseite lassen, vorsicitig das Ubrige dazu ist es notwendig, daB man
tun, so hat man wenig zu bereuen. Im Sidh einen reichen Wissensstoff
Reden wenig Fehler madien, im Tun wenig erwirbt, das so gewonnene Ma-

haber: darin li ine Leb terial kritisch sichtet und takt-
zu bereuen haben: darin liegt eine Lebens~ v oo 40 gesicherten Restl-

stellung.“ taten Gebrauch macht. Dadurch
vermeidet man in seinen Worten Entgleisungen. Ebenso widitig ist es, sich
eine ausgebreitete Erfahrung der verschiedenen Moglichkeiten des Handelns
zu verschaffen, Handlungen mit geféhrlichen Konsequenzen zu vermeiden
und im iibrigen mit Besonnenheit und Uberlegung vorzugehen. Dadurch
vermeidet man bei seinen Handlungen Ubereilung. Wenn man im Reden
von Taktlosigkeiten und im Handeln von Ubereilungen sich fernzuhalten
versteht, so ist einem sowohl eine Stellung im Leben als audch eine Lebens~
stellung sicher*14),

19. Fiigsame Untertanen
first Ai fragte und sprach: ,Wasist zu  Ai, der Landesfiirst Kungs,
tun, damit das Volk fiigsam wird?« fragte diesen, was zu tun sei,
Meister Kung entgegnete und sprach: ,Die 4™ das Volk fiigsam zu machen.

. Kung erwiderte: ,Wenn man
Geraden erheben, daB sie auf die Verdrehten aufricitige und starke Charak-

"13) Die klare Sdieidung zwiscien Wissen und Nichtwissen ist ebenfalls ein Grundsatz

der Reinlichkeit des Denkens, der als Motto iiber die ganze Arbeit unseres Kant gesetzt
werden kann. 14) Wir haben das chinesiscie Wort lu mit Lebensstellung iibersetzt, was
am besten den Doppelsinn wiedergibt. Der Jiinger strebt nach Anstellung. Der Meister
fiihrt ihn darauf, daB nicit das &uBere Amt das Begehrenswerte ist, sondern die Un-
anfechtbarkeit der Lebenshaltung.
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driidsen15): so fiigt sic_h das Volk. Die Ver~ tere in die maBgebenden Posi- By I
drehten erheben, daB sie auf die Geraden tionen bringt, daB sich auch die

driicken: so fiigt sich das Volk nicht.* moralishMinderwertigeninen
beugen miissen, wird man Zu-

stande schaffen, die die Sffentliche Meinung befriedigen. Wenn man aber
moralisch Minderwertigen EinfluB 14Bt, so daB die anstdndigen und geraden
Mensdien unter ihrem Druck existieren, erregt man notwendig den Unwillen
der Bevdlkerung.*
20. Das Beispiel der Herrschenden
reiherr Gi Kang fragte: ,Das Volk zur  Der Freiherr Gi Kang, eines
Ehrfurcit und Treue zu bringen durch der einfluBreicien Familien~

: haupter, die die 6ffentliche Ge~
hi : \/ “ ! I
Ermahnungen: Was ist davon zu halten? alt im Staate an si o

Der Meister sprach: ,Sich (zum Volk) rissen hatten, fragte den Mei-
herablassen mit Wiirde: dadurch bekommt gter, was man sicidavonzuver-
(das Volk) Ehrfurcht; kindliche Ehrfurcht sprechen habe, wenn man das
und Menschenliebe (zeigen): dadurch wird Volk durcdi amtlicie Verwar-

es treu. Die Guten erhohen und die Un~ nfmgen zumRespektvox: d“erRe-
gierung und zur Loyalitdt an~

fahigen belehren: so wird das Volk er- halte. Der Meister antwortete:
mahnt.“ »Wenn die regierenden Kreise
in ihrem Verkehr mit dem Volk die Wiirde des Benehmens zu wahren wissen,
so werden sie sich ganz von selbst Respekt verschaffen. Wenn sie in ihrem
sozialen Leben selbst die ricitige Gesinnung entfalten, so wird das Volk
durch ilr Beispiel so beeinfluBt werden, daB Loyalitat die Offentlichkeit be~
herrschit. Die entsprechende Heranziehung der Tiichtigen und Guten zu
amtlicher Tétigkeit und die Belehrung der Unféhigen ist die beste Art,
Warnung und Vermahnung an das Volk gelangen zu lassen.*

21, Abweisung eimnes listigen Fragers (Staatsregierung wund
Housregrerung)

s redete jemand zu Meister Kungund  Es fragte einst jemand den

Esprach: .Weshalb beteiligt sich der Meister, warum er sich nicht

Meister nicht an der Leitung (des Staates) ?* aktiv anderStaatsregierunghbe-

beteilige. Der Meister ant-
Der Meister sprach: ,Wie steht im ,Buch*16) wortetge~ Nach den Prinzipien

15) vgl. XII, 22. Es liegt wohl ein Gleicinis vor von einem Tischler, der das krumme
Holz durch das gerade zurechtpreBt. 16)Im ,,Buch‘‘ (Schu Ging) Absdchnitt IV, 21, 1 heiBt die
Stelle, die aus einer Belehnungsurkunde aus der Dschoudynastie ist, wortlich iibersetzt:
»Der Konig sprach ungeféihr: Tschun Tschen, du hast Tugend, Pietdt und Ehrfurcht. 15
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von der Kindespflicht gescirieben? Kind~ des Altertums ist die staatliche
licie Ehrfurcht und Freundlichkeit gegen Organisation nur eine beson-
die Briider, das muB man halten, um Leitung dere Form des sozialen Zusam-

menlebens der Menschen iiber~
zu iiben. Das heiBt also auch Leitung haupt, fiir die dieselben Grund-

ausiiben. Warum soll denn nur das (amt~ gztze gelten wie in dem engeren
liche Wirken) Leitung heiBen?* Kreise der Familie. Wer aber
dies soziale Prinzip in seiner Urerscheinung innerhalb des Familienlebens
pflegt, der sorgt eben dadurch zugleidh fiir die Herstellung von Zustanden,
wie sie die Staatsregierung als Ziel erstrebt. Man muB daher keineswegs
eine amtliche Steliung innehaben, um das soziale Zusammenleben im Staats~
organismus férdern zu kdnnen.*

22. Unawfrichtigkeit macht unbrauchbar: Der Wagen ohne
Dezchsel

er Meister sprach: ,Ein Mensch ohne  Der Glaube ist fiir das Voran~

Glauben: ich weiB nicht, was mit einem kommen des Mensdien so un-

solden zu machen ist. Ein groBer Wagen [mgdnglidh ndtig wie die Zug-

. \ vorrichtung fiir den Wagen. Ein
ohne Jodh, ein kleiner Wagen ohne Kummet, Wagen, der kein Jod: hat, an

wie kann man den voranbringen?* dem Pferde oder Ochsen ziehen
kénnen, kommt nicht vorwérts. Ebenso kann man einem Menschen nur
dann vorwairts helfen durch die Wahrheit, wenn man auf seiner Seite im
Glauben einen Ankniipfungspunkt hat17),

23. Hundert Generationen zu kennen (Sub specie aeternitatis)

Ds‘i Dschang fragte, ob man zehn Zeit~  DsiDschang fragte einmal, ob
alter wissen konne. Der Meister man dieZukunftauf zehn Gene-~
rationen hinaus wissen kodnne.

sprach: ,Die Yindynastie beruht auf den
P Y Der Meister antwortete: , Wenn

Kindliche Ehrfurcht und Freundlichkeit gegen die Brilder kann ausgedehnt werden auf die
Regierung, darum befehle ich Dir, das Gebiet dieser ostlicien Hauptstadt zu leiten. Beadite
es!’ Es liegt hier auch wieder ein freies und nicht genaues Zitat aus den alten Schriften
vor, wie in Lun Yii zuweilen. Vielleicht lassen sich mit der Zeit noch sehr interessante
Sdiliisse aus diesen Zitaten auf die Textbeschaffenheit der chinesischen Klassiker ziehen.
17) Der japanische Kommentar, der die Stelle iibrigens verschieden auffaBt, macit die
sehr gute Bemerkung, daB der Unterschied zwischen Kung und Menzius, der ja so viel-
fach auf Kosten Kungs in Europa geschdtzt wird, eben darin bestehe, daB letzterer
auch Ungldubige zu iiberzeugen suche, was seinen Worten den Charakter des Advoka-~
tischen gebe, wihrend der Meister selbst alles auf den Glauben gestellt und darum bei
seinen Jiingern so groBen Erfolg erzielt habe.



Sitten der Hiadynastie; was sie davonge~ man die historische Vergangen~ Budh II
nommen und dazugetan, kann man wissen. heit, wie sie in den geschicht~

X . - lichen Dokumenten zugénglich
choud tie beruht auf den Sitten
Die Dschioudynastie beru ' ist, sorgfiltig erforscht, so kann

der Yindynastie. Was sie davongenommen man gewisse feste Gesetze des
und dazugetan, kann man wissen. Eine Weltgeschehens daraus abstra~
andere Dynastie mag die Dschoudynastie hieren. Es gibt eine Grundlage
fortsetzen, aber ob es hundert Zeitalter Vonunverdnderlichen ethiscien

. . . Gesetzen, die fiir jede mensch~
wiéren, man kann wissen (wie es gehen ’
are (wi g lihe Gesellschaftsform giiltig

wird).* sind, daneben gibt es ein Prinzip
der Entwidklung, das die Ursadhe ist, daB alle Dinge in einem bestimmten
Kreislauf der Erscheinungen sich &ndern. Aus dem Faktor der Konstanz
in den Grundverhéltnissen und dem Faktor der Entwidktlung in den sekun~
déren Verhaltnissen setzt sich der Geschichisverlauf zusammen. Und diese
Gesetze historisdien Geschehens bleiben dieselben durch alle Zeiten hin~
durch“18),
24. Religion und Moral

Der Meister spradi: ,Andern Geistern = Das Andenken der eigenen
als den eigenen (Ahnen) zu dienen, ist Ahnen durch Opfer zu ehren, ist

Schmeicrelei. Die Pflicht sehen und nicht e vonalleneuddmonistischen
Erwéagungen unabhéngige Ver~

tun, ist Mangel an Mut.* pflichtung1%). Abgesehen von
dieser religiosen Pflicht geistige Méachte durch Opfer zu seinen Gunsten zu
stimmen suchen, um auf diese Weise iibernatiirlichen Schutz und Hilfe zu .
erschleichen, ist schmeichlerische Kriecherei. AuBer den religiosen Ver~
pflichtungen gibt es auch moralische Verpfliditungen den Mitmenschen gegen~
iiber. Sidh einer soldhen klar erkannten Pflicht aus Riicksicht auf die eigne
Sicherheit oder Bequemlichkeit zu entziehen trachten, ist unwiirdige Feigheit.

18) Um auf den in der Umsdhreibung gegebenen Sinn zu kommen, der auf den ersten
Blik kaum in der wdrtlicien Ubersetzung zu erkennen ist, muB man die chinesischen
Kommentatoren beiziehen, Auch hier wieder bewihrt sich Kung, indem er die ganze
Frage aus einer Frage der Mantik oder Astrologie zu einer Frage der geschichtsphilo~
sophischen Betrachtung erhebt. 19) Auch diese Ergdnzung des Textes, zu der iibrigens

der betreffende Abschnitt der Einleitung herangezogen werden kann, entstammt den
dhinesischen Kommentatoren, 17
2 Wilhelm, Kungfutse
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BUCH III

Dieses Buch handelt hauptsédilich von den Riten und Zeremonien, die bei
der Regierung in ARusiibung kommen. Da es viele historische Beziehungen
hat, ist die Durcharbeitung des Stoffes nicht immer leicht. Umgekehrt gibt
es dem aufmerksamen Beobadhter vielen Stoff fiir die richtige Einordnung
Kungs in den historischen Verlauf des chinesisdien Geisteslebens. Der in
dem Buch wiederholt ausgesprodiene Gedanke ist, daB alle duBere Form
nur dann Sinn hat, wenn ilir ein adaquater Inhalt zur Seite steht. So miissen
audch alle Riten und Religionsbrduche RusfluB der entsprechenden religiésen
Gesinnung sein, wenn sie Wert haben sollen. Im iibrigen wenden sich die
einzelnen Absdhnitte gegen Luxus, AnmaBung und Uberfeinerung der Zeit
und weisen auf die Einfachheit und Strenge des Altertums als Vorbild.

1. Usurpatorenbrauch. 1: Acht Rethen
_ eister Kung?) sagte von dem Freiherrn ~ Die Familie Gi, ein dem Fiir-
Gi, in dessen Haustempel acht Reihen Stenhaus von Lu verwandtes
(von Tempeldienern) die heiligen Hand~ Geschlecht, hattebeidenAhnen-

R . 3 opfern in ihrem Familientempel
lungen ausfiihrten: ,Wenn man das hin- zur Rusfithrung der Zeremonien

gehen lassen kann, was kann man dann acht Reihen von Tempeldienern
nicht hingehen lassen?“ in Gebraud, eine Zahl, die nur

demKaiser selbst zustand. Kung
machte darauf aufmerksam, daB darin eine so starke AnmaBung liege, daB,
wenn der Fiirst das hingehen lasse, er auch auf alle moglichen Konse~
quenzen auf politisdiem Gebiet gefaBt sein miisse.

2. Usurpatorenbrauch. I1: Yung-Ode

Die drei Familien lieBen unter denKldn~-  Ebenso hatten die drej vor-
gen der Yung-Ode?) (die Opfergeriite) nehmenFamilien Gi,Mong, Sdiu

1) DaB hier und sonst an manchen Stellen statt des einfadien ,,Der Meister sprach** der
Name Kung genannt ist, 1d8t darauf schlieBen, daB der Passus mehr exoteriscier Natur
ist, sei es, daB Kung in Beziehung zu Fernstehenden (und zwar mit Hohergestellten)
vorgefiihrt wird, sel es, daB die Stelle einer anderen Traditionsschicht entstammt. 2) Die
Ode lautet in der Ubersetzung von StrauB pag. 483 (Schi-King, aus dem Chinesischen
fibersetzt und erldutert von Victor von StrauB. Heidelberg 1830) folgendermaBen:

Eintrichtig sind sie hergekommen An Geist und Weisheit warst du Mann
Und nahten ehrerbietig schon; Und warest Fiirst in Krieg und Frieden;
Der Fiirsten Beisein soll ihm frommen;  Hast Ruh’ dem hohen Himmel dann

Voll Andacht ist der Himmelssohn. Und deiner Nadikunft Glanz besciieden; .
»Da ich den groBen Stier dir weihe, Warst meiner greisen Brau'n Berater,
Und sie beim Opfer nehmen teil, Und reichlich segnetest du midi.
Verkldrter Vater, o verleihe So ehr’ i1 dich, erhabner Vater,

Mir, deinem treuen Sohne, Heill Und ehre, wiird’'ge Mutter, dich.



abrdumen. Der Meister sprach: , ,Die Va~ Suneseingefiihrt, daBunterden Buch Il
sallen dienen, der Sohn des Himmels schaut Kldngen des Feiergesangs, mit

wilrdevoll darein Weldien Sinn haben dem de'rBegrﬁ{lder derDsc}mu-
R . . . . dynastie, Konig Wen, seinem
diese Worte in der Halle derdreiFamilien ?* Vater Konig Wu opferte, bel
inren Ahnenopfern die Opfergerdte abgerdumt wurden. Kung machte auf
das Ladherliche dieser AnmaBung aufmerksam, da in diesem Feiergesang
vom Himmelssohn und den Vasallen die Rede ist, die bei den Opfern der
Beamten eines Kleinstaats natiirlich leere Fiktion waren.

3. Relrgion und Kunst okne Sittlichkert
er Meister sprach: ,,Ein Mensch ohne  Wo der rechte Geist der Sitt~
Menschenliebe,washilft demdieForm? lichkeit fehlt, da helfen alle reli-

in Mensch ohne Menschenliebe, was hilf 9i0sen Formen und alle from-
Ein Mensch ohne Mens men Lieder nichts. (Denn Reli~

dem die Musik?* gion und Musik sind nur zu ver~
stehen als duBerer Ausdrudk einer inneren Herzensverfassung und sind fiir
sich allein nur leere Schale).

4. Das Wesen der Formen
inFang fragte nach der Wurzel derFor-  Ein sonst unbekannter Mann
men. Der Meister sprach: ,Ja, das ist ausLu,namensLinFang,fragte,
eine wichtige Frage. Bei den Formen des was den Regeln filr den sozialen

. . .  Verkehr eigentlich fiir ein Prin~
Verkehrs ist wertvoller als Prunk die Ein~ zip zugrunde liege. Der Meister

fachheit. Bei Trauerfdllenist wertvoller als gntwortete: JDas ist eine iiber~
Leichtigkeit die Trauer.* aus wichtige Frage, fiir deren

Beantwortung als Fingerzeig
der Umstand dienen mag, daB man diesem Prinzip néher steht, wenn man
sich bei festlichen Veranstaltungen in den Grenzen der Sparsamkeit hélt, als
wenn man es auf moglichsten Prunk anlegt, und ebenso, wenn man bei
Todesféllen sich vom Schmerz {iberwiltigen 14Bt, als wenn man die Sache zu
leicht nimmt*3).

5. Dze Barbaren und das Reick
er Meister sprach: ,Der Zustand der  Die wilden Stdmme im Osten
Barbarenstaaten, die ihre Fiirsten und Norden gehordien ihren

3) Die Antwort Kungs 1Bt erkennen, wie sehr er die Innerlichkeit des Gefiihislebens
wichtig nimmt, sogar auf Kosten der #uBeren Form. Dies geht so weit, daB man den
chinesischen Kommentatoren sichtlich eine groBe Miihe anmerkt, die Stelle unterzubringen

in dem Schema vom ,goldenen Mittelweg®, das sich die Schule bald gemacht hat. 19
2&
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BRutoritét; sie gleichen in diesem
Stiidk nicht unserem herrlichen
groBen Reidi, in dem alle Rutoritét vernichitet ist4).

6. Man kann die Gottheit nicht betriigen
reiherr Giopferte dem Taischan,undder  Der (obengenannte) Freiherr

Meister sagte zu Jan Yu und sprach: Gikam einmal audiauf den Ge-
_Kannst duihn nicht davor bewahren?« Er danken, dem Geist des Berges

. e w . Taischan ein priditiges Opfer
erwiderte: ,Ich kann es nicht.* Der Meister darzubringen. Kung sagte, als

sprach: ,Adh, in eurem Reden vom Taischan ¢r davon horte, zu seinem
gleicht ihr nidit Lin Fang,* Sdhiiler Jan Yu, der Hausbe~

amter im Dienst jener Familie
war: ,Kannst du iln nicht vor dieser Geschmacklosigkeit bewahren?“ Der
Sdhiiler verneinte es. Da sprach Kung: ,Ihr seid in euren Ansichten von dem
Geist des Taisdhan noch nicht einmal so weit wie Lin Fang?) [der nach dem
Sinn, der soldien Feierlidikeiten zugrundeliegt, mich gefragt hat].“

groBen Reiches, das keine hat.*

7. Der Gebildete und die Konkurrenz: Bogenschiefien

er Meister sprach: ,Der Edle kennt  Ein gebildeter Mann hélt sich

keinen Streit. Oder ist es beim Bogen~ von allen Konkurrenzstreitig-
schieBen vielleidit notwendig? Da 148t er Keiten fern. Man kénnte hoch-

L stens das WettschieBen an~
mit einer Verbeugung dem andern den Vor~ fiiliren. wo es ohne Konkurrenz

tritt beim Hinaufsteigen. Er steigt wieder picht abgeht. Aber auch da laBt
herab und 14Bt ihn trinken, Er bleibt audh er sichvon keiner Leidenschaft-
im Streit ein Edler.* lichkeit hinreiBen. Er madht sei~
nem Gegner eine Verbeugung
und 148t ihm den Vortritt auf den SchieBstand. Nadidem er geschossen, tritt
er ebenso hoflich wieder zuriick und 14Bt den besiegten Gegner den Bedher
leeren. So zeigt er sich audi beim Wettstreit als Gebildeter 6).
4) Unsre Ubersetzung folgt der Erkldrung Dschu His. Vergleicie dazu die Art, wie Ta-
citus in seiner Germania den RSmern einen Spiegel vorhilt. Spradilich fast noch ndher
liegt die Deutung: ,Die Barbaren, obwohl sie Fiirsten haben, kommen China trotz seiner
Anarchie nodh nicht gleich.* 5) Die obige Ubersetzung ist nur ein Versudi, mit dem an
sich kaum verstidndlichen Text zureditzukommen. Korruption des Textes ist sehr wahr-
scheinlich. Der Taischan ist der beriihmteste der in der alten Literatur Chinas erwihnten
fiinf Berge (Taischan in Schantung, Hongschan in Hunan, Huasdian in Schensi, Hongsdian in
Tsdiili und Sungschan in Honan). Es werden ihm seit &ltester Zeit die hocisten Opfer, die
nur der Kaiser vollziehen konnte, dargebracht. Er wird noch heute als Herr des Totenreiches
allgemein verehrt. 6) Der vorliegende Absdinitt hat einen Anflug feinen Humors und zeigt,
daB Kung keineswegs ein so pedantisdier Biicherwurm war, wie er als Inbegriff aller grauen
Theorie vor unserem Gemiite zu stehen pflegt. Aus diesem Ausspruch geht hervor, da8 zu




8. Die Form das letzte: Uber das Liederbuch

si Hia fragte und sprach: ,Was be~  Der Jiinger Dsi Hia fragte
deutet die Stelle: einst den Meister fiber den Sinn

Ihres schelmischen Lichelns Griibchen, der Stelle 'a us einem. alten Lied,
wo von einer fiirstlichen Braut

Ihrer schonen Rugen Blinken die Rede ist, die im einfadien

Madht schlicites WeiB zur schonsten  Reisekleidihrem Brautigam ent-
Zier?*  gegenfdhrt, deren Schonheit

Der Meister sprach: ,,Beim Malen setzt man aber so lebhaft wirkt, daB sie
in ihrem einfachen weiBenKleid

zuletzt die weiBen Stellen auf.“ Der Schiiler . .
. so bezaubernd aussieht, wie
sprach: ,,fllso sind die Formen des Beneh~ . 410 in gestickten Festgewin~
mens das letzte.* Da sprach der Meister: dern. Der Meister antwortete
»Wer mir behilflich ist (meine Gedanken darauf: ,Beim Bemalen der
herauszubringen), das ist Schang. Mit dem Festgewdnder setzt man ja audh

zuletzt die weiBen UmriBlinien
kann man anfangen iiber die Lieder zu aut.* Der Schiiler dachte einen

reden.* Rugenblicknachundsagte: ,Das

Budh III

bedeutete also, aufs moralische Gebiet iibertragen, daB die duBere Form das

letzte ist, das dem Charakter den letzten, héchsten Schliff der Vollkommen~
heit gibt.* Da sprach der Meister erfreut: ,Du gibst mir da einen guten
Gedanken, mein Freund, mit dir kann man sich mit Gewinn iiber die Lieder
unterhalten“?). :

den Kiinsten, die der Gebildete {iben muB, auch das BogenschieBen gehort. Korperliche
Vorziiglichkeit muB Hand in Hand gehen mit der geistigen: das ist das Ideal des Edeln, das
sich insofern mit dem griechischen Ideal beriihrt. Beim BogensdiieBen war es in alter
Zeit Sitte, daB von einer Tribiine aus geschossen wurde. Der Sieger hatte das Recht,
den sdilechieren Sdhiiitzen ein Quantum Wein zuzudiktieren, das sie zur Strafe trinken
muBten: ein Braudi, der in unserm modernen Studentenleben seine Parallele hat. Die
Meinung dieses Russprudis ist, daB der Edle, wiihrend er im Leben allen kleinlichen
Streitereien den Riidten kehrt, im BewuBtsein des eigenen Werts, der durch keine Kon~
kurrenz gehoben oder verringert wird, sich an den ritterlidien Ubungen beteiligt, aber
auch hier als Edler, indem er ganz selbstverstidndlich auch in diesen Dingen das Beste
Jeistet und mit vollendeter Grazie den Gegner abfiihrt. 7) Die Stelle ist ein wahres Kreuz
fiir die Kommentatoren, Dschu Hi an der Spitze, der, um einen Sinn herauszubringen,
schlieBlich den Wortlaut umdrehte und den ,,wei8en Grund* zum ,,Auftragen der Farbe*
als zuerst notwendig erscheinen 1iBt. Wieder andre reden von weiBer Schminke, die auf
das Gesicit der Schénen mit Gewinn aufgetragen werde usw, Was zunéicist den Sinn
der Stelle des Liedes anlangt, so wird alles klar, wenn man das Original zur Hand nimmt
(Scir- Ging I, V, 1II, 2., wo iibrigens die letzte Zeile ausgefallen ist). Dort heiBt es zum
Beginn des Liedes, daB die Schéne iiber ihrem Pracitgewand ein einfaches Reisekleid ge~
tragen habe, so daB die ,,Schlichtheit als hochster Schmudk‘* keine Schwierigkeiten macht.
Den Gedankenfortschritt des Gesprichs hoffen wir oben unter Festhaliung der gramma-
tikalischen Unterlage richtig gegeben zu haben. Schang ist der Vorname des Dsf Hia.

21
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9. Verfall der Kenninis des Altertums
er Meister sprach: ,Die Riten derHia~ KungsdloB sichin seinenAn~
dynastie konnte ich beschreiben, aber Schauungenhauptsécilich andie
die Gi sind nicht imstande, meine Worte zu Staatlidien Einrichtungen der

. . . . Dschoudynastie an, wéhrend er
bestatigen. DieRitenderYindynastiekonnte 4.0 po.q0n vo rhergehenden Dy~

ich besdireiben, aber die Sung sind nicit pastien Hia und Yin (Schang)
imstande, meine Worte zu bestétigen. Der nicht so sehr beriicksichtigte.
Grund dafilr ist, daB ihre literarischen Ur~ Den Grund filr dieses Verhalten
kunden und Gelehrten nicit mehr auf der 93P ¢ran indem er spracu: ,lch

. R . . personlich bin wohl imstande,
Héhe sind. Wenn sie auf der Hohe wiren, mir eine Anschauung von den

so konnte ich mich auf sie berufen*s). staatlidien Einrichtungen der
Hia~ und Yindynastie zu bilden. Aber die Nacikommen der Hiadynastie,
die heute nodh in dem kleinen Fiirstentum Gi sitzen, sind nicht imstande,
wirkliche Beweise fiir meine Anschauungen zu liefern. Ebenso lassen sich
die Einrichitungen der Yindynastie nicht durch deren Nachkommen in Sung
urkundlich belegen. Der Grund fiir diesen Mangel an historischer Doku~
mentation ist, daB die literarischien Urkunden und.die Gelehrten nicht auf
der Hohe sind. So bleibt alles subjektiven Vermutungen iiberlassen, wéah~
rend ich meine Behauptungen belegen konnte, wenn die historiscien Mo~
numente in Ordnung wéren.“

10. Das groffe Opfer in Lu

Der Meister sprach: ,Beim groBenOpfer = Der Meister sprach: ,Wenn
(fiir den Ahn der Dynastie) mag ich man in Lu das groBe Opfer fiir

vom RusgieBen der Libation an nicht mehr den Ahn der Dynastie darbringt,
zusehe so mag ich vom RusgieBen der
n*

Libation an, wodurch der Geist,
dem geopfert wird, veranlaBt wird, herabzukommen, nichit mehr zusehen
(denn das Unwiirdige der Form verletzt mich).*

8) Der vorliegende Absdhnitt, der in seiner aus dem Zusammenhang gerissenen Gestalt
schwer verstdndlich ist, wird deutlicher durch Beiziehung der Parallelstelle Dschung
Yung XXVII: Der Meister sprach: Ein Tor, der geneigt ist, sich auf sein eignes Urteil
zu verlassen; ein Mann aus niederem Stande, der geneigt ist, sich selbst Rutoritdt an-
zumaBen; ein Mann, der geboren ist in unseren Tagen und zuriickkehrt zu den
Wegen des Altertums: soldie Leute bringen sich nur ins Ungliidc. AuBer dem Reidis-
oberhaupt hat niemand ein Recht, die Riten zu ordnen, die MaBe zu bestimmen, die
Sdiriftzeidien festzusetzen, Heutzutage haben im ganzen Reiche alle Wagen die gleicien
Réder, alles Gesdiriebene dieselben Zeidien, alles Benehmen dieselben sittlichen Gesetze.
‘Wenn nun ein Mensc den Thron innehat, aber nicht die ndtige Kraft des Geistes be-
sitzt, so soll er es nicht wagen, Anderungen in den Riten und in der Musik vorzunehmen.
Ebenso wenn einer die Kraft des Geistes hat, aber nicht die h8ciste Autoritit, so kann




Dze geheimnisvolle Bedeutung des grofien Opfers fiir dye Bud 1l
’ Regrerung
Es fragte jemand nach der Bedeutungdes  Esfragte jemand nach derBe-~

groBen Opfers (fiir den Ahn der Dy~ deutung des groBen Opfers fiir
nastie). Der Meister sprach: ,WeiB nicht, den Ahn der Dynastie. Der
R N . Meister spradi: ,Ich kenne die

Wer davon die Bedeutung wiiBte, der wére Bedeutung davon nicht. Wer
imstande, die Welt zu regieren, — so leidit jmstande wire, die ganze Be-~

wie hierher zu sehen!“ Dabei deutete er deutung dieser heiligen Hand~
auf seine flache Hand. lung zu erfassen, der hétte da~

durdh so tiefe Blicke in die ge~
heimnisvolle Ordnung der Welt und die fiberirdischen Beziehungen ihrer
Kréfte gewonnen, daB er die Welt regieren konnte mit einer Leichtigkeit als
ldge sie auf seiner flachen Hand ihm vor Rugen*9).

12. Ernst tm Verkehr mit den Uberirdischen
ropferte[den Rhnen] alsinihrer Gegen~ ~ Man soll den Rhnen opfern
wart. Er opferte den Gotternalsin jhrer andacitig als in ihrer Gegen-

Gegenwart. Der Meister sprach: ,Wennich Wark Man soll den Geistern der

{ der D A . Ovt ich himmlischen und irdischen Na~
bei der Darbringung meines Opfers nicht turordnungen opfern andachtig
anwesend bin, so ist es, als habe ich gar als in der Gegenwart dieser

nicht geopfert.“ Geister. Mit Beziehung darauf

er es auch nicht wagen, Anderungen in den Riten und in der Musik vorzunehmen. Der
Meister sprach: Wenn ich iiber die Riten der Hia~-Dynastie rede, so sind die [Nachkommen
dieser Dynastie im gegenwirtigen Staate] Gi nicht imstande, meine Worte zu bestitigen. Ich
habe die Riten der Yin-Dynastie studiert, die noch heutzutage bei den Nachkommen dieser
Dynastie in Sung in Ubung sind. Ich habe die Riten der [gegenwiirtigen] Dschiou~Dynastie
studiert, die heute in Gebraudi sind, und ich folge [den Formen) der Dschou-Dynastie.
9) Der Text ist nicht ganz einwandfrei. Wir haben zu seiner Rekonstruktion die parallele
Stelle in Dschung Yung XIX, 6 und die alten Erkldrungen dazu herangezogen. Zur Sache
vergleiche die Entziidkung Fausts beim Anblick des Zeichens des Makrokosmus:

Ich schau in diesen reinen Ziigen .

Die wirkende Natur vor meiner Seele liegen .. ..

Wie alles sich zum Ganzen webt!

Eins in dem andern wirkt und lebt!

Wie Himmelskrifte auf und nieder steigen

Und sich die goldnen Eimer reichen!

Mit segenduftenden Schwingen

Vom Himmel durch die Erde dringen,

Harmonisd: all das All durdiklingen!
Fiir die antike Vorstellung ist die Opferzeremonie mit ihren verschiedenen Handlungen
das symbolische Abbild kosmiscier Verhilinisse von unmittelbarer Realitit. Wer den
geheimen Sinn dieser Handlungen versteht, hat eben damit den Einblick in jene kos-
misdien Verhéltnisse, der eine rechte Regierung der Mensdien erméglichut. 25
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hat der Meister das Wort gesprochen: ,Wenn ich durch irgendeinen Um-~
stand verhindert bin, mein Opfer personlich darzubringen und mich durch
einen andern vertreten lassen muB, so habe ich das Gefiihl, als hétte ich gar
nicht geopfert.«

13. Der Majordomast®)

Wang Sun Gia fragteund sprach: ,Was  Der ehrgeizige Majordomus
ist der Sinn des Sprichworts: Man des Staates We wollte sich die
madit sich eher an den Herdgeist als an Hnerkennung Kungs erschlei-
X . ) R dien, indem er inm ein Gleichnis
den Geist des inneren Hauses ?* Der Meister vorlegte und spraci: ,Wie
sprach: ,Nicht also; sondern wer gegenden kommt es doch, daB die Leute
Himmel siindigt, hat niemand, zu dem er dem tétigen Herdgott viel eif-~
beten kann.* riger mit Opfern dienen als dem
in Dunkel wohnenden Haus-
geist?* Allein Kung sdinitt ihm das Wort ab mit dem Appell an sein Ge~
wissen: ,Nicht also! Weit iiber diesen Spitzfindigkeiten steht der Ernst des
Lebens. Wer gegen Gott im Himmel siindigt, der hat niemand, zu dem er
beten kann.*

14. Kulturfortschritt

Der Meister sprach: ,Die Dsdioudyna~ Der Meister sprach: ,Die

stie sieht auf zwei Dynastien zuriick. Grilnderunserergegenwartigen
Ihre ganze Bildung ist daher verfeinert. Ich Pgnastle h?xtten bei Einriditung

R . i ihrerstaatlicien Ordnungen den
schlieBe mich der Dschoudynastie an. Vorteil, daB sie sich die guten

und iiblen Erfahrungen der beiden vorangegangenen Dynastien zunutze
10) Die Szene spielte sich wohl nach dem Besuch Kungs bei der Fiirstin Nan DsY von
We ab, an dem ja auch Dsf Lu AnstoB nahm (vgl. VI, 26). Wang Sun Gia vermutete
wohl, daB Kung durch den EinfluB der Nan DsT ein Amt erhalten wollte, und deutete
jhm an, daB der Weg iiber ihn, den Minister, korrekter sei. Der ,Geist des Hauses“ deutet
auf Nan DsY, der ,Herdgeist“ auf Wang Sun Gia. Der Geist des Hauses, der seinen Sitz
in der Siidwestecke des Geb#udes hat, sdieint eine Gottheit zu sein, die in iltester Zeit
verehrt wurde und dem rémischen Lar entspricht, dessen Verehrung aber offenbar scion
zu Kungs Zeit wesentlich zuriickgegangen war. Der Herdgeist oder Kiichengott, dessen
Verehrung vielleicht auf Einfliisse des persischen Feuerdienstes zuriickzufiihren ist, ist
noch heute eine der populédrsten Gottheiten Chinas. Namentlich am 25. des letzten Mo-
nats, wenn er in den Himmel steigt und Bericht erstattet fiber die Hausbewohner, wird
ihm eifrig geopfert und Honig auf die Lippen gestrichen, damit er nur Freundliches aus-
sage. Der Weise schneidet aber alle die Beziehungen, die der Frager im Sinne hat, ab
mit dem Hinweis auf die sittliche Verantwortung, die der Mensch dem h&chsten Wesen
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des Lebens. Das ist der Grund, warum ich mich in meinen Anschauungen
der Dschoudynastie ansdilieBe“11).

15. Gewissenhaftigkeit in der Relzgrz'én

Is der Meister das konigliche Heiligtum  Als Kung das kénigliche Hei~
betrat, erkundigte er sich nach jeder ligtum betrat, in welchem dem

- . . Begriinder des regierenden
inzelnen Verrichtung. Da sprach jemand: '
e g P ] Hauses in Lu, dem beriihmten

~Wer will behaupten, daB der Sohn des Dschou Gung, mit koniglichen
Mannes von Dsou die Religion kennt, da Ehren geopfert wurde, erkun-
er sich beim Betreten des groBen Tempels digte er sich beim Zeremonien~
erst nach jeder einzelnen Verrichtung er- meister erst sorgfaltig nach

kundigt?* Der Meister horte es und spradh: jeder eiflz elnen Verrichtur‘lg. Da
sprach jemand: ,,Wer will nun

nDas eben ist Religion. noch behaupten, daB der junge
Mensdh da die Religion versteht, da er doch nach allem erst fragen muB ?*
Der Meister horte es und sprach: ,,Gerade dadurch, daB ich mich iiber alles
noch einmal vergewissere, beweise ich ja meine Religion*12),

16. Geschicklichkert, nicht rohe Kraftf. Die Zielscheibe

Der Meister sprach: ,Beim Bogen-~ Der Meister sprach: ,,Das

schieBen kommt es nicht darauf an, BogenschieBen ist eine Ubung

R ibe durchzuschieBen, il in der Eleganz der Bewegung
durch die Scheibe durchzuschieBen, wei und in der Sicierheit der Hand.

die Korperkraft der Mensdien verschieden Deswegen kommt es nicht da-
ist. So hielt man's wenigsiens in alter rauf an, daB man durch die

Zeit. Zielscheibe durchschieBt. Denn
man kann nicht verlangen, daB

alle Leute iiber gleich groBe Korperkréfte verfiigen. So wenigstens hielt
man es in alter Zeit."*

gegeniiber hat, vor der alle solcie Spitzfindigkeiten in nichts zusammensinken, Die Szene
ist zugleich einer der Héhepunkte in der Religionsgeschicite, wo die unmittelbaren For~
derungen des Gewissens mit elementarer Gewalt hervorbredien, und tritt in dieser Be~
ziehung wiirdig dem Ausspruch des alttestamentlicien Propheten zur Seite (Micha 6,
Vers 8): ,Er hat dir gesagt, Mensdi, was recht ist! Und was fordert Jahwe von dir,
auBer recht tun, Liebe {iben und demiitig wandeln vor deinem Gott?* 11) Dieser Ab~
schnitt gehdrt, wie aus Dschung Yung hervorgeht, mit Abscin. 9 zusammen. Vgl. die
dortige Anm. 12) Der Vorgang féllt in die Anfangszeit Kungs. Der ,Mann von Dsou*
ist Kungs Vater Schu Liang Ho, der in Dsou (Schantung) Beamter war.

25

ey




Budh Il

26

17. Das Opferschaf
Ds'i Gung wollte, daB das Opfer~ Der Jiinger Dsi Gung wollte,
schaf bei der Verkiindigung des neuen 4aB das Opferschaf, das als
Mondes abgeschafft wiirde. Der Meister kiimmerlidier Rest der ur-

L L. ) spriinglich  feierlichen Zere~
sprach: ,Mein lieber Si, dir ist es leid um monie der Verkiindigung des

das Schaf, mir ist es leid um den Brauch.* neuen Monds noch iibrigge-~
blieben war, audh vollends abgeschafft wiirde. Der Meister aber wehrte
dem und sprach: ,Die materielle Ersparnis, die man durch die Beseitigung
dieses Braudies erzielen wiirde, hebt den idealen Nachteil lange nicht
auf, der dadurch entstiinde, wenn mit dem &uBeren Rusdruds im Opfer
auch der Gedanke der religidsen Gebundenheit der menschlichen Ordnungen
an die groBen Naturordnungen verloren ginge.“

18. Verkannte Gewissenhaftigkert tm Firstendienst

Der Meister sprach: ,Wenn man heut~  Der Meister sprach: ,Die An~
zutage im Dienst des Fiirsten alle maBung der Vasallen und die

Geredhtigkeit erfilllt, so halten es die Leute Juiditaditung des Fiirsten ist
” . . heutzutage so schlimm, daB,
fiir Schmeichelei.*

wenn man nicht in den allge~
meinen Ton einstimmt, sondern dem Fiirsten mit der Ehrerbietung begeg-~
net, die ihm gebiihrt, man das allgemeine MiBtrauen auf sich zieht, als
erstrebe man durch Kriecherei geheime Sondervorteile.“

19. Fiirst und Beamle
iirst Ding fragte, wie ein Fiirst seine  Der Fiirst Ding von Lu fragte
Beamten behandeln und wie die Be- den Meister Kung, wie sich
amten ihrem Firsten dienen sollen. 4i€ gegenseitigen Pllichten des

Mei 19) K d @ Fiirsten und seiner Beamten
eister1s) Kung entgegnete und spracdt: . oinander verhalten. Meister

»Der Fiirst behandle den Beamten wie es Kung sprach: ,Die Hauptauf-
die Sitte verlangt, der Beamte diene dem gabe bei der Regulierung des
Fiirsten wie es sein Gewissen verlangt.« Verhaltnisses fallt dem Fiirsten

zu. Er muB sich in dem Um~
gang mit seinen Beamten an die festen Regeln der Ressorts halten unter
Fernhaltung aller personlichen Nebenbeziehungen. Auf diese Weise wird
er es erreichen, daB seine Beamten von niedriger Spekulation auf seine
personlichen Schwédhen sich frei madien und sachliche Gewissenhaftigkeit
den Dienst beherrscht.

18) Vgl. Anmerkung 1 zum vorliegenden Bud.




20. Mafi im Ausdruck der Empfindung ,
er Meister sprach: ,Das Guan Dsii?¢) Lied ist fréhlich, ohne ausgelassen
Dzu sein, ist sehnsuditsvoll, ohne das Herz zu verwunden.®

21. Noli tangere

‘yiirst Ai erkundigte sich bei Dsai Wo iiber [die alten Braéuche in betreff

des] Erdaltars. Dsai Wo erwiderte und sprach: ,Die Herrscher aus dem
Hause Hia pflanzten Féhren darum, die Leute der Yindynastie Zypressen,
die Leute der Dschoudynastie aber Zitterpappelni5), wohl um die Unter~
tanen zittern zu macien.* Der Meister horte es und sprach: ,Uber Taten,
die geschehen sind, ist es umsonst zu sprechen. Bei Taten, die ihren Lauf
genommen haben, ist es umsonst zu mahnen; wollen wir, was voriiber ist,
nicht tadeln“16),

14) Das erste Lied im Schf Ging, nach StrauB’ Ubersetzung a. a. O. pag. 65—66 folgender-
maBen lautend:

Ein Entenpaar ruft Wedisellaut, Ad wie so sehr, ach wie so sehr!
Ruf Stromes Insel hat's gebaut. Und wilzt’ und wand sich hin und her,
Still, sittsam ist die reine Maid, Seerosen schwimmen mannigfalt,

Des hohen Fiirsten wiird'ge Braut. Und links und recits wir langen sie.
Seerosen schwimmen mannigfalt, Still, sittsam ist die reine Maid,

Und links und rechts durchféhrt mansie.  Und Laut’ und Harf’ empfangen sie.
Still, ziichtig ist die reine Maid; Seerosen schwimmen mannigfalt,
Wadh und im Schlaf begehrt’ er sie. Und links und recits wir pfliideen sie.
Und fand er nicht, die sein Begehr, Still, sittsam ist die reine Maid,
Wadh und im Schlaf gedacht’ ‘er der, Und Glodk’ und Pauk’ entziidten sie.

15) Das Wortspiel von ,Zitterpappel® und ,zittern* ist frei wiedergegeben. Im Chine-
sischen ist der Baum die Kastanie (li), welches Wort mit dem Zeichen fiir li ,Schredten”
gleichklingt. 16) Der Fiirst Ai von Lu erkundigte sich bei dem Sdhiiler Tsai Wo ilber die
alten Bréudhe in betreff des Erdaltars. Der Sdiller sudite in umstdndlicher Erklérung
der verschiedenen von den verschiedenen Dynastien gepflanzten Béume sein Licht leuchten
zu lassen, wobei er bei dem Baum der Dscioudynastie noch eine Bemerkung madite,
daB es auf die Einsdhiichterung des Volkes dabei abgesehen gewesen sei. Der tiefere
Grund fiir den Tadel des Meisters, den dieser in die Worte eines alten Zitats kleidet,
ist wohl, daB es sich nicht nur um eine gleichgiiltige Torheit handelte, sondern das Wort
vom ,Zittern* des Volks eine sehr unerwiinschte Folge auf den Fiirsten haben konnte;
denn alte Sagen von Hinrichtungen an jenen Altdiren waren noch im Umlauf, wohl letzte
Reste von frilheren Mensdienopfern: Vergangenheitsbilder, die besser nicht herauf-
beschiworen werden, sondern unerwihnt unter dem Sdileier der Jahrhunderte verhiilit
bleiben mdgen. Vgl. fibrigens Abschn. 9 und 14.
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Buch Il 55 Vepschwendung und Anmafung als Zeichen beschrankten

Charakters (Guan Dschung)

\ er Meister sprach: ,,Guan Dschung war
doch im Grunde ein beschrankter
Geist.* Jemandsprach: ,,War Guan Dschung
zueinfach?“ [Der Meister] sprach: ,Guan hat
sich den préchtigen San Gui Palast 1%%) ge-
baut, und fiir jede einzelne Verrichtung hatte
er einen besonderen Angestellten. Wie
kann man da behaupten, daB er einfach
war?* ,Aber dann verstand sich Guan
Dschung wohl besonders gut auf die Eti-
kette?* (Der Meister) spradh: ,Die Landes~
fiirsten haben das Vorredit, eine Schutz-~
wand vor ihremPalasttor zu errichten. Guan
hatte dieselbe Schutzwand vor seinem Tor.
Die Landesfiirsten pflegen bei ihren Zu~
sammenkiinften besondere Kredenztische
zu benutzen, Guan benutzte ebenfalls einen
solchen Kredenztisch. Wenn Guan sich auf
die Etikette verstand, wer versteht sich
dann nicht auf Etikette?

Der Meister sagte von dem
Staatsmann Guan Dschung, der
eine Generation zuvor dem
Fiirsten Huan von Tsi (dem Mili~
tdrstaat nérdlich von Lu) die-
Hegemonie in China verschafft
hatte und dessen Verdienste er
im iibrigen voll anerkannte (vgl.
Budh XIV, 17. 18), daB er trotz
seiner staatsménnischenErfolge
in seinerPolitik keine groBenGe-~
sichtspunkte gehabt habe, wes-
halb er auch nur die Hegemonie
des Staates Tsi durchzusetzen
vermodite, ohne die gesamten
6ffentlichen Zusténde in China
in Ordnung zu bringen.

DaB diese Beschrénktheit ein
Mangel an Genialitdt war und
nicht etwa bewuBter Verzicht
auf zu groBartige Projekte in-
folge weiser Selbstbeschrédn-
kung auf das Nédhste, geht aus
der verschwenderischen Pracht

hervor, die er in seinem Privatleben zeigte, wo von keiner Selbsteinschrén-
kung die Rede war. Ebensowenig kann man als den Grund fiir seine Be~
sdirdnkung auf das Rllernéichste die Erwégung bezeichnen, daB er unter
Beriicksichtigung der Etikette dem nominell regierenden Konig der Dschou~
dynastie nicht zu nahe treten wollte; denn in seinem Privatleben lieB er sich
verschiedene AnmaBungen koniglicher Vorrechte im Gesellschaftsverkehr
zuschulden kommen.
23. Der rechte Vortrag der Musik

er Meister redete mit dem Musikmeister von Lu fiber Musik und sprach:

»Man kann wissen, wie ein Musikstiick ausgefiihrt werden muB. Beim
Beginn muB es zusammenklingen. Bei der Durchfiihrung miissen in harmo~
nischer Weise die einzelnen Themen herausgehoben werden in flieBendem

Zusammenhang bis zum Ende.*
28 16a) Nach élteren Kommentaren: ,Guan hat drei Hauptfrauen gehabt.




) 24. Der Grenzwart
er Grenzwart von J17) bat [beim Meister] eingefiihrt zu werden, [indem]
Der sprach: ,Wenn ein groBer Mann hier durchkommnit, wurde es mir noch
nie versagt, ihn zu sehen.* Darauf wurde er eingefiihrt. Als er herauskam,
sprach er: ,Meine Freunde, was seid ihr traurig, als wére alles aus? Die
Welt war lange ohne Wort Gottes; nun gebraucht der Himmel euren Meister
als Glodke.*

25. Klangschonkhert und Formuvollendung in der Musik

er Meister sprach von der Schau-Musik: , Sie erreicht die hochste Klang~
Dsd16nheit und ist auch in ihrem technischen Aufbau18) vollkommen.*
Vonder Wu~Musik sagte er: ,Sie steht an Klangschonheit ebenso hodh, aber
ist in ihrer Form nicht so vollkommen*“19),

26. Dae rechte Gesinnung das Wichiigste
er Meister sprach: ,Hervorragende Stellung ohne GroBartigkeit, Reli~
Dgionsﬁbung ohne Ehrfurcht, Erledigung der Beerdigungsbriudie ohne
Herzenstrauer: soldie Zusténde kann ich nicht mit ansehen.*

17) J ist der Grenzplatz des Staates We, wohin sich Kung begab, als er infolge der Intri-
gen, die den Herrsdier von Lu umsponnen hatten, sich aus seiner amilicien Stellung
zuriidkziehen muBte. Die Szene fillt in den Anfang der langen Wanderzeit Kungs.

18) Die Schau~-Musik ist die Musik des Kaisers Schun, des halb sagenhaften Nadifolgers
des Kaisers Yau aus dem chinesischen goldenen Zeitalter. Es ist dieselbe Musik, die
Kung beim ersten Anhoren so bewegte, daB er Essen und Trinken dariiber vergaB (vgl.
Budi VII, 13). Die Wu-Musik ist die Musik des K&énigs Wu, des energisdien und
kriegerischen Begriinders der Dsdioudynastie. °) Wir haben mit dem japanischen Kom-
mentar die Schonheit der Musik als Klangschénheit und die Giite als Vollkommenheit der
technischen Struktur, nicht als moralische Giite gedeutet.
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BUCH IV

Das vierte Buch handelt in seinen ersten Abschnitten von einem der wich-
tigsten Begriffe der konfuzianischen Lehre, dem ,jen®. Der Begriff hdngt
zusammen mit dem Be%riff ojen“ ,Mensch®, ja der Begriff ,Mensch* wird
in dem Werk ,Dschung Yung* direkt zur Erklarung herangezogen. Auf die
Verwandtschaft der Begriffe deutet ferner die haufige Verwedislung der
Zeichen geradein Lun Yii. Gewdhnlich wird das Wort iibersetzt mit , Mensdi~
lichkeit“, ,Humanitat“, , Wohlwollen*, , Vollkommenheit“. Es sind das alles
Ubersetzungen, die moglich sind nach vorausgegangener Definition. , Mensch-
lichkeit* hat aber eine etwas andre Klangfarbe, ebenso ,Humanitét“; deshalb
haben wir, um einen moglichst umfassenden Begriff, der sich gleichzeitig in
adjektivischer und substantivischer Form brauchen 14Bt, den Rusdrudk ,sitt~

lich, ,Sittlichkeit* gewdhlt. Es liegt darin das ,sozial Bedingte, das mit

der weiteren Entwicklung sich erweitert zum Ideal der gerecit-liebevollen
Behandlung der Nebenmenschen im Sinn der méglichsten Férderung der
Mensdiheit im eigenen und fremden Ich* (vgl. Eisler, Worterbudh der philo~
sophischen Begriffe, Berlin 1904, II, pag. 371). Diese Definition dedkt sich
genau mit dem chinesischen Begriff.

1. Gute Nachbarschaft

er ‘Meister sprach: ,Gute Menschen machen die Schonheit eines
Platzes aus. Wer die Wahl hat und nicht unter guten Mensdcien
wohnen bleibt, wie kann der wirklich weise [genannt] werden?* %)

2. Seelenfrieden

er Meister sprach: ,Ohne Sittlichkeit Das wahre Gliidk des Men~
kann man nicht dauernde Bedréngnis §d19“ besteht nicht in dem, was
ertragen, noch kann man langen Wohlstand ihm von der RuBenwelt geboten

ceeys A . wird, sondern ganz allein in der
ertragen. Der Sittliche findet in der Sitt- inneren freienUbereinstimmung

licikeit Frieden, der Weise achtet die Sitt~- mit dem Sittengesetz. Diese
lidhkeit fiir Gewinn.* UObereinstimmung gibt denwah-~

ren Seelenfrieden, darum ist es
wahre Weisheit, nach dieser Seelenverfassung zu traciten. Ohne diesen -
inneren Halt ist es gar nicht méglich, sich in der AuBenwelt zurechtzufinden;
man ist dem ziellosen Spiel duBerer Zufille wie Gliick und Ungliidk preis~
gegeben und hélt es in keiner Lage lange aus.

a) Nach Mong DsT Il.a. 7 widre zu fibersetzen: ,Dle schdnste Lebensstellung ist eine,
durch die man am Gesamtwohl arbeitet. Toricit, wer ohne Not eine Lebensstellung er-
greift, in der er nicit zum Wohl der Mensdien wirken kann.*




3 Die Kunst des Licbens und Hassens

er Meister sprach: ,Nur der Sittliche
kann lieben und hassen.“

Nur das sittliche Vernunft-
gesetz ist auch imstande, den

Zu- und Abneigungen eine ver-
niinftige, iiber die zuféllige personliche Anziehung und AbstoBung erhabene
Richitung zu geben, indem ein sittlicher Charakter die Menschen liebt und
haBt, wie sich selbst: das heiBt, das Gute an ihnen liebt und das Bose an
ihnen haBt.

4. Ein guter Wille tiberwindet das Bdse
er Meister sprach: ,Wenn der Wille
Dauf die Sittlicikeit gerichtet ist, so gibt Seitigen durch Kampf und Reue,
sondern allein durch die posi~
tive Zuwendung des Willens zu
dem hochsten Ideal des Vernunftgesetzes. Durch dieses positive Vorwarts~
streben wird allméahlich das Nichtgute und Unvollkommene ganz von selbst
itberwunden.

es kein Boses.“

5. Das Ideal und das Leben
Der Meister sprach: ,Reicitumund Ehre  Das Bediirfnis nach Gliick und
sind es, was die Menschen wiinschen; die Furcit vor Ungliick sind
aber wenn sie einem unverdient zuteil natiirliche Eigenschafien, die

werden, so soll man sie nicht festhalten.
Armut und Niedrigkeit sind es, was die
Menschen hassen; aber wenn sie einem
unverdient zuteil werden, so soll man sie
nicht loszuwerden suchen. Ein Edler, der
von der Sittlichkeit 14Bt, entspricht nicht
dem Begriff (des Edlen). Der Edle iibertritt
nicht wahrend der Dauer einer Mahlzeit
die [Gesetze der] Sittlichkeit. In Drang und
Hitze bleibt er unentwegt dabei, in Sturm
und Gefahr bleibt er unentwegt dabei.*

jeder Mensch hat. Aber man
soll sich in seinem Verhalten im
Gliidk und Ungliick nicht durch
diese niedermensdhlichen endé~
monistischen Erwdgungen be~
stimmen lassen. Unverdientes
Gliick gewaltsam festzuhalten
oder unverdientes Ungliick ge~
waltsam beseitigen zu wollen,
ist vom héheren Standpunkt aus
nicht der Miihe wert, weil beides
fiir die sittliche Wiirde eines
Mensdhen vollstindig gleich~
giltig ist. Was aber der sitt-

liche Mensch nicht verlieren darf, ohne daB er dem Wesen dieses Begriffs
widersprechen wiirde, dasist die vollkommene Ubereinstimmung des Willens
mit dem Ideal. Diese Ubereinstimmung des Willens ist iiberzeitlich. Sie
wird nicht beeinfluBt durch die &uBeren Lebensbetatigungen oder die psycho-~
logischen Stimmungen. Sie steht hodh iiber diesem wirren Getriebe der
Gedanken,
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6. Bflicht und Neigung

Der Meister sprach: ,Ich habe nodch nie~
mand gesehen, der das Sittliche liebt
und das Unsittliche haBt. Wer das Sittliche
liebt, dem geht nichts dariiber. Wer das
Unsittliche haBt, dessen Sittlichkeit ist so
stark, daB nichfs Unsittliches seiner Person
sich nahen kann, Wenn einer einen Tag
lang seine ganze Kraft an das Sittliche
setzen will: ich habe noch keinen gesehen,
dessen Kraft dazu nicht ausreichte. Viel-
leicht gibt es auch solche, aber ich habe
noch keinen gesehen.*

Es gibt wenige oder keine
Mensdien, deren natfirliche Nei~
gung mit den sittlichen Forde~
rungen der praktischen Vernunft
iibereinstimmte. Diese Uberein~
stimmung wiirde bedeuten, daB
die sittlicien Forderungen die
einzige Triebfeder desHandelns
wdren und daB die Kraft dieser
Sittlichkeit so stark ware, daB
unsittliches Handeln audch als
bloBe Mdglichkeit ausgeschlos-
senwire. Dennodhist dieUber~
einstimmung des Willens mit
dem Ideal keine Unméglichkeit,

denn es gibt erfahrungsgemaB keinen Mensdien, dessen Wille nicht stark
genug wére, wenigstens einen Tag lang dem Ideal treu zu bleiben. (Falls
es Menschen von dieser untermoraliscien Stufe geben solite, so kdnnen
sie jedenfalls auBer Betracht bleiben)., Was aber empirisch méglich ist fiir
die Zeit eines Tages, das muB prinzipiell iiberhaupt moglich sein: den mora~
lischen Willen zur einzigen Triebfeder zu machen.

7. Fsychologie der Verfehlungen

Der Meister sprach: ,Die Uberschrei-
tungen eines jeden Menscien ent-
sprechen seiner Wesensart. Dadurch daB
man seine Ubersdireitungen sieht, kann
man einen Menschen erkennen.*

Hudh die Abweidiungen von
der Norm entsprechen der
Wesensart eines Menschen.
Einen (guten) Mensdien erkennt
man auch noch aus den Uber-
sdireitungen, die er sich unbe-
‘'wuBt zu schulden kommen 14Bt.

8 Das Beste in der Welt

er Meister sprach: ,In der Frithe die  Andere Obersetzung: ,Wenn
Wahrheit vernehmen und des Abends it eines Morgens vernihme,

sterben: das ist nicht schlimm.* daB die Welt in Ordnung sei,
wiirde ich ohne Bedauern am

selben Abend zum Sterben bereit sein.*



9. Falsche Scham

er Meister sprach: ,Der Gebildete Bei der Rusbildung der Per~
richtet sein Streben auf die Wahrheit; sOnlichkeit muB der Wille auf
wenn einer aber sich schlechter Kleider und ewige Wahrheiten gerichtet

. . . sein. Wer noch von der ge-
schlechter Nahrung schdmt, der ist noch meinen Not des Lebens geban~

nicht reif, um mitzureden.® djgt wird, ist noch nicht fahig'
in jenen Dingen mitzureden.

10. Stne 1ra et studio

er Meister sprach: ,Der Edle hat fiir nichts auf der Welt eine un-
bedingte Voreingenommenheit oder eine unbedingte Abneigung. Das
Redhte allein ist es, auf dessen Seite er steht.*

11, Edles und gemeines Streben

Der Meister sprach: ,Dei’ Edleliebtden Eine andere Ubersetzungs-
inneren Wert, der Gemeine liebt das moglidikeit ist:

Irdische; der Edle liebt das Gesetz, der Ge-  Stefit der Sinn des Firsten
. . auf inneren Wert, so steht der
meine sucht die Gunst“1),

Sinn des niederen Volks auf
sein Land; steht der Sinn des Fiirsten auf Strafen, so steht der Sinn des
niederen Volks auf Gunst.

12, Nachterl der Selbstsucht

er Meister sprach: ,Wer bei seinen Vgl. ,Wer sein Leben ge~
Handlungen immer auf Vorteil aus ist, Winnt, der wird es verlieren.*
zieht sich viel Grall zu.*

1) Der Passus macht Obersetzungsschwierigkeiten ; einmal ist der Rusdrudk fiir Irdisches*®,
eigentlich ,Erde®, ,Land®, in diesem Sinne so ungebrdudilich, daB Ku Hung Ming die
Emendation ,we" ,Stellung* vorschldgt. Dann aber steht der zweite Satz: Der Edle
liebt das ,Strafgesetz® in direktem Widerspruch zu Buch II, 3, wo das ,Strafgesetz*® als
minderwertige Stufe der Regierung gegeniiber der ,Geisteskraft*, dem ,inneren Wert*
gestellt ist. Der japaniscie Kommentar bietet die in Spalte II gegebene Ubersetzung,
die durch die Obersetzung von giindsi mit ,Fiirst* und siau jem mit ,niedres Volk" und
die Art der logisdien Verbindung einen guten Sinn herstellt; doch muB gesagt werden,
daB im Lun Yii die obligate Gegeniiberstellung von giindsf und siau jen gewdhnlich den
Sinn von ,edel* und ,gemein® hat.

3 Wilhelm, Kungfutse
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13. Wesen und Schein .
er Meister sprach: ,Wer durch Rus- Die Fiirsten des Hltertums
. iibung der Moral seinen Staat regiert, haben die Beziehungen der

was [fiir Shwierigkeiten] konntederhabenp ensdien untereinander  in
feste moralisdhe Formen ge-
‘Wer aber nicht durch Rusiibung der Moral bracht, um vermdge dieser

denStaatregiert, wasniitztdemdie Moral?* Formen das soziale Zusammen-
leben der Menschen im Staate zu ordnen. Das Wesen dieser Formen be-
steht jedodh in der richtigen nachgiebigen und ehrerbietigen Gesinnung.
Ein Fiirst, der diese Gesinnung hat und jeden seiner Beamten auf seinem
Platze wiirdigt und seine Leistung anerkennt, der wird in den vom Alter-
tum iiberkommenen Formen einen so starken Halt finden, daB ihm die Durch~
fiihrung der staatlichien Ordnung ganz leicht fallen wird. Wenn aber ein
Fiirst, ohne das Wesen der rechten Gesinnung nur den Schein &uBerer For~
men benutzen will, um sein Reich in Ordnung zu bringen, der wird an der
inneren Unwahrhaftigkeit seines Beginnens notwendig scheitern, aber er
darf sich nicht {iber die Unwirksamkeit der moralischen Formen beklagen,
denn er hat sich mit seinem ganzen Unternehmen auf ein Gebiet begeben,
mit dem er nichts zu schaffen hat. '

14. In deiner Brust sind deines Schicksals Sterne
er Meister sprach: ,Nicit das soll Vgl Buch I, 1 und 16.
Deinen bekiimmern, daB man kein Amt
hat, sondern das muB einen bekiimmern,
daB man dafiir tauglich werde. Nidit das
soll einen bekiimmern, daB man nicht be~
kannt ist, sondern danach muB man trach~
ten, daB man wiirdig werde, bekannt zu
werden.*

15. Die Summe der Lehre
er Meister sprach: ,Nicht wahr, Schen,2) meine ganze Lehre ist in
Einem befaBt.“ Meister Dsong sprach: ,Ja.“ Als der Meister hinaus

2) Dsong Schen war, nédist dem friih verstorbenen Lieblingssdiiiler Yan Hui, derjenige
unter den Jiingerm Kungs, der am meisten in des Meisters Lehre eingedrungen ist. Von
Natur wenig begabt, kat er diesen Mangel durch chernen FleiB und pietdtvolle An-
hénglichkeit auszugleicien gewuBt. Er ist der Hauptfortsetzer der Lehre Kungs. Hier
zeigt er ein tieferes Verstéindnis als die iibrigen Jiinger, indem er die Andeutung des
Meisters sofort versteht.




war, fragten seine Schiller und sprachen: ,Was bedeutet das?* Meister Buch IV
Dsong sprach: ,Unsres Meisters Lehre ist Treue?) gegen sich selbst und
Giitigkeit gegen andre: darin ist alles befaBt.«

16. Wel das Herz voll ist

er Meister sprach:,Der Edle ist be~  Vgl. Abschn. 11,
wandert in der Pflicht, der Gemeine
ist bewandert im Gewinn.*

17. Anziehendes und warnendes Beispiel

er Meister sprach: ,Wenn du einen  Vgl. Budh I, 4; Buch VII, 21,
Wiirdigen siehst, so denke darauf, ihm

gleich zu werden. Wenn du einen Unwiir~

digen siehst, so priife dich selbstin deinem

Innern.*

18. Kindespflichl. I: Vorkalte

er Meister sprach: ,Den Eltern dienend darf man ihnen in zarter

Weise Vorstellungen machen. Wenn man aber sieht, daB sie
nicht gewillt sind, darauf zu horen, so soll man fortfahren, ehrerbietig
sich zu fiigen, und auch die schwersten HAnstrengungen ohne Murren
tragen*q).

3) ,Treue gegen sich selbst* und ,Giitigkeit gegen andre“ ist die versuchte Wiedergabe
der Begriffe ,dsdung* und ,sciu“. Wie unzureiciend die Ubersetzung mit ,Loyalitat®
und ,Gegenseitigkeit* ist, dariiber vgl. L. Giles, The Sayings of Confucius, London 1907,
pag. 69, 118, 91 und Ku Hung Ming a. a. O. passim. In Wirklichkeit haben wir hier
einfach den Kantschen kategorischen Imperativ, sowohl nach seiner formalen Seite als
sittliche Autonomie (dschung) als auch nach der praktischen Seite, daB jeder Mensch als
Selbstzwedk zu behandeln ist (shu), in die antike Ausdrucksweise iibertragen vor uns.
Vgl. Kant, Met. d. Sitten. WW.1V, 227: ,Handle so, daB du die Mensciheit sowohl
in deiner eignen Person als in der Person eines jeden andern jederzeit zugleich als
Zwedk, niemals bloB als Mittel brauchst.“ 4) Die oben wiedergegebene Auffassung wiirde
sich darauf beschréinken, daB die Kinder den Eltern Vorhalte wegen Uberlastung mit Arbeit
machen. Eine andere Auffassung geht weiter. ,Wenn man aber sieht, daB sie nicht
gewillt sind, darauf zu horen, so soll man fortfahren, ehrerbietig zu sein, ohne sichvon
seinem Vorsatz abbringen zu lassen.“ Interessant ist der freiere Standpunkt
Kungs gegeniiber der sp#teren Orthodoxie der Schule, die einfach dekretiert: Es kommt
iiberhaupt nicht vor, daB die Eltern im Unrecht wiiren (vgl. Das heilige Edikt des Kaisers
Kang Hi, Kap. 1), 35
3*
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19. Kindespflicht. II: Reisen

er Meister sprach: ,SolangedieEltern =~ Zu Lebzeiten der Eltern soll
leben, soll man nicht in die Ferne zie~ man sich immer zu ihrer Ver--
hen. Und wenn man nach auswirts geht, 19ung halten unddeshalbkeine
. so weiten Reisen unternehmen,

so soll man einen bestimmten Wohnort daB man nicat auf ihren Wunsch

wihlen*3), sofort zur Stelle sein kann.
Ebenso soll man seine Eltern immer genau iiber seinen Aufenthaltsort auf
dem laufenden erhalten, damit sie einen jederzeit, wenn sie es wiinscien,
rufen lassen kénnen.

20. Kindespflrcht. I11: Pretit

er Meister sprach: ,,Wer drei Jahre Vgl Buch |, 11.
lang nicht abweicht von seines Vaters

Wegen, kann Kkindesliebend genannt

werden.“

21. Kindespflicht, IV: Aller der Eltern

er Meister sprach: ,Die Jahre der El-  Ein pietétvoller SohnmuB das
tern darf man nie vergessen: erstens, Alter seiner Eltern immer im

um sich dariiber zu freuen, zweitens, um sich Sinne hahen: um sich dax:uber
. . freuen zu konnen, daB sie so
dariiber zu sorgen.*

lange leben, und um mit ver~
doppelter Sorge ihrer Rltersschwédie zur Hilfe zu kommen.

22. Vom Schwergen

er Meister spradi: ,Die Alten sparten Vgl Bud II, 13,
Dihre Worte; denn sie schdmten sidch,

mit ihrem Betragen hinter ihren Worten

zuriidkzubleiben.*

5) In diesem Punkte zeigt sich trotz aller anerkennenswerten Riidksicht doch eine ge=
wisse Gebundenheit der jlingeren Generation an die vorangehende. Von wie weit-
tragender Folge das sein kann, zeigt die Praxis. Audi der hochste und fiir den Staat
notwendigste Beamte muB sich nicht nur beim Tode der Eltern 3 Jahre (oder wenigstens
27 Monate) aus der Offentlichkeit zuriidiziehen, sondern audh zu Lebzeiten der Eltern
immer ihnen zur Verfiigung stehen. DaB die moderne Zeit auch hier Wandel schafit,
zeigen die chinesischen Ruslandskommissare und die Fille, daB besonders wichtige
Beamte durch kaiserlidien Befehl von der vorgesciriebenen Trauerzeit dispensiers
werden.



23. Segen der Beschrinkung

er Meister spraci: ,Die durch Be~ DieUnannehmlicikeiten,wel-
Dsd1rﬁnkung verloren haben, sind die die Bescirénkung notwen-
dig mit sich bringt, werden da~
durch aufgewogen, daB durch
die Beschrdnkung eine Konzentration der Kréfte hervorgerufen wird, die so
stark wirkt, daB man in der Regel imstande sein wird, die Absichten, die
man hegt, zur Rusfiihrung zu bringen.

selten.*

24. Langsam zum Reden
er Meister sprach: ,,Der Edle liebt es, langsam im Wort und rasch im
Tun zu sein“s),

25. Geistesgemeinschaft
er Meister sprach: ,Innerer Wert bleibt nicht verlassen; er findet sicher
Nadchbarschaft.*

26. Wider die Awfdringlichkert
si Yu sprach: ,Im Dienst des Fiirsten bringen léastige Vorwiirfe Un~
Dgnade. Zwischen Freunden fiihren léstige Vorwiirfe zu Entfremdung.*

L

6) Nach einem alten chinesischen Kommentar stammen die Abschnitte 15—28 aus der
Schule des Dsong Ds¥. Sie entsprecien ganz dem vorsichtigen, etwas dngstlicien Sinn
dieses gewissenhaftesten aller Epigonen. Auf diese Weise gewinnt man zugleich einen
Einblik in die Komposition des Werks, auch erkldrt sich daraus die Wiederholung
Abscin. 20. Spiter wurde im AnschluB an Absdin. 1 der entsprediende Absdin. 25 ans
Ende dos Budies gesetzt. Absdin. 26 ist spiterer Zusatz aus der Schule DsY Yus.

Budi IV
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BUCH V

Dieses Buch enthdlt hauptséchlich gelegentliche Bemerkungen Kungs iiber

_Leute seiner Bekanntschaft und aus der Gesdiichte. Es ist sehr interessant,

weil es den Meister im Kreis der Seinen, ungezwungen iiber dies und jenes
redend zeigt, wihrend er doch bei allem, was er sagt und tut, die hochsten
Prinzipien im Hintergrund hat, von denen ein Licit auch auf scheinbar Neben~
sddiliches und Gleichgiltiges ausstrahlt. Ahnlich wie Goethe in seinen Ge-
spriachen mit Eckermann, plaudert der chinesische Weise iiber diesen und

‘jenen Menschen und gewahrt dabei zugleich manchen Einblick in tiefere

ethische Zusammenhiénge des Lebens iiberhaupt. .
Die Art dieser leichteren Konversation madit die Doppeliibersetzung in
zwei Spalten fiir die meisten Abschnitte iiberfliissig.

1. Verheiratungen
er Meister sagte von Gung Ye Tschang: ,,Man kann ihm eine Frau zur
Ehe geben; obwohl er in Banden liegt, ist es doch nicht seine Schuld.*
So gab er ihm seine Tochter zur Frau. Der Meister sagte von Nan Yung:
»Wenn das Land wohl geleitet ist, so wird er nicht beiseite gesetzt werden.
Wenn das Land scilecht geleitet ist, so wird er wenigstens Bestrafung und
Hinrichtung zu vermeiden wissen.® Und so gab er ihm die Toditer seines

dlteren Bruders zur Fraul).

1) Von dem Schwiegersohn des Kung, Gung Ye Tsdiang, ist nicht viel mehr bekannt, als daB
er arm, aber ehrbar war. Nan Yung, dem er die Tochter seines édlteren Bruders (des
friihzeitig verstorbenen Kriippels Kung, Mong Pi) zur Frau gab, kommt auch an einer
andern Stelle in Lun Yii vor (Budi XIJ, 5), und zwar ebenfalls mit Beziehung auf seine
Verheiratung. Er soll mit der in Lu so einfluBreichen Familie Mong verwandt und sehr
reich gewesen sein. Rus den beiden Verheiratungen geht gerade in ihrer Zusammen-~
stellung hervor, daB Kung weder auf besondere Begabung (beide Minner spielen keine
hervorragende Rolle im konfuzianischen Schiilerkreis) nodi auf duBere Gliicksumstinde
(Gung Ye Tsciang war im Gefingnis, Nan Yung in den besten Verhéltnissen) entschei-
denden Wert legte, sondern allein auf einen einfachen, soliden Charakter. Ven Gung
Ye Tschang geht iibrigens eine sehr interessante Sage zur Begriindung seiner unschul-
digen Gefangensdhaft, die sich in den &lteren Kommentaren mit Vorbehalt wiedergegeben
findet, wihrend sie von den Sungkommentatoren unterdriickt ist. Gung Ye Tschang habe
die Tiersprachen verstanden. Als er einst von dem Staate We nach Lu gewandert sei,
habe er das Krddizen der Viégel gehort: Am klaren Bache gibts Mensdienfleisch zu fressen,
1aBt uns hinfliegen! Kurz darauf sei er einer alten Frau begegnet, die weinte, weil ihr
Sohn seit mehreren Tagen von Hause weg und sicier verungliickt sei, ohne daB sie seinen
Leidinam finden kdnne. Gung Ye Tschang erzihlte ihr, was er von den Vigeln gehort,
und richtig fand sie an dem Bach den Leidinam ihres Sohnes. Als sie die Geschichte dem
Biirgermeister mitteilte, wurde der argwghnisch, daB Gung Ye Tschang der Morder sei,
und lieB ihn ins Geféingnis setzen, um zu sehen, ob er wirklich die Vogelspracie verstehe.
Siebzig Tage saB er im Geféngnis, da horte er eines Tages die Végel vor dem Fenster
zwitsdiern und ladite. Der Gefiéingniswirter berichtete dariiber an den Beamten, daB es




2. Bildender Umgang

er Meister sagte von Dsi Dsidn: ,Ein  Der Meister sagte von .Ds‘i
Edler in der Tat ist dieser Mann! Dsién, einem Schiiler: ,Dieser

Wenn es in Lu keine Edlen gébe, wie hatte 13ann hat wirklich einen hohen
. . . Grad von Bildung. Das ist zu~
dieser dieses erreicht?*

gleich ein Beweis, daB es im
Staate Lu noch Leute von feinerer Bildung gibt; denn ohne intimen Ver~
kehr mit solchen Leuten hétte er nicht diese Stufe?2) erreichen kénnen.®

3. Bestrafte Eitelkert

Dsi Gung fragte und sprach: ,Und wem  Dsi Gung wollte die Gelegen~
ist ST gleich?* Der Meister sprach: heit wieder benutzen, um auch
,Du? du bist ein Gerat.* Er sprach: ,Was ©i0 Lob filr sidi zu ernten (vgl.

. sroa . . 1, 15) und fragte, welche Stufe
fiir ein Ger&t?* Ersprach: ,Einegeschliffene er erreicht habe, Der Meister

Opferschale.* erwiderte ihmlachelnd: ,Dubist
nodi nicht so weit, um als selbstédndige Personlichkeit in Betracht zu kommen,
du kannst nur etwas leisten, wenn du von andern verwandt wirst (vgl I,
12).* ,Und wozu kann ich verwandt werden?“ fragte der Schiiler. ,Zu
groBen Feierlidikeiten und Opferfesten; denn an guten Formen fehlt es dir
nicht*, antwortete begiitigend der Meister.

in der Tat scheine, als verstehe der Gefangene die Vogelspradie; denn er habe geladit,
als er die Vdgel zwitschern gehort. Nun muBte er erzdhlen. Er sagte: die Vogel haben
sich benadhrichtigt, daB ein Kornwagen umgefallen sei und der Odise ein Horn abgebrochen
habe. Sidier kdnne man nicit alles wieder aufsammeln und so bleibe fiir sie auch noch
mandies Kornlein iibrig. Als man erfahren, daB es sich so verhielt, und er noch andre
Proben seines Wissens abgelegt, sei er freigegeben worden. — Vgl. hierzu die Siegfried~
sage, die ein ganz #hnliches Motiv kennt. 2) Das Wesen dieses Mannes erhellt aus
einer kleinen Geschichte, die sich iiber ihn findet: Er hatte die Verwaltung des Bezirks
Sdchan Fu iibertragen bekommen. Wihrend seiner Amtsfiihrung spielte er die Laute
und blieb ruhig in seiner Wohnung; dennoch waren die Zustéinde in Ordnung. Nach
ihm kam ein anderer Schiiler Kungs, namens Wu Ma Ki (vgl. VII, 30) an den Posten.
Der ging an die Arbeit, wenn noch die Sterne am Himmel waren, und ging zuriids, wenn
die Sterne scion wieder leuchteten, und génnte sich Tag und Nadit keine Ruhe, sondern
war iiberall selbst auf dem Posten. Das Resultat seiner Amtsfilhrung war dasselbe
wie bei seinem Vorginger: es gelang ihm auch eben nur, die Zustéinde in Ordnung zn
halten. Da fragte er ihn nach der Ursache. DstDsidn sprach: ,Id1 verlasse mich bel
meiner Amtsfiihrung auf tichtige Menschen, du verlibt dich nur auf deine eigene Kraft,
Sich nur auf eigene Kraft in allen Stiicken verlassen zu miissen, ist miihsam. Mensdien
verstindig auszuwdihlen, auf die man sich verlassen kann, erleichtert den Betrieb.* —
Diese Fihigkeit zu regieren, ohne alle Vielgescuiftigkeit, nur dadurch, daB man die
rechten Leute an den rechten Platz stellt, das sogenannte ,Wu We"*, ist ein Ideal, das
schon in dem alten Herrscher Schun (zu Beginn der chinesisdien Geschidite) von Kung
bewundert wird, Vgl. VIII, 18. 20; XII, 22; XV, 4.
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4. Giite und Redegewandtheit
s sprach jemand: ,Yungistsittlich,aber = Es sagte jemand von dem
Enichtredegewandt.‘DerMeistersprach: Schiller Jan Yung (genannt
»Wozu braucht's Redegewandtheit? Wer Dsdiung Gung, der einen

e . . schlimmen Vater hatte, aber
den Leuten immer mit seiner Zungenfertig- o ;1 ganz anders war als jener

keit entgegentritt, zieht sich stets nur Ab~ namlich gutmiitig und unge-
neigung von den Mensdien zu. Ob er sitt- wandt vgl. VI, 4): Er ist ein
lich ist, weiB ich nicht, aber wozu braucht’s g“tel‘ lfiil?"ta?er le; :at k(;i)ne

ceoa ewandtheit im Reden.“ Der
der Redegewandtheit? Meister erwiderte &rgerlich:
~Was fange ich mit eurer Redegewandtheit an? Wer den Leuten immer
mit seiner Zungenfertigkeit widerspricht, der erreicht es nur, daB er sich all~
gemein miBliebig macit. Ob er wirklich als guter Charakter bezeichnet
werden kann, das will ich nicht entscheiden, aber daB Zungenfertigkeit nichts
mit Giite des Charakters zu tun hat, das ist ganz sicher.“

5. Vorsicht bei Ubernahme eines Amtes

Der Meister wollte dém Tsi-Diau Kai  Der Meister wollte dem Schii~
ein Amt iibertragen. Er erwiderte und ler Tsi-DiauKai, der guteFahig~
sprach: ,Ich kann dies?) hier noch nicht keiten hatte, ein seinen Fahig-

« . keiten entsprechendes Amt
glauben.* Der Meister war erfreut. fibertragen. Der Sdhiller aber

erwiderte: ,Ich fithle mich dazu nodh nicht reif, da ich in betreff der Regie-
rungsprinzipien mit mir noch nicht im klaren bin. Ich méchte mich aber nicht
auf die Praxis einlassen, ehe ich einen festen theoretischen Standpunkt in
diesen Fragen mir erworben habe.“ Der Meister freute sich {iber diese klare
und groBziigige Gesinnung.

6. Das Flo der Wakrkett
er Meister sprach: ,Die Wahrheit hat keinen Erfolg. Ich muB wohl ein
FloB besteigen und iiber die See fahren. Wenn midch einer dabei be~
gleitet, so ist es wohl Yu.“ Dsi Lu horte es und freute sich. Der Meister
sprach: ,Yu ist wohl mutiger als ich, aber es fehlt ihm die Uberlegung, um
das Material fiir das FloB zu beschaffen®4),

8) Nach einer in Gia Yil (Schulgesprédche) iiberlieferten Traditon war Tsi-Diau Kai eben
mit der Lektiire des Schu Ging (Buch der Urkunden) beschiftigt, und seine Entwort be-
zog sich auf die darin enthaltenen Lehren. 4) Eine Zurecditweisung des mutigen, zu-
fahrenden DsY Lu. Der Meister klagt iiber die Zustinde im Reich und fiigt bei: wenn
man gute Zustidnde finden wolle, so milsse man sie schon im Meer, etwa auf den Inseln




7. Verschiedene Brauchbarkert 5)

er Freiherr Mong Wu fragte, ob Dsi Lu sittlich vollkommen sei, Der

Meister sprach: ,Ich weiB es nicht.* Nodh weiter befragt, antwortete
der Meister: , Man kann den Yu brauchen zur Leitung des Militirwesens
selbst in einem Staate mit 1000 Kriegswagene). Aber ob er sittlich voll~
kommen ist, das weiB ich nicht.* ,Und wie steht es mit Kiu?¢ Der Meister
sprach: ,Kiu? In einem Bezirk von 1000 Familien?) oder einem Haus mit
100 Kriegswagen kann man ihn zur Leitung der inneren Angelegenheiten
brauchen. Aber ob er sittlich vollkommen ist, weiB ich nicht. ,Und wie steht
es mit Tschi?“ Der Meister sprach: ,Tschi ist brauchbar, mit dem Giirtel
gegiirtet8) bei Hofe stehend den Verkehr mit Besuchern und Gésten zu fiihiren.
Aber ob er sittlich vollkommen ist, weiB ich nicht.«

8. Erziehung zur Bescherdenhert

er Meister sagte zu Dsi Gung: ,Du oder Hui, wer von euch beiden ist

weiter?* Er erwiderte: ,Wie konnte ich wagen auf Hui zu blicken!
Hui, wenn der Eines hort, so weiB er zehn. Wenn ich Eines hore, so weiB
ich zwei.* Der Meister spraci: ,Du kommst ihm nicdit gleich. Ich und du,
wir sind ihm darin nicht gleich“9).

der Seligen sudien. Er sieht dabei seine Jiinger an, und wie er vom Reisen, von Gefahr
redet, da blitzt es wohl in den Augen DsY Lus auf, und der Meister fiigt 1dchelnd bei:
Dst Lu wiére wohl am ehesten imstande mitzugehen. DsY Lu nimmt das fiir bare
Miinze, ist Feuer und Flamme iiber diese Anerkennung seiner Tapferkeit und will sofort
mit. Da weist ihn der Meister darauf, wie sein Mut einmal wieder mit seinem Urteil
durchgebrannt sei. 5) Diese Beurteilung der drei Schiiler DsY Lu (Dschung Yu), Jan Kiu,
Dsi Hua (Gung-Si Tsci) hat ihre Parallele in Buch XI, 25, wo die betreffenden ihres
Herzens Wiinsche sagen, die genau mit dem, was der Meister hier iiber ihre Verwend-
barkeit aussagt, iibereinstimmen. Der Absdmitt ist {ibrigens ein Beweis, wie sparsam
Kung mit dem Pridikat ,jen“ (Sittlichkeit, moralische Giite) umgeht. Der Minister Mong
gebraudit das Wort wohl mehr gedankenlos im Sinn von braudibar. Kung weist diesen
Gebrauch zuriid und, indem er die Féhigkeiten der Sdhiiler darlegt, lehnt er ab, etwas
ilber die Stufe der Sittlichkeit, die sie erreicht haben, zu sagen. 6) Staat mit 1000 Kriegs~
wagen ist ein Lehnsstaat erster Ordnung (etwa Lu). 7) Bezirk von 1000 Familien ent-
spricit einer Leistung von 100 Kriegswagen, eine grdBere Grafschaft innerhalb eines
Lehnsstaats (etwa der Bereich der Familien Gi, Mong, Sciu-Sun). 8) Festgewand.
9) Vgl. 1, 15; V, 3, 11 usw. Ruch hier ist die beabsichtigte Lehre an den begabten, aber
von Einbildung nicht freien Sdiiiler klar. Durch Vergleiche mit dem ,unerreichbaren®
Jiinger Ydn Hui, .den der Meister liebhatte*, soll Dst Gung zum BewuBtsein seiner
eignen Unzulinglichkeit kommen. Der Jiinger besitzt Selbsterkenntnis genug, dies an~
zuerkennen, und der Meister tréstet ihn, indem er sich ebenfalls an natiirlicher Ruffas-~
sungsgabe als hinter Yédn Hui zuriickstehend bekennt. Wir folgen dabei dem Kommen-
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9. Tadel 7

sai Yii10) verweilte am hellen Tage in seinem Schlafzimmer. Der Meister
Dsprach: oFaules Holz kann man nicdit schnitzen. Eine Wand aus
schlechtem Lehm 4Bt sich nicht streichen. Dieser Yii da! Was soll man ihm
iiberhaupt noch Vorwilrfe machen!* Der Meister sprach: ,Friiher stand ich’
so zu den Mensdien: Wenn ich ihre Worte horte, so glaubte ich an ihre
Taten. Jetzt stehe ich so zu den Menschen: Ich hore ihre Worte, und dann
sehe ich nach jhren Taten. Durch Yii kam ich dazu, diese Anderung vorzu-~
nehmen.*

10, Stirke und Sinnlichkett

er Meister sprach: ,Ich habe noch keinen Menscien von wirklicher

Charakterstérke gesehen.* Es erwiderte jemand: ,Schen Tschang“11),
Der Meister sprach: , Tschang ist der Sinnlidikeit unterworfen. Wie kénnte
er stark sein?*

11. Ideal und Wirklichkert
si Gung sprach: ,Was ich nicht mag, daB die Leute mir zufiigen, das
mag ich auch ihnen nicht zufiigen.* Der Meister sprach: ,Mein Si,
diese Stufe hast du noch nicht erreicht«12),

tator Bau aus der Hanzeit (50 p. C.). Die gewghnliche Erkldrung des letzten Passus: ,Icdi
gebe dir zu, daB du ihm nicit gleichkommst* hat in ihrer Ironie etwas Verletzendes und
wiirde die Kritik Wang Tschungs in Lun Héng (ed B. Forge, London 1907, pag. 398)
einigermaBen recutfertigen. (Uber Y&n Hui vgl. XI, 2, Anm.) 10) Wang Tschung a. a. O.
besdhiftigt sich auch mit dieser Stelle und findet den Tadel unverhéltnisméBig. Der japa-
niscie Kommentar gibt einen guten Ausweg, indem er nachweist, daB es sich nicht um
einfaches Schlafen bel Tag handelt, sondern um einen Hufenthalt im Schlafzimmer
wihrend der Studienzeit, der nach den Regeln des Altertums verpdnt war. Das zweite
wDer Meister sprach* wird von den meisten Kommentaren gestricien, ist aber wohl
eher ein Zeichen dafiir, daB ein aus andrer Quelle stammender Ausspruch hierher
versetzt wurde. Uber Dsai Yii vgl. XI, 2. Anm. 11) Ein wenig bekannter Schiiler.
12) Das, was der Meister an den Worten Dst Gungs zu tadeln hat, ist die Art, wie er das
Prinzip des kategorischen Imperativs in seiner negativen Form ausspricht: nicht als
ethische Forderung, sondern als Besdireibung seines sittlicien Zustandes, daB er gar
nicit das Verlangen habe, andere nicht als SelbstzWedk zm behandeln. Er antizipiert
eine Ubereinstimmung von Pflicit und Neigung, die Seinem sittlichen Zustand noch nicht
entspricht. Uber das Prinzip, das hier ausgesprochen ist, vergleicie auch Dschung Yung
(MaB und Mitte) XIII, 3, wo es lautet: ,Was du nidit liebst, daB dir angetan wird, das
tue anch nicht andern an.“ Also imperativischer Ausdruck! Die Erwigungen, die hier
angestellt zu werden pflegen iiber das Zuriidkbleiben des negativen chinesischen Ideals
hinter dem positiven dhiristlichen, sind vollstindig miiBig, da die positive Seite in der
Stelle in Dsciung Yung unmittelbar im Zusammenhang als — wenn audi von Kung noch
nicht erreichtes, so doch erstrebtes — Ideal bezeichnet wird. Vgl. anch XV. 23,



12. Exolerisches und Esolerisches
si Gung spradi: ,Des Meisters Reden fiber Kultur und Kunst kann man
Dzu horen bekommen, Aber die Worte des Meisters iiber Natur und
Weltordnung kann man nicht (leicht) zu héren bekommen®13),

13. Grindiichkest
enn Dsi Lu eine Lehre vernommen, die er noch nicht auszufiihren ver-
modchte, so fiircditete er sich nur davor, noch andre Lehren zu ver~
nehmen.

14. Bescherdenheit beim Erwerben von Kenntnissen
Dsi Gung fragte und sprach: ,Weshalb  Der Sdhiiler Dsi Gung fragte,

ist Kung Wen Dsi der ,Weise* (Wen) Warum der Minister Kung vom

s Staate We, von dessen Taten
orden?* Der Meister sprach: '
genannt worden er P nicht durchaus Giinstiges zu be~

»Er war rasdi [von Begriff] und liebte zu richten war, dennoch den Ehren-
lernen; er schamte sich nicht, Niedrige zu tjte] ,der Weise, der ihm bei
fragen; das ist der Grund, warum er der seinem Tode verliehen wurde,
,Weise* genannt wird.* verdient habe. Der Meister

spradi: ,Er vereinigte geniale
BRuffassungsgabe und wissenschaftliches Interesse. Dieses Interesse gab ihm
eine gewisse GroBe der Gesinnung, die ihn Standesunterschiede iibersehen
lieB, wo ihm die Mdoglichkeit der Erweiterung seiner Kenntnisse geboten
war. Mag er im iibrigen gewesen sein, wie er will, diese Elgensdlaft ge-
niigte, um ihn des Titels ,der Weise* wiirdig zu machen.“

15. Hervorragende Charakterseiten
er Meister sagte von Dsi Tschan, daB er vier Eigenschaften eines
Edlen gehabt habe: In seinem persdnlichen Leben war er ernst, im
Dienst des Fiirsten war er ehrfurchtsvoll, in der Sorge fiir die Nahrung des

Volks zeigte er Gnade, in der Verwendung des Volks Gereditigkeit14).

13) Der Ausspruch Dst Gungs wird von den Kommentaren so aufgefaBt, daB es ein Aus~
drudc der Freude ist, nachidem es dem Ds! Gung einmal gelungen war, einen Einblidk in
die tieferen Lehren des Meisters, die er nicit jedem offenbarte, zu gewinnen. Worliiber
der Meister oft sprach, das waren die praktiscien Berufsfragen. Die letzten Welt~
anschauungsprobleme waren Kung zu heilig, um viel dariiber zu reden. 14) Man ver~
gleiche zu dem, was Kung hier iiber seinen persénlichen Freund, den Minister Gung-
Sun Dsi-Tschan vom Staate Dschong sagt, die entsprechenden Abschnitte im Dso
Dschuan (dem Kommentar zu den Friihlings- und Herbstannalen): In Dschong war die
Sitte aufgekommen, daB die Leute sici in den Dorfsdiulen versammelten, um Regierungs~
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16. Verkehr mit Menschen
Der Meister sprach: ,Yin Ping Dschung versteht es, mit Mensdien um-~
zugehen. Auch nach jahrelangem Verkehr genieBt er noch die Hoci-
achtung der Leute®15),

17. Die Schildkrite
Der Meister sprach: ,Dsang, der ,Weise®, bewahrte eine Schildkréte
in einem Hause, dessen Saulen mit geschnitzten Darstellungen von
Bergen und dessen Balken mit Schilfgrésern geziert waren. Was ist denn
dabei fiir eine Weisheit?*16)

angelegenheiten zu besprecien. Man madite DsY Tschan Mitteilung davon, damit er
dagegen ecinschreiten kénne. Aber er weigerte sich und sagte: ,Wenn die Leute morgens
und abends sich das Vergniigen gdnnen, in den Schulen sich zu versammeln, um die
Vorziige und Fehler der Regierung zu bespredien, so kann ich von ihren Reden nur
lernen. Was sie gut finden, werde ich beibehalten; was sie sdilecht finden, werde ich
bessern.* Ein Zeidien fiir seine Gnade und Gerechtigkeit dem Volke gegeniiber sind die
Lieder, die iiber ihn in Umlauf waren. Er begann ndmlich mit einer strengen Durch~
fiihrung der offentlidien Ordnung und einem neuen Steuersystem, wodurch er sih so
unbeliebt machte, daB die Fuhrknechte auf den StraBen sangen: ,Er raubt uns unsere
Kleider, er ninynt uns unsere Felder; wer den Dsi Tschan umbringt, der hat mich auf
seiner Seite.“ Nach drei Jahren war die Stimmung so umgescilagen, daB die Leute
sangen: ,Id1 habe Kinder, Dsi Tschan lehrt sie; ich habe Felder, Dsi Tschan pflanzt
sie; wenn DsY Tschan stiirbe, wer sollte sein Erbe sein?* — Es ist auBerdem sein Ver-
dienst, daB der kleine Staat Dschong zwischen den beiden groBen und kriegerischen Nach~
barstaaten Dsin und Tsciu durch kluge und zuriidkhaltende Politik sich aufrecht halten
konnte. Vgl XIV 9, 10. 15) Wir folgen hier der #lteren Lesart, die im zweiten Satz das
Wort ,jen“ Mensdien noch einmal hat. Die gegenwiirtige, wie es scheint, weniger gute
Lesart wiirde lauten: ,Auch bei langem Verkehr bleibt er respektvoll.* Yén Ping Dschung,
Minister im Staate Tsi, war ein politischer Gegner Kungs, dessen Anstellung er hinter~
trieben hat. Dennoch sollen die beiden in freundschaftlichen Beziehungen gelebt haben.
16) Der ,weise” Dsang war in Lu ein angesehener hoher Beamter. Er hatte eine groBe
Schildkrote, wie sie in alter Zeit zum Wahrsagen beniitzt wurden, und holte sie alle
3 Jahre hervor, um Orakel zu holen. Damit iibersdiritt er jedoch seine Kompetenz;
denn eine so groBe Schildkrdte durften nur die Lehnsfiirsten selbst halten, wéhrend
sich die Beamten mit kleineren begniigen muBten. Manche Kommentare trennen hier
und fahren fort: sein Haus hatte gesdinitzte Berge auf den S#ulen und Sdilfgrasdar~
stellungen auf den Dachbalken. Auch das war ein Vorrecit des kaiserlicien Ahnen-
tempels. Dieser Erklirung nach wiirde der Fehler des ,weisen® Dsang in seiner An-
maBung liegen, und seine mangelnde Weisheit wire Mangel an Kenntnis der Etikette.
Dadurch wiirde der Absdinitt in enge Beziehung gesetzt zu dem iiber Guan Dschung
1, 22. Andre sehen den Vorwurf in der abergldubischien Geheimniskrdmerei mit der
Schildkr8tenschale. Interessant ist fibrigens, daB sich im Li Gi VIIl1, 19,20, 23 Bemerkungen
fiber Guan Dschung, Yin Ping Dschung und Dsang Wen Dsciung finden, die Parallelen
zu dem hier erwihnten bieten: Guan Dschung hatte geschliffene Opferschalen und '

‘14 (kaiserlich) rote Béinder an seiner Festmiitze. Er hatte geschnitzte Berge auf den Siulen



18. Dz'g Stttlichkett ist schwer zu erkennen "Buch V

Ds‘i Dschang fragte und sprach: ,Der Kanzler Dsi Wen wurde dreimal
in das Amt des Kanzlers (von Tschu) berufen, ohne sich dariiber er-
freut zu zeigen. Er wurde dreimal abgesetzt, ohne sich dariiber miBver~
gniigt zu zeigen. ARuBerdem machte er sich zur Pflicht, seinen Nachfolger in
das Amt einzufithren. Wie ist er zu beurteilen?* Der Meister sprach: ,Er
war gewissenhaft.® Ruf die Frage, ob er als sittlicher Charakter bezeichnet
werden konnte, sagte er: ,Ich weiB es nicht, ob er sittlich genannt werden
kann.* — [Der Schiiler fuhr fort:] ,Als der General Tsui??) seinen Herrn,
den Fiirsten von Tsi, ermordete, da lieB der edle Tschen Wen, obwohl er
10 Viergespanne besaB, seine Habe im Stich und wanderte aus. Er kam in
ein anderes Land, da sprach er: ,Hier sind sie geradeso wie unser General
Tsui* und wanderte aus. Er kam nod in ein Land und sprach abermals:
JHier sind sie geradeso wie unser General Tsui* und wanderte aus. Wie ist
er zu beurteilen?* Der Meister spradi: ,Er war rein.* Auf die Frage, ob
er als sittlicher Charakter bezeidinet werden konne, sagte er: .Idi weiB es
nidht, ob er sittlich genannt werden kann,“

seines Hauses und Sdhilfgrasdarstellungen auf den Dadibalken. Ein Gebildeter nennt
das iibertrieben. Y&n Ping Dschung opferte seinen Ahnen die Schulter eines Ferkels,
nicht groB genug die Opferschale auszufiillen, und kam in gewasdienen Kleidern und
abgetragenem Hut zu Hofe. Ein Gebildeter nennt das knickerig. Meister Kung sprachs
~Was weiB Dsang Wen Dschung von der Efikette? HAls Hia Fu Gi die Ordnung der
fiirstlichen Ahnentafeln beim Opfer storte, hat er ihn nicht daran gehindert. Er hat ferner
dem Hausgeist ein Brandopfer gebracit. Nun ist aber der Hausgeist ein Geist, dem
die alten Weiber opfern, ein biBcien Essen auf einem Teller, ein biBchen Wein in einer
Flasche.* (Vgl. zu dem Hausgeist Lun Yii Ill, 13. Man begreift dann um so eher die
sdiroffe Abweisung, die Kung dem Majordomus von We zuteil werden lieB, der ihn
mit soldien Altweibergbttern belédstigte). 17) Der General Tsui, der im Staate Tsi einen
iiberaus einfluBreichen Posten hatte, verliebte sich in die Frau eines Vornehmen, die er
heiratete. Dodi fand der regierende Fiirst Dschuang ebenfalls Gefallen an der Schénen
und benutzte die Zeit der Abwesenheit Tsuis auf seinen Kriegsziigen zu Besudien bei
dessen Frau. Der obenerwihnte Tschien Wen madite dem General Mitteilung davon,
und dieser ermordete aus Rache seinen Fiirsten und ri die Regierung an sidi, indem
er einen neuen Fiirsten nach seiner Wahl ernannte. Y#n Ping Dsdciung, der damals
auch schon ein Amt in Tsi hatte, tat, als ob er verreiste, um nichts mit der Sache zu
tun zu haben. In Wirklichkeit hielt er sich bei geschlossener Haustiir zu Hause auf, bis
das Wetter voriiber war. Tscien Wen verlieB demonstrativ das Land. Auch der Staats~
archivar remonstrierte, indem er in die Annalen scirieb, Tsui habe seinen Fiirsten er~
mordet. Tsui lieB ihn hinrichten. Ebenso seine zwei Briider, die ihm im Amt folgten
und die Behauptung aufrecht hielten. Erst als der dritte Bruder Energie genug hatte,
die Behauptung der andern zu wiederholen, lieB Tsui die Sache passieren. 45
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19. Uberlegungen
on Gi, dem ,Weisen®, hieB es, daB er alles erst dreimal iiberlege, ehe
Ver sich zum Handeln entschlieBe. Der Meister horte davon und sprach:
»Wenn er auch nur zweimal sich die Sadhen iiberlegt, so ist es schon gut.“

20. Torkeit nock schwerer als Weishert

er Meister sprach: ,Der Freiherr Ning Wi war weise, solange Ord~
Dnung im Lande herrschte. Als Unordnung im Lande aufkam, benahm
er sich téricht. In seiner Weisheit kdnnen andre ihn erreichen. In seiner
Torheit aber ist er unerreichbar*18),

21. Sorge fiir die Nachwelt

er Meister sprach in Tschen: ,Ich muB heim! Ich muB heim! Meine
jungen Freunde zu Hause sind enthusiastisch und groBartig. Sie sind
bewandert in allen Kiinsten, Hber sie wissen noch nicht sich zu méBigen*19),

22. Vergeben

er Meister sprach: ,Be J und Schu Tsi20) gedachten nicht alter Fehler;
darum blieben sie frei von Groll.*

18) Ning Wu war ein Beamter im Staate We (660—635 a. C.). Solange der Staat in
Ruhe war, zeigte er sich weise und verstéindig in Erfiillung seiner Pflichten. Spiter
kamen die Unruhen iiber das Reidi, die mit dem Hervortireten des Staates Dsin zu-
sammenhingen. Der Herzog Wen von We wurde im Laufe dieser Unruhen vertrieben,
und Ning Wu, anstatt sich ,weise* fern vom ScuB zu halten, nahm ruhig den Vor-
wurf der Torheit auf sich und folgte seinem Fiirsten ins Exil. Dort gelang es ihm,
durch seine sdieinbare Torheit sich und seinen Fiirsten zu retten. 19) In Tschen kam
Kung zur Uberzeugung, daB seine Lehre in der Mitwelt keine allgemeine Aner-
kennung finden werde. Deshalb steigt in ihm die Sehnsucit auf nach seinen Jiingern.
Zu jhnen will er wieder heim, um ihre guten Eigenschaften durch seine An-
wesenheit zu vervollkommnen und so in ihnen einen Stamm von Getreuen heran-
zuziehen, die geeignet wiren, seine Lehren dereinst auf die Nacawelt zu bringen.

20) Be J und Schu Tsi sind zwei Prinzen aus dem Ende der Yindynastie. Als der Vater
dem Jiingeren die Nadifolge auf dem Thron zugesagt hatte, weigerte sich dieser, seinen
dlteren Bruder zu verdringen. Ebenso weigerte sich der &ltere Bruder, das Recht des
jiingeren zu verkiirzen. SdilieBlich zogen sie sich beide in die Verborgenheit zuriick
und lieBen das Reich dahinten. Als spéter Kdnig Wu, der Griinder der Dschoudynastie
auftrat, wandten sie sich gegen ihn, und als er Sieger blieb, verhungerten sie freiwillig
auf dem Schouyangberg, um das Brot der neuen Dynastie nicht essen zu miissen, Ob-
wohl sie demnadch auf der gegnerischen Seite der von Kung so hoch verehrten Dsdiou-
dynastie stehen, ist Kung iiber sie stets des Lobes voll.
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23. Der entlehnte Essig
er Meister sprach: ,Wer will behaupten, daB We-Schong Gau?y ehr-
lich sei? Als einst jemand ihn um Essig bat, da entlehnte er selber erst
bei seinem Nachbar, um ihn hergeben zu kdnnen.*

24. Okne Falsck sein
Der Meister sprach: ,Glatte Worte, einschmeichelnde Mienen, iiber~
triebene Hoflichkeit — solcher Dinge schdmte sich Dso Kiu Ming22), ich
schdme mich ihrer auch. Seinen Arger verhehlen und mit seinem Feinde
freundlich tun — dessen schdmte sich Dso Kiu Ming, ich schéme mich dessen
audu.*
25. Herzenswiinsche ,
Yﬁn Yiian (Y&nHui) und Gi Lu (Dsi Lu) standen zu des Meisters Seite, da
sprach er: ,Nun sage mir einmal jeder seine Herzenswiinsche.* Dsi Lu
begann: ,Ich mochte Pferd und Wagen und leichtes, kostbares Pelzwerk
zum Rnziehen. Idh wollte es mit meinen Freunden gemeinsam beniitzen,
und wenn sie es mir verdiirben, so wollte ich nicht bose werden.* Yin
Yiian sprach: ,Ici mdchte mich nicht meines Guten rithmen und modhte nicht
andere fiir mich bemiihen. — Darauf sprach Dsi Lu: ,Nun moditen wir
auch gern des Meisters Wiinsche horen.* Der Meister sprach: ,Den Alten
modite ich Frieden geben, mit Freunden méchte ich in Treuen verkehren,
die Kleinen mochte ich herzen*2s),

21) We-Sdiong Gau war vielleicit ebenso wie We Schong Mou (XIV, 34) ein Mann aus
der Jugendbekanntschaft des Kung. Es ist hier wohl ein Scherzwort fiberliefert. Der
Jemand, der den Essig entlehnte, war wohl Kung selbst, und der Vorwurf der Unehrlich-
keit ist natiirlich lange nicht so ernst gemeint, wie humorlose Kommentatoren im Detail
susfiihren (vgl. {ibrigens Anm. zu XVI, 8). 22) Es ist eine offene Frage, wer eigentlich
Dso Kin Ming ist. Die Frage wird um so komplizierter, als das bekannte Gesdchichtswerk
Dso Dsciuan, das etwa denselben Zeitpunkt umfaBt, wie die von Kung revidierten
oFriihlings- und Herbstannalen“ und das von W. Grube, wenn auci wohl mit Unrecht,
direkt fiir Kungs Werk erkldrt wurde, denselben unbekannten Verfasser hat. Wenn der

Budch V

hier genannte Dso Kiu Ming und der Verfasser des Dso Dscuan dieselbe Person ist, .

so muB er wohl ein jiingerer Zeitgenosse Kungs sein. Andre behaupten, Dso Kin Ming
sei ein Lehrer der Vorzeit. Sachlich ist bemerkenswert die Abneigung Kungs gegen alle
Heuchelei. Bei der Beurtéilung des chinesischen Nationalcharakters ist es wichtig, auda
solche Stellen zu beriicksichtigen. Diese Art ist auch heute noch nicht ganz ausgestorben
in China (vgl. I, 3). 23) Eines der beriihmtesten Stiicke der chinesischen Literatur (vgl.
dazu die Parallele XI, 25). Von der Grundlage der Selbstlosigkeit bauen sich die Ideale
der drei, stufenweise hohersteigend auf. Bei Dsi Lu ist die Selbstlosigkeit auf &uBere
Giitergemeinschaft gerichtet. Bei Y#n Hui geht die Freigebigkeit fiber in innere Be-
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26. Selbstanklage 15t selten
Der Meister sprach: ,Es ist alles aus! Ich habe noch keinen gesehen, der
seine eignen Fehler sehen und innerlich sich selbst verklagen kdnnte*24),

2y, Bescherdenheit des Meisters
er Meister sprach: ,In einem Dorf von zehn Familien gibt es sicher
Leute, die an Gewissenhaftigkeit und Wahrhaftigkeit mir gleich sind;
warum sollten sie nicht auch in der Liebe zum Lernen mir gleich sein?*25)

scheidenheit. Der Meister endlich 14Bt das eigene Ich ganz auf der Seite. Seine Gedanken
gehen nur darauf, daB jeder Mensdh die Behandlung finde, deren er bedarf: die Rlten
Ruhe, die Minner Freundschaft, die Kinder liebende Sorge. Uber Ydn Hui und Gi Lu
vgl. XI, 2 Anm, 24) Es ist interessant, wie hier ein Ausdrudk, der in der diristlichen Ter-
minologie bis zur Sinnlosigkeit abgegriffen ist: die ,Selbstanklage®, in granem Rlter-
tume mit der vollen Frische eines Gleichnisses (es ist derselbe Rusdruck wie bei der ge-
ricitlichen Klage gebraucht) sich losringt als ein erstes ARufblitzen einer Welt der Inner-
lichkeit und Reflexion (,Zwei Seelen wohnen, ads, in meiner Brust“). 25) Das Fragewort
ist zum zweiten Teil gezogen, weil auf diese Weise die grammatikalische Struktur klarer
wird und auch der Sinn gewinnt. Die andre Version: ,In jedem Dorf diirfte es Mensdien
geben, die an Treu und Glauben mir gleich sind; das einzige, was ich vor ihnen voraus
habe, ist meine Liebe zum Lernen,” klingt bel aller Besdieidenheit doch etwas trivial. In
unserem Sinn wire das Wort etwa gesprodien zur Aufmunterung fiir die Jiinger, daB
sie nicht an der Méoglidikeit des Erfolgs verzweifeln diirfen, da, was Kung selbst er-
reicht, auch jeder andre zu erreicien imstande sei.



BUCH VI

Der Inhalt dieses Buches ist dem des fiinften verwandt. Es zeigt ebenfalls
den Meister hauptsédhlich im Verkehr mit seinen Jiingern. Es ist daher ebenso
wie das letzte wertvoll, um das Milieu kennen zu lernen, in dem sich der
diinesiscie Weise bewegt hat, sowie die Schwierigkeiten, mit denen er im
Kreis seiner Schule zu kdmpfen hatte, und die Erfolge, die er erzielt hat. Der
SchluB erhebt sich dann wieder zu weiteren, prinzipiellen Ausblicken.

1. Furstentugend

er Meister sprach: ,Yung1), den kann  Der Meister erwéhnte einst,

man brauchen, um mit siidlich ge~
wandtem Gesicht (einen Staat zu beherr~
schen).“ Dschung Gung fragte in betreff von
Dsi Sang Be Dsi. Der Meister sprach: ,Er
geht; er ist groBartig.* Dschung Gung
spradi: In seiner Gesinnung sorgfaltig sein
und in seiner Handlungsweise groBartig
beim Verkehr mit seinem Volk, das mag
wohl gehen. Aber in seiner GesinnunggroB~
artig sein und in seiner Handlungsweise
groBartig sein: ist das nicht zuviel GroB~
artigkeit?* Der Meister sprach: ,Yungs
Worte sind richtig.“

daB der Jiinger Jan Yung im-~
stande waére, als Fiirst einen
Staat zu regieren. Der be~
treffende Jiinger, der sich offen~
bar durch die Andeutung ge~
schmeidcielt fiihlte, fragte im
AnschluB daran, wie sich sein
Freund, (der sonst unbekannte)
Dsi Sang Be Dsi zum Fiirsten
eigne. Der Meister erwiderte,
dieser habe zum mindesten eine
fiirstliche Tugend, daB er nicht
kleinlich sei,
Freies, GroBziigiges in seinem
Wesenhabe. Der Jiinger kniipfte
daran eine theoretische Erorte~

rung, offenbar halb im Vorgefiihl seiner neuen Wiirde: daB die GroBartig-
keit der duBeren Handlungsweise im Verkehr mit den Untertanen sehr 16b~
lich sei, wenn eine gewissenhafte Sorgfalt die Grundlage der Gesinnung
bilde. Wenn dagegen Gesinnung und Handlungsweise aufs GroBartige ge~
richtet seien, dann fiihre die GroBartigkeit zu weit. Der Meister billigte
liebevoll auch diesen Russpruch.

2. Zeichen des Bildungsstrebens
Der Fiirst Ai fragte, wer unter den Jiin~  Der Fiirst Ai vom Staate Lu

gern das Lernen liebe. Meister Kung fragte einst, welcher von den

entgegnete und sprach: ,Da war Yan Hui: Jangernam meistennach Rusbil-

1) Vgl. Budi V 4; Budci VI, 4.
4 Wilhelm, Kungfutse

sondern etwas .
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dung der Personlichkeit. strebe.
Meister Kung erwiderte: ,Idi
hatte nur einen Schiiler, der
wirklich ein allumfassendes In~
teresse an seiner HAusbildung

Arger,er machtekeinenFehler zum zweiten~
mal. Zum Ungliick war seine Zeit kurz und
er ist gestorben. Nun habe ich keinen mehr
(wie ihn). Ich habe von keinem mehr gehdrt, patte: Yan Hui. Er hatte es so
der so das Lernen liebte. weit gebracht, daB er nie einen
andern eine iible Laune fiihlen lieB und daB er vor Wiederholung eines ein~
mal erkannten Fehlers sicher war. Ungliicklicherweise war ihm kein langes
Leben beschieden. Seit er gestorben ist, habe ich noch keinen andern unter
meinen Jiingern gefunden, der wirklich ein selbsténdiges Interesse an seiner

Bildung hétte.*

3. Besoldungsfragen

si Hua?) hatte einen Buftrag in Tsi zu
besorgen. Meister Jan bat fiir dessen
Mutter um Getreide. Der Meister sprach:
»Gibihr ein Fu.“ Er bat um mehr. Da sprach
er: ,Gib ihr ein Yii.“ Meister Jan gab ihr
fiinf Bing. Der Meister sprach: ,Als Tschi2)
nach Tsi aufbrach, hatte er ein Gespann von
fetten Pferden und war gekleidet in leichtes
Pelzwerk. Ich habe gehért: der Edle hilft
dem Bediirftigen, aber fiigt nicht dem Rei~
dien noch mehr zu.“ )
Yiian Si%) ward angestellt als Stadthaupt-~
mann. (Der Meister) gab ihm 900 MaB Ge-~
treide. Er lehnte ab. Der Meister sprach:
H»Nidit also! Du magst sie ja verwenden,
um sie in deiner Nachbarschaft und Um~
gebung zu verteilen.“

Zur Zeit als Kung in seinem
Heimatstaat Lu als Justizmini~
ster war, wurde der Schiiler Dsi
Hua nach dem Nadibarstaate
Tsi gesandt, um einen Ruftrag
zu erledigen. Sein Mitschiiler
Jan ergriff die Gelegenheit, den
Meister um Getreide fiir die in
Lu zuriickbleibende Mutter des
Rbgereisten zu biften. Der Mei~
sterspradi:, Gibihr 6!/, Scheffel.*
Das schien dem Schiiler Jan Dsi
zuwenig, under verlangte mehr;
da bewilligte der Meister 16
Scheffel. Der Schiiler Jan Dsi
wollte nun von sich aus den
Meister korrigieren und lieB der
Mutter auf eigne Verant-
wortung 800 Scheffel aus den
staatlidien Getreidespeichern
geben. Hatte der Meister schon

eine ganz ausgesprodiene Absicht gehabt, indem er die bewilligten Ge-~
treidebetrége so niedrig bemessen hatte, so konnte er diese eigenwillige
Ignorierung seiner Intentionen nicht ungeriigt hingehen lassen. Er sprach:

2) Der Sdhiiler Gung Si Tscif mit dem Beinamen Dsi Hua war von Natur etwas pracht~
liebend; vgl. V, 7. Jan Dst ist der ebendort und 6fters genannte Jan Kiu. 3} Yiian SY
mit dem Namen Hiin war bekannt wegen seines Strebens nach Wahrheit, verbunden mit
groBer Sorglosigkeit in Beziehung auf weltliche Vorteile.



,Der Schiiler Dsi Hua hat bei seiner Abreise nach Tsi in seinem Gefahrt Bud1 VI
sowohl als in seiner Kleidung einen auffallenden Luxus zur Schau getragen,
so daB eine auBerordentliche Bewilligung einer Reiseentschédigung durchaus
unangebracht ist; denn soviel ich weiB, ist es wohl Pilicht eines anstéindigen
Menschen, Bediirftige zu unterstiitzen, nicht aber den Luxus der Reichen noch
zu mehren.*

DaB dabei keine Knidkerigkeit des Meisters im Spiel war, beweist die andre
Gesdchichite, wohl ebenfalls aus der Zeit der 6ffentlichen Wirksamkeit des
Meisters. Er haite den Schiiler Yiian Si zum Stadthauptmann in seiner
Heimatstadt gemacht und ihm das ordnungsméBige Gehalt von 900 MaB
Getreide bewilligt. Als der Schiiler ablehnen wollte, daB er Bezahlung er~
halte, nahm der Meister diese Ablehnung nicht an, mit dem Hinweis, daB,
wenn er das Getreide nicht fiir seinen eignen Bedarf nétig habe, er es zu
wohltétigen Zwedken in seiner Umgebung verwenden konne4).

4. Individueller Wert
Der Meister redete von Dsciung Gung  Der Meister gebrauchte mit
und sprach: ,Wenn das junge einer Beziehung auf den Jiinger

. S Dschung Gungs), der, weil er
K t und wohlgeh b
fleckigen Kuh rot und wohlgehdrnt ist, o einen sdilechten Vater hatte,

einer auch es nicht zu brauchen wiinsdit, viel Anfeditung zu erdulden
sollten es darum die Berge und Fliisse ver~ hatte, ein Gleichnis und sprach:
schméhen P* »Wenn das Junge einer flecki~

gen Kuh selbst rot und wohl~
gehornt ist, so mégen vielleicht die Menschen Bedenken tragen, es als Opfer
darzubringen, doch werden die Geister der Berge und Fliisse ein soldies
Opfer nicht verschméhen.«

5. Nur der Anfang st schwer
Der Meister sprach: ,Mein Hui¢), wessen Herz drei Monate lang nicht
von der Sittlichkeit abweicht, der wird dann in (seinem) iibrigen (Leben)

(alle) Monate und Tage sie zu erreichen vermdgen.*

4) Vergl.: ,Der Arbeiter ist seines Lohnes wert.“ 5) Vergl. Bud1 V, 4, VI, 1 zur Per-
sonlichkeit des Dsciung Gung. Hier haben wir auch den Sdhliissel, warum Kung diesen
Schiiler (VI, 1) so besonders liebevoll und nachsichtig behandelt. — Zu dem Gleidnis sei
bemerkt, daB z. Zt. der Dschoudynastie nur rote, fehlerfreie Rinder als Opfertiere zu~
gelassen waren. HAlles Fleckige galt als unrein. 6) Wir ziehen diese Ubersetzung, nach
der dieser Ausspruch eine Ermunterung fiir den Lieblingsjiinger Y&n Hui ist, der her~
kommlichen vor, nach der es hieBe: ,Hui! Sein Herz wich drei Monate lang nicit ab von
der Sittlichkeit; die iibrigen haben sie etwa fiir einen Monat oder Tag erreicht, das ist
alles.“ — Ganz abgesehen, daB dieses pharisdisdie Redinen mit Zeiten nicht im Geiste
Kungs ist, so spricht auch die Form fiir unsere Auffassung. Die Anrede Hui ye usw.
findet sich hdufig. Die Konstruktion von ,Ki sin san yiio bu we jen“ findet sich u. a.
Budh I. 2 in unserem Sinn. Uber Hui vgl. XI, 2 Annm. 51
y*
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6. Brauchbarkeit im
Der Freiherr Gi Kang fragte in Be-
ziehung auf Dschung Yu, ob man ihn
im Staatsdienst brauchen konne. Der
Meister sprach: ,Yu ist entschieden. Im
Staatsdienst tatig zu sein: was (fiir Schwie-~
rigkeiten) konnte das fiir ihn haben?* Er
sprach: ,,Und Si, kann man den im Staats-~
dienst brauchen?* Er aniwortete: ,,Si ist
durchdringend. Im Staatsdienst tdtig zu
sein: was (fiir Schwierigkeiten) kOnnte das
fiir ihn haben?* Er sprach: ,,Kiu, kann
man den im Staatsdienst brauchen?* Er
antwortefe: ,Kiu ist geschickt. Im Staats-
dienst tdtig zu sein: was (fiir Schwierig-~
keiten) konnte das fiir ihm haben?*7)

Staatsdienst

Einer der leitenden Staats~
mainner des Staates Lu, der be~
kannte Freiherr Gi Kang, er~
kundigte sich bei Kung nadh
dreien seiner Schiiler und deren
Befdhigung fiir den Staats-
dienst. Der Meister sagte von
allen dreien, daB sie geistige
Qualititen besitzen, die sie
reichlicdh begabt fiir staatliche
Tatigkeit erscliecinen lassen. Der
erste, nach dem jener gefragt,
dermutigeDsiLu, seidurchseine
energischie Entschiedenheit in
Erledigung schwieriger Fragen
ausgezeichnet, der zweite, Dsi

. Gung, durdh seine iiberlegene
und eindringende Intelligenz,

wihrend der dritte, Jan Kiu, durch prakiische Begabung hervorrage.

7. Zurtickhaltung von Min Dsi Kidn
Der Alteste der Familie Gi wollte Min Dsi Kién®) als Stadthauptmann
von Bi (Fe) anstellen. Min Dsi Kiin erwiderte (dem Boten): ,Lehne
es auf hofliche Weise fiir mich ab. Wenn nochmals einer kommen sollte,
um mich zu bitten, so werde ich bis dahin sicher iiber den WenfluB sein.*
DsY

inVv

Vi

7) Vgl. die dhnliche Szene 7, wo N U sidi eben er drei Sdiiiler,
Lu, jan Kin und Dsi Hua (siait wic hier DsY Guag) erkun . Taisddilich traten von
den genannten spéter Dsi Lu und Jan Kiu in die Dienste der Gi-Familie iiber (vgl. die
Szene III, 6, wo Jan Kiu im Dienste der Gi-Familie sich befindet, ein Beweis zugieids,
daB die Lun Yii rein aphoristisch, ohne historiscie Ricesiditen angeordnet sind).

8) Der Jiinger Min Dsi Kién spielt in den Lun Yii an versdiiedenen Stellen eine sehr be~
deutende Rolle (vgl. namenilich Budh Xl, 2, 12. 13, wo namentlich die Bezeidinung Meister
Min auffillt), wihrend sonst nicit viel von ihm bekannt ist. Seine Zuriickhaltung erkldrt
sich daraus, daB er mit der Usurpatorenfamilie Gi nichts zu tun haben wollte. Daher
diese iiberaus bestimmte Absage mit der Drohung, falls man ihn nicit in Ruhe lasse,
auBer Landes nach Tsi (der WenfluB ist nordlich von Lu im Staate Tsi) zu gehen, um
dem EinfluB der Familie Gi sich zu entziehen. Wie Kung selbst in der Sadie gedadht
hat, geht aus der Stelle XI, 24 hervor, wo er sich demn Dsi Lu gegeniiber, der den Dsi
Gan mit der Stelle betraut hatte, aufs schiriste ausspradi. Bi ist das heutige ,Fe Hien*
in Schantung; das Zeichen wird ganz gleich geschrieben, aber die ARussprache der Lite-~
raten ist in den klassischen Sduriften durchgingig ,Mii* (oder korrekter ,Bi“), nicht ,Fe®.



8. Hartes Los (Be Ni)

e Niu war krank. Der Meister fragte  Der Schiiler Be Niu litt an
Bnach ihm und ergriff durch das Fenster einer tddlichen ansteckenden
seine Hand und sprach: ,Er geht uns ver- Lrankheit, infolge deren er nie-

Esist F Soldi ein M d mand zu sich lieB9), um An~
loren. Es ist Fiigung. Solch ein Mann un steckung zu vermeiden. Der
hat soldh eine Krankheit! Solch ein Mann pMeister kam, um nach ihm zu

und hat sold1 eine Krankheit!* fragen, und ergriff durch das

Fenster die Hand des Kranken;
dann sprach er seufzend: ,Wir werden ihn verlieren; wir kénnen nichts
madchen; denn es ist Gottes Wille. Rber warum gerade solch ein Mann eine
soldie Krankheit bekommen muB“

9. Frohlichkest in Armut (Yin Huz)
er Meister sprach: ,Hui war doch wirklich ein guter Mensdi! Eine Holz~
Dsdlﬁssel voll Reis, eine Kiirbisschale voll Wasser, in einer elenden Gasse.
HAndre Mensdien hétten es in einer so trostlosen Lage gar nicht ausgehalten.
Bber Hui lieB sich seine Frohlichkeit nicht rauben10). Hui war doch wirklich
ein guter Mensch*

10. Vorzeitiger Verzicht (Jan Kiu)
an Kiu spradch: ,Nicht daB ich des Meisters Lehre nicht liebte, aber meine
Kraft reicht nicht aus dafiir.* Der Meister sprach: ,Wem seine Kraft
nicht ausreicht, der bleibt auf halbem Wege liegen, aber du beschrénkst
dich ja von vornherein selber*11),

9) Dies die plausibelste Erkldrung. Andre Kommentatoren sehen eine gegenseitige H8f-
licikeitserweisung in dem Vorgang. Der Schiiler habe das Bett an die Siidwand riidken
lassen, um seinen Meister mit dem Gesicht nach Siiden sehen zu lassen, wie es bel
fiirstlichen Besuchen {iblich war, eine Ehrung, die Kung dadurch vermieden habe, daB er
das Zimmer gar nicit betreten habe, sondern durch das Fenster nach dem Kranken
gesehen. Das sind denn doch zu viel Umstéinde angesichts des Todes! — Jan Be Niu
gehort iibrigens auch zu den 4 Schiilern, die durch ihre moralische Qualitit ausgezeidinet
waren; auBer ihm Y#n Hui, Min Dst Kifin, Dschung Gung vgl. Buch XI, 2. 10) Das
Charakteristische an dem Lieblingsjlinger ist, daB in einer Lage, die andere gar nicit
aushielten, er nodh nicht einmal seine Freudigkeit verliert. Er hat in diesem Stiick das
Ideal erreicht, das Kung Bud1 1, 15 dem DsY Gung vorhilt. 11) Jan Kiu, einer der begab~
testen Sdhiller, namentlich auf praktischem Gebiet (vgl. VI, 6), hat durch seine konnivente
Moral dodh hiufig das MiBfallen des Meisters erregt; er war eirer jener Realpolitiker,
die im Ernstmacien mit moralischen Forderungen nur Utopismus erblidten. Der Meister
gibt ihm hier die Antwort, die ihm gebiihrt. Vgl. iiber Jan ‘Kiu XI, 2, Anm.

Buch VI
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11. Zweck der Wissenschaft (Dsi Hia)
er Meister sagte zuDsiHiaund sprach:  Der Meister sprach zu dem
,Sei du als Edler ein Gelehrter und Jiinger Dsi Hia'?), der beson-

nicht als Gemeiner ein Gelehrter.“ ders durd seine 11terar{sdle B.l -
dung hervorragte: ,Sei du beim

Studium auf groBe Gesichtspunkte bedacht und nicht auf &uBere Vorteile,
wie sie dem Streber winken.*

12. Wae ein Beamier seine Leute kennen lernt

\ si Yu war Stadthauptmann in Wu Tschong. Der Meister sprach: ,Hast

du Mensdien gefunden —?“ Er sprach: ,Da ist Tan~Tai Mid~Ming!3);

der wandelt nie auf Nebenwegen, und wenn es sich nicht um 6ifentliche An~
gelegenheiten handelt, ist er noch nie in mein Rmtshaus gekommen.*

13. Stolze Bescherdenkert
er Meister sprach: ,Mong Dschi Fan war fern von Prahlerei. Als er
(nach einer verlornen Schlacht) auf der Flucht zuhinterst war und im
Begriff war iris Stadttor einzureiten, da trieb er sein Pferd an und sprach:
,Es ist nicit mein Mut, daB ich zuhinterst bin; mein Pferd lauft nicht* “14).

14. Was einen Firsten retten kann

Der Meister sprach: .,Wer. nidit die  Der Meistersprach:, EinFiirst
Redegabe des Priesters To hat und kann sici durch die Schwierig-

12) Vgl iiber die besondere Art der Begabung Dsf Hias Budi XI, 2, wo er mit dem im
folgenden Absdinitt genannten DsY Yu (Y#n Yé#n, nicht zu verwedhiseln mit Jan Kiul)
zusammen genannt ist. 18) Tan-Tai Mii-Ming soll von so ungiinstigem AuBeren ge-
wesen sein, daB Kung ihn nicht als Schiiler aufnahm, weil er aus seiner Physiognomie
auf moralisdie Minderwertigkeit scdiloB. Hier erkundigt er sich, ob DsY Yu ,,Menscien**
gefunden habe, wohl mit Riicksicht auf Tan-Tal. Kung hat spéter seinen physiogno-
miscien MiBgriff offen eingestanden. 14) Eine Szene aus den Kriegen, die zu Kungs Zeit
tobten. Kung hat ein anerkennendes Wort fiir die stolze Besdieidenheit des Mong Dscht
Fan, der dem Lob der Zuschauer durch diesen Streich entgehen wollte. Der alte Legge,
kann hier die Bemerkung nicht unterdriicken: ,,But where was his virtue in deviating
from the truth? - And how could Confucius commend him for doing so? These questions
have never troubled the commentators . . . .** Die Worte sind iiberaus bezeicinend fiir
den Standpunkt Legges. Er hat iibrigens mit dem letzten Satz nicht ganz recit. Ein
diinesischer Kommentar beschéftigt sich mit der Frage und kommt auf die Auskunft,
daB Mong die Wahrheit gesprocien habe und sein Pferd tatséchlich nicht gelaufen sei.
So habe er nur unverdientes Lob abwenden wollen. Damit wiirde selbst wohl Rev.
Legge sich haben einverstanden erkldren kénnen. Die Sdhlacht soll im 11. Jahre des
Fiirsten Al stattgefunden haben gegen die Truppen des Staates Tsi.



hat die Schonheit Dschaus von Sung, der keiten der gegenwirtigen Zeit~- Bud VI
wird schwerlich der Welt von heute ent- l@ufte nur retten, wenn er einen
gehen.® . Mann zur Seite hat von der

) Redegabe des Priesters To,
nicht dadurch, daB er in seiner Umgebung nur Leute von &uBerer Korper~
schonheit hat, wie sie Prinz Dschau von Sung besaB. Die Welt von heute
verlangt Talente in der Umgebung eines Fiirsten, nicht duBere Reize* 15),

15. Das Tor des Lebens

er Meister sprach: , Wer kann hinausgehen, es sei denn durch die Tiir;
warum dodh wandeln die Menschen nicht auf diesem Pfade P«

16. Das Gleichgewicht zwischen Gehalt und Form

er Meister sprach: ,Bei wem der Ge~  Das Ideal einer ausgebildeten
halt die Form iiberwiegt, der ist un- Personlicikeit beruht auf einer
gesdilacht, bei wem die Form den Gehalt JleidimaBigen  gegenseitigen

. s e s . . Durchdringung eine {ing~
iiberwiegt, der ist ein Schreiber. Bei wem lichen St:’ﬁ'keg del: rl.xllc‘)ll.‘sa‘l)i;udl:gn

Form und Gehalt im Gleicigewidht sind, der Wesens und des #sthetischen
erst ist ein Edler.* Gescmacks.Wo Stirke desWe-

sens vorhanden ist, aber ohne
diesen Gescimadk, da haftet allen AuBerungen der Persdnlichkeit etwas
Hartes und Rauhes an. Wo aber der innere Gehalt einer einseitigen dsthe~
tischen Geschmacksbildung aufgeopfert wird, da entsteht der Typus des
geckenhaften Literatentums16),

15) Der Absdinitt bezieht sich auf das Beispiel des Fiirsten Ling von We. Sowohl To
als Dschau waren in seiner Umgebung. Zur Zeit als einer der groBen Fiirstenkongresse
stattfand (Dso Dschuan Ding Gung 4. Jahr), nahm der Fiirst Ling auf Rat seines Ministers
den Oberpriester To mit, ,da es vermutlich komplizierte Verhandlungen geben werde,
die To mit seiner Beredtsamkeit am besten schlichten konne.” To brachte denn durcha
langwierige Reden es auch zustande, daB seinem Herrn, der auf Kosten des Fiirsten von
Tsai benadhteiligt werden sollte, der Vortriit vor jenem bewilligt wurde. — Dschau war
ein durch seine Schénheit beriihmter Prinz von Sung, der mit seiner Halbschwester, der
beriichtigten Nan Dsi (vgl. Lun Yii VI, 26), in verbrecherischem Umgang stand. Als Nan
Dsi den Fiirsten Ling von We geheiratet hatte, setzte sie es durch, daB der Gemahl
den schonen Prinzen an seinen Hof zog, mit dem sie iliren verbredierischen Verkehr
fortsetzte. Der Kronprinz, der davon hdrte, wollte darauf seine Mutter umbringen
lassen. Sie entdeckte jedoch den Anschlag, und der Kronprinz wurde vertrieben (vgl.
Dso Dscan, 14, Jabr des Ding Gung).| 16) Vgl. Sdhillers hierauf beziiglicie Ausfiih~
rungen z. B. ,Uber die #sthetische Erziehung des Menschen®, 13. Brief, SchluB, oder die
Bemerkungen W. von Humboldts iiber Kultur der Sinnlichkeit, #sthetiscie Moral usw.
{vgl. Wilh. v. Humboldt, Universalitit, E. Diederichs 1907, pag. 54, 60 usw.) 55
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17, Aufrichtigkeit als Lebensprinzip
er Meister spraci: ,Der Mensch lebt Das Leben des Menschen

durch Geradheit. Ohne sie lebt er von beruht auf der ihm von Gott

- . « verlichenen Kraft des Geistes, .
gliidilichen Zufillen und Rusweichen. Wer diesem Geiste untreu wird,

der muB sein Leben fristen durch gliiddiche Zufélle und Umgehung der mo-~
ralisdien Weltordnung17).

18. Stufen der intellektuellen Bildung

Der Meister sprach: ,Der Wissende ist  Es gibt drei Grade der intel-

noch nicht so weit wie der Forschende, lektuellen Rusbildung. Der un-

der Forschende ist noch nicht so weit wie tersteG.radbestehtin derb!oBen
Kenntnisnahme des {iberliefer~

der heiter (Erkennende). ten Stoffes. Diese Kenntniskann
aber auch duBere Griinde, wie Riicksicht auf Stellung und Gewinn, haben,
Darum steht hoher als bloBes Wissen das Forsdien aus eigenem Interesse
an der Sache. Aber dieses Interesse, solange es nodh einseitig ist, ist dem
Wedsel der Stimmungen unterworfen. Darum steht am hdchsten das heitere,
innerlich beruhigte Erkennen der Objekte18),

19. Esoterik der Wissenschaft

er Meister sprach: ,Wer iiber dem Man soll den Menschen nicht
Durchschnitt steht, dem kann man die ein Wissen zumuten, fiir das sie

hocisten Dinge sagen. Wer unter dem Micht reif sind. Nur wer fiber

. i . dem allgemeinen Durchsdinitt
Durchschnitt steht, dem kann man nicht die steht, ist fahig, einen Blick zu
hddisten Dinge sagen.* tun in die hddisten Geheimnisse
der Erkenntnis. Den niederen Geistern kann solche Erkenntnis nur schaden.
Vgl v, 12,

17) Wir haben im AnschluB an Han Yii die Korrektur des Zeichens dsdif ,,gerade’* in de
»Geisteskraft* vorgenommen. Die Zeichen sind in der alten Schreibweise sehr &hnlidch,
Ruf diese Weise gelang es, einen befriedigenden Sinn herzustellen. Die alte Uber~
setzung (Legge): ,Der Mensd ist geboren fiir Aufrichtigkeit. Wenn ein Mensdch seine
Rufricitigkeit verliert und doch lebt, so ist sein dem Tode Entkommen der Erfolg eines
reinen Glildkszufalls* hat zuviele interne Schwierigkeiten, als daB sie annehmbar wiire.
18) Bei dieser Stufe muB man unwillkiirlich an den alten Goethe und seine naturwissen-
schaftlicien Studien denken.



20. Weishert und Sittlichkest. T

an Tschi fragte, was Weisheit sei. Der
Meister sprach: ,Seiner Pflicht gegen
die Mensdien sich weihen, Ddmonen und
Gotter ehren und ihnen fern bleiben, das
mag man Weisheit nennen.*
Er fragte, was Sittlichkeit sei. Er sprach:
.Der Sittliche setzt die Schwierigkeit voran

Der Schiller Fan Tsdii fragte
nach dem Wesen der Weisheit,
Da antwortete der Meister: ,Die
Weisheit besteht woh! vor allem
darin, daB man seine Pflicht den
Mensdien gegeniiber kennt und
wichtig nimmt und daB man den
hdéheren Maidhten, die unser

und den Lohn hintan: das mag man Sitt- Leben umgeben, Ehrfurcht zollt
lichkeit nenmen.= und.den gebﬁhrenden Rbstand
: vonihreriiberragendenStellung
innehdlt.“ — Der Schiiler fragte weiter nach dem Wesen der Sittlichkeit.
Da antwortete der Meister: ,Wahre Sittlichkeit zeigt sich darin, daB die
Haupttriebfeder zur Anstrengung aller Kraft die zu iiberwindenden
Schwierigkeiten bilden und der Gedanke an Lohn oder Erfolg keinen be~
stimmenden EinfluB auf unsre Handlungsweise auszuiiben vermag“19),

21. Weisheit und Sttthichkest. IT
er Meistersprach: ,DerWissendefreut  Die auf Erkenntnis und Be-
Dsich am Wasser, der Fromme (,Sitt~ einflussung der RuBenwelt ge~
liche®) freut sich am Gebirge. Der Wissende g;hntleatoelnin I;I:;cnurs et:tsﬁ;(;;?seli::
ist bewegt, der Fromme ist ruhig; der Wis~

den, flieBenden Wasser. Ein in
sende hat viele Freuden, der Fromme hat gi¢y ruyhendes vollkommenes
langes Leben.*

Gemiit findet sich wieder in der
erhabenen Gebirgswelt, die, ohne sich zu riihren, tausenden von Wesen das
Leben gibt. Denn jene praktischen Naturen sind ihrem Wesen nadh aktiv,
wihrend das besdiauliche Gemiit in sidh ruht. Darum erleben jene, wenn
ihre Tatigkeit unter den Menschen von Erfolg begleitet ist, viele Freuden,
wiéhrend diese durch ihre harmonische Natur ein hohes Rlter erreichen.

19) Dieser Russpruch gehort wohl mit zu den meistzitierten Worten Kungs. Fast immer
siecht man darin einen Beweis fiir agnostische Ablehnung ‘aller Beziehungen zu hdheren
Wesen. DaB dieser Gedanke in der atheistisch-skeptischen Riditung des spéteren Kon-
fuzianismus einen maBgebenden EinfluB hatte, 1Bt sich nicht leugnen, und seit diese
Richtung orthodox wurde, hat sich diese Geistesverfassung — die sich mit dickstem
Rberglauben iibrigens sehr wohl vertrigt — ganz allgemein ausgebreitet. Der Sinn
Kungs liegt aber doch wohl mehr in der von uns angedeuteten Riditung, daB es sich
fiir den Menschen geziemt, respekivoll Abstand zu halten von den hSheren Méadchten
und alle familiire Rufdringlichkeit zu vermeiden. — Bei dem Russprudh fiber die Sitt-
lichkeit ist beachtenswert, wie die ARusschaliung aller eudimonistiscien Motive als
Charakteristikum wahrer Sittlidikeit bezeicinet wird.
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22, Stufen des Verfalls

Der Meister sprach: ,Wenn Tsi refor~  Der Meister sprach: ,Der mi-
miertwiirde, so konnte es soweit kom~ litérische Staat Tsi (der im Nor-
men wie Lu, Wenn Lu reformiert wiirde, 4¢n Schantungs lag)wilrde nacs

. einer durchgreifenden Staatsre-~
sokonnte es auf den rechten Weg kommen. form auf den Standpunkt ge-

bradht werden kdnnen, auf dem der Staat Lu (in Siidschantung) jetzt schon
sich befindet (dank des fortdauernden historischen Einflusses des groBen
Fiirsten Dsciou). Wenn der StaatLu eine durchgreifende Reform durchmachen
wiirde, so konnte er das Ideal eines nach den Vorbildern des Altertums wohl
regierten Staates erreichen.“

23. Falsche Benennungen

er Meister sprach: ,Eine Eckenschale  Der Meister hielt sich dariiber
Dohne Ecken: was ist das fiir eine auf, daB ein OpfergefdB, das
friiher eckig gewesen war, aber
im Lauf der Zeit abgerundet
schalel“ hergestellt zu werden pflegte,
noch immer mit der alten Bezeichnung genannt wurde, die dem Wesen nun
gar nicht mehr entsprach: Ein Gleichnis fiir die Zusténde der damaligen
Zeit, die auch nicits mehr mit den Einrichtungen der guten alten Zeit ge~
mein hatten als den bloBen Namen. Diese Begriffsverwirrungen waren
nach Kung einer der schlimmsten Ubelstédnde, da ohne adédquate Begriffe
der Mensdch der RuBenwelt hiiflos und maditlos gegeniibersteht20),

Edkenschale, was ist das fiir eine Ecken~

24. Dumme Gutmiiligkert ’
sai Wo fragte und sprach: ,Wenn ein sittlidi-guter Mensch auch nur
Dsagen horte, es sei ein sittlicher Mensch im Brunnen, so wiirde er wohl
sofort nachspringen.“ Der Meister sprach: ,Wozu denn das? Ein Edler
wiirde hingehen, aber nidit hineinspringen. Man kann ihn beliigen, aber
nicit zum Narren haben®21),

25. Selbsterziehung
Der Meister sprach: ,Ein Edler, der Eine ausgebreitete intellek~
eine umfassende Kenntnis der Lite~ tuelle Bildung, die sic1 die Kul-

20) Vgl. hierzu die Abhandlung von Dr. O. Franke iiber die ,Richtigstellung der Bezeich~
nungen.“ 21) Der Abschnitt ist scawer versténdlich. Auch scheint der Text nicht sicher
festzustehen. Man merkt es, daB Dsai Wo offenbar der Gebrandmarkte unter den
Schiilern Kungs ist; man traute ihm offenbar, wie es screint, nidit viel Gutes zu. —




ratur besitzt und sich nach den Regeln der turerrungenschaften der Ver- Budh VI
Moral riditet, mag es wohl erreichen, Fehl- gangenheit aneignet, und eine
' strenge moralische Selbstzucht
sind die Mittel, durch die man
seinen Charakter so veredeln kanmn, daB er eine gewisse innere Festigkeit
erlangt, die vor plumpen moralisdien MiBgriffen und groben Geschmadklosig-~
keiten sicherstellt.

tritte zu vermeiden.*

26. Verkehr mit einer verrufenen Fiirstin

er Meister besuchte die Nan Dsi. Dsi  Der Meister hatte sich bei
Lu war miBvergniigt. Der Meister Seinem HAufenthalt im Staate

verschwor sich und sprach: ,Habe ich un~ We gfmétigt .gesel'len, ‘{ie F.rau
. . . . desFiirstenLing, dieberiichtigte
redit gehandelt, so mége der Himmel mich Nan Dsi zu besuchen. Der

hassen, so mége der Himmel mich hassen.“ jinger Dsi Lu war dariiber
miBvergniigt. Der Meister aber

berief sich auf sein gutes Gewissen und schwor einen Eid, wenn er unrecht
gehandelt habe, moge der Himmel ihn strafen 22),

27, Mafi und Mitte

er Meister sprach: ,MaB und Mitte Einrechtgestimmtes, zugleich
Dsind der Hohepunkt menschlicher Na~ Starkes und mildes Gemiit ist
die schonste Frucht der mensch~
lichen Natur. Aber sie ist selten
unter den Menschen schon seit
langer Zeit 23).

turanlage. Aber unter dem Volk sind sie
seit lange selten.“

22) Dieser Besudh bel Nan Dsf fillt in die Zeit, als eben der Kronprinz von We ver-
trieben worden war, weil er, aufgebracht von Spottliedern, die er auf der StraBe hatte
singen horen, seine Mutter hatte t6ten lassen wollen (vgl. Buch VI, 14). Das mag wohl
ein Grund mehr gewesen sein fiir DsY Lus MiBvergniigen. Uber die Unterredung selbst,
der sich Kung anfangs zu entziehen sudite, aber ohne Erfolg, hat Ssf Ma Tsien eine
idyllische Sdiilderung, nach der es bei der Audienz durchaus dezent zugegangen ist
Vgl. Einleitung, Kung in We. Seine Anstellung in We war iibrigens nicit von langer
Dauer. 23) ,Von zwei ganz hohen Dingen: MaB und Mitte redet man am besten nie. Einige
wenige kennen ihre Krifte und Anzeichen, aus den Mysterienpfaden innerer Erlebnisse
und Umkehrungen: sie verehren in ihnen etwas Gottlicies und scheuen das laute Wort.
Alle iibrigen héren kaum zu, wenn davon-gesprocien wird, und wihnen, es handele
sich um Langeweile und MittelmiBigkeit: Jene etwa noch ausgenommen, weldie einen
anmahnenden Klang aus jenem Reich einmal vernommen, aber gegen ihn sich die Ohren
verstopft haben. Die Erinnerung macht sie nun bdse und aufgebracht.“ Nietzsdie,
Mensdiliches, Allzumensdiliches II, 230. : 59
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28. Das Wesen der Sittlichkert

si Gung sprach: ,Wenn einer dem

Volke reiche Gnade spendete und es
vermddite, die gesamte Menschheit zu er~
16sen, was wiére ein solcier? Konnte man
ihn sittlich nennen?* Der Meister sprach:
HSNidhit nur sittlich, sondern goitlich wiére
der zu nennen. Selbst Yau und Schun
waren sich mit Schmerzen (der Schwierig~
keit davon) bewuBt. Was den Sittlichen
anlangt, so festigt er andere, da er selbst
wilnscht gefestigt zu sein, und klart andre
auf, da er selbst wiinscht aufgeklart zu
sein, Das Nahe als Beispiel nehmen kénnen
(nach sich selbst die anderen zu beurteilen
verstehn), das kann als Mittel zur Sittlich~
keit bezeichnet werden.*

Der Jiinger Dsi Gung, der sich
gern mit moralischen Fragen
beschiiftigte24), fragte den
Meister: ,Wenn ein Mensdh
alsHerrscheres vermdchte, sein
Volkdurchreiche Segenspenden
zu begliicken und alle Menschen

‘von Leid zu erloésen: Kann ein

solcher Mensd sittlich genannt
werden?“ Der Meister sprach:
,Um dieses Ziel zu erreichen,
geniigen die Kréfte eines ge~
wohnlichen Menschen nicht, da~
zu ist ein Mensch nétig, der von
Gott inspiriert mit gottlicher
BRutoritat und Kraft des Geistes
die Weltverhaltnisse umzuge~
stalten vermag. Dieser Zustand
ist im Lauf der gesamien Ge~
schichte noch nie erreicht wor~

den. Rudch die hervorragendsten Genies des goldenen Zeitalters, die
Herrscher Yau und Schun, sind sich in diesem Stiick noch ihrer Schwéadhe
mit Schmerzen bewuBt gewesen. Sittlichkeit dagegen ist etwas, das
keiner iibermensdilichen Krifte bedarf, sondern das jedem Mensdien

zu erreichen moglidh ist.

Das Prinzip der Sittlichkeit ist aber nichts

mehr und nichts weniger als die rechte Gesinnung, die allen Egoismus ab~
streift und ein allgemein giltiges Gesetz des Handelns aus dem eignen In~
nern ableitet, das dahin lautet, daB der andre in seiner moralischen und
intellektuellen Entwidklung ebenso geférdert werden muB, wie man selbst

gefordert zu werden wiinscht.*

24) Vgl. Bud1 V, 11,



BUCH VII

Wihrend die letzten zwei Biicher sich mit Russpriichen Kungs iiber Schiilet
und Zeitgenossen beschéftigten, gibt das 7. Buch hauptséchlich AuBerungen
iiber den Meister, teils von ihm selbst, teils von andern. Dieses biographische
Moment ist der Grund, warum es bei der Redaktion hinter die beiden voran~
gehenden gestellt wurde.

1. Resignation

Der Meister spraci: ,Besdireiben und  Der Meister sprach!): ,Gott

nicht machen, treu sein und das Alter~ hat es nicht gewollt, mir eine
Stellung unter den Menschen

lten P leichen. s zu geben, in der ich in akti~
rem alten 0ng zu vergleichen. ver Weise die Kulturarbeit des

Bltertums hétte fortfiihren kdnnen. So bleibt mir nichts {ibrig, als die Ideale
auszusprechen, ohne sie als Herrscher verwirklichen zu kdénnen. Aber ich
halte treu an ihnen fest, und mein Interesse gehért jenen Ménnern, die in
jahrhundertelanger Arbeit vieler Generationen den Grund gelegt zu unserer
Kultur. Dieses Erbe der Vergangenheit auf die kommenden Geschlechter zu
1) Wir haben hier eines der meistzitierten Worte des Kung, das gewdhnlich dazu ver=
wendet wird, um Kung als Zeugen dafiir anzurufen, daB er lediglich als Uberlieferer des
Aiten in Betracit komme. Dennodi ist diese Deutung keineswegs unanfechtbar, da der
Begriff ,machen” eine ganz bestimmte Bedeutung hat, die wir oben zum Ausdruck zu
bringen sudifen: es heifit ndmlich in diesem Zusammenhang eine selbsttitige Neugestal-
tung der staatlich sozialen Ordnungen, der ,Li* und der Musik. Diese Neugestaltung
ist aber nach chinesischen Begriffen an ganz bestimmte Vorbedingungen gekniipft, wie
u. a. aus der in der Anmerkung zu III, 9 zitierten Stelle aus Dschung Yung XXVIII, 2
hervorgeht. Die sozial-ethischen Gesetze fiir das Zusammenleben der Mensdien kénnen
nimlich nur von einem Herrscher fortgebildet werden, der auBerdem den Genius und
die Begabung dazu hat. Ein Herrscher ohne diesen Genius darf nicht schdpferisch vor~
gehien, damit nicits Verkehrtes geschieht, das die von Gott bestimmte Harmonie stdren
kénnte, aber ebenso hat selbst ein Genie, das aber nicht die #uBere Autoritét besitzt,
nicht das Recht, Neuerungen zu planen, weil ohne die Macht, sie allgemein durchzu-
fiihren, nur Unordnung entstiinde. Kung ist daher in diesem Ausspruch weit davon ent-
fernt, sich als Epigonen zu bezeichnen. Er driickt nur die Resignation aus, daB es ihm
nicht von Gott beschieden war, das, was in ihm lebte, auszufiihren. Daher auch sein
ganzes Leben lang die Bemiihungen, irgendwo einen Herrscher zu finden, der geneigt
wire, seine Lehreri zu befolgen. Dies ist die Tragik des Kung. Man muB sich in diese
orientalische Anschauungsweise versetzen, die keine Rutoritdt rein sittlicher Art — wie
etwa in der Gesdiidite des européiscien Mittelalters die Kirche — kennt, sondern in weldier
Religion, Ethik und Staat ein ungetrenntes Ganzes bilden. Ebenso muB man beaditen,
daB die ganze chinesische Kultur eine einheitlicie Weiterarbeit an den Kulturgrundlagen
des Altertums bedeutet. Es gibt Zeiten des Riickgangs und der Bliite. Aber es ist kein
RiB da in der Entwicklung des chinesischen Geistes. Daher darf man die Probleme, die
das Rufireten Jesu der Menschheit gestellt, gar nicht als MaBstab an das Leben der
orientalischen Kultur anlegen, wenn man nicht schiefe Anschauungen bekommen will.

tum lieben: darin wage ich mich mit unse~
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es in der Staatsregierung anzuwenden: in dieser Stellung zwischen den
Zeiten fiihle ich mich unserem alten Pong 2) verwandt.*

2. Der Geist der Wissenschaft

er Meister spradi: ,Schweigenund so  Der Meister sprach: ,Die tief~
Derkennen, forschen und nicht iiber~ sten Erkenntnisse erreicht man
nur durch hochste Sammlung
des Geistes. Worte reichen
nicht hinunter in diese letzten
Griinde, nur eine intuitive Erleuchtung hilft zum Verstdndnis. Wer diese
Erfahrung einer alle Worte hinter sich lassenden Intuition einmal gemacht
hat, der hat dann ganz von selbst den rechten Forschungstrieb, der sich
durch keine Schwierigkeiten abschrecken 14Bt, bis er das erstrebte Verstéind-~
nis erreicht. Daraus entwickelt sich dann auch die Begabung, andere einzu-~
fithren in das Wissen, ohne zu ermiiden. Dieser Geist der Wissenschaft ist
aber etwas, das einem nicht von auBen medhanisch beigebracht werden kann.
Er muB von selbst ohne allen Zwang in einem Mensdien entstehen.“

driissig werden, die Menschen belehren und
nicit ermiiden: was kann ich dazu tun?“3)

3. Betriibnis diber die Unvollkommenkert des Menschen
Der Meister sprach: ,DaB Anlagen nicht  Der Meister sprach: ,Die
gepflegt werden, daB Gelerntes nicht geistigen Anlagen im Menschen
besprodien wird, daB man seine Pflicht sind ein Geschenk des Himmels,
) . der Mensch hat die ARufgabe,
kennt und nicht davon angezogen wird,

diese Anlagen so zu pflegen, daB
daB man Ul’lgutes an Sid1 hat Lmd nidlt im" Sie Sid] entfalten k{jnnen' sonst

stande ist, es zu bessern: das sind Dinge, gehen auch die verheiBungs-

die mir Schmerz machen®4), vollsten Anlagen zugrunde.

Wissenschaftliche Erkenntnis

wird nur dadurch zum geistigen Eigentum, daB sie allseitig diskutiert wird;

) Wer der ,alte Pong“ eigentlich ist, 14Dt sich nidit feststellen. Die einen sehn darin

Lau dsf, andere Pong Dsu, der 700—800 Jahre gelebt haben soll: der chinesiscie Methu~

salah. Wieder andre einen nicht néher bekannten Mann aus der Zeit der Yindynastie.

8) Die letzten Worte sind sehr schwer. Dschu Hi erkldrte den Abschnitt wieder fiir einen

Rusdruck der Bescieidenheit Kungs: ,das sind alles Dinge, die ich nicht kann.* HAber

diese Anschauung widerspricit der ganzen Selbstbeurteilung Kungs (vgl. z. B. Bud1 VII, 33).

Gerade das sind die Dinge, die er fiir sich in Anspruch nimmt. Wir haben die Worte

nadi entsprecienden Parallelstellen iibersetzt und glauben damit auch hier dem Sinne

nidher gekommen zu sein (vgl. Ma ShT Wen Tung Band II, VII, pag. 19—-21). Maglich

ist auch die Deutung Dsdiongs: ,Wen gibt es, der mit mir gemeinsam diese Richtung

pflegt?“ 4) Ruch dieser Russpruch ist von Dschu Hi als Rusdrudk iiberméBiger Bescieiden-

heit des Meisters gedeutet worden: ,Idt betriibe mich, daB ich meine Anlagen nicht

" pflege . . .“ usw., wobei dann, um direkten Widersinn zu vermeiden, das Wort ,ich be-
i triibbe mich“ in ,ich bin besorgt, daB nidit“ abgemildert wurde. Die Deutung kommt daher,




bloB mechanisch gelernter Wissensstoff bleibt tot und wertlos. Die Pflicht Buch VII
kann nur dadurch Gereditigkeit in der Welt erzeugen, daB die Menschen

von ihr angezogen werden, sonst wird jede versidumte Pflidit eine verlorene
Gelegenheit zum Vorwértskommen der Menschheit. Riickstéindigkeiten und

Mangel werden nur dadurch unschédlich, daB sie verbessert werden, sonst

werden sie zu habituellen Eigenschaften, die den Menschen hinabziehen.
Deswegen macht es mir den groBten Schmerz, solche verpaBte Gelegenheiten

des Fortschritts mit ansehen zu miissen.®

4. Der Merster sm Prevatieben
Wenn der Meister unbeschéftigt war, Vgl X, 1.—5,
so war er heiter und leutselig.

5. Der Traum
Der Meister sprach: ,Es geht abwirts mit mir, seit langer Zeit habe ich
nicht mehr im Traum den Fiirsten Dschou gesehen!5)

6. Vierfacher Weg der Bildung

DerMeistersprach:,,SichdasZielsetzen Eine vollkommene harmo~

im Pfad, sich klammern an die guten nische Bjldung kann man nur

. " s Qield dadurd erreichen, daB man ein
Naturanlagen, sich stiitzen auf die Sittlich~ ’
g einheitliies Lebensziel sich

keit, sich vertraut machen mit der Kunst.® steckt, Dieses Ziel, dasalsTrieb~

feder unseren Willen beeinfluBt, muB eine objektive Begriindung haben in
dem Vernunftgesetz. Dabei muB man, was immer unser Wesen an Ansétzen
zu individueller Bildung enthélt, ergreifen und kréftig auszubilden suchien.
So entwickelt sich eine zuverldssige sittliche Gesinnung, die man in allen
Fillen befragen muB. Diese moralische Rusbildung wird vollendet durch
eine &sthetische Allseitigkeit der Interessen.

daB die Stelle filschlich in Analogie gesetzt ist mit dem Busspruch des Dsong Sdien
Budh I, 4, statt mit dem Russpruch des Meisters in Bud IX, 21, was um so mehr nahe
liegt, als gerade Budh IX viele Parallelausspriicie zu Buch VII hat. Wir sind mit unsrer
Auffassung den #lteren Kommentatoren gefolgt. 5) Der Fiirst Dsciou, der Sohn des
Koénigs Wen und Bruder des Kénigs Wu, gehort zu den Begriindern der Dschoudynastie,
Er wurde von seinem Bruder als Lehnsfiirst des Staates Lu eingesetzt, daher die exempte
Stellung, die der an sich kleine Staat auch spiéiter bewahrt hat. Er war fiir Kung das
hocverehrte Vorbild, das ihm im Wadhen und im Traum immer vor Augen stand. Viel~
leicht war gerade der Umstand, daB der Fiirst Dsdiou, ohne selbst auf dem Thron zu
sitzen, so groBen EinfluB ausiiben konnte, ein Grund mehr fiir Kung, sich ihm verwandt
zu fiihlen. Im Alter, als er seine Hoffnungen allmihlich zerrinnen sah, als er so resig~
nierte Worte sprach wie das in Lun Yil VII, 1, da horten aud: die Triume vom Fiirsten
Dsdioun auf, daher hier diese Klage. 65
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7. Pidagogische Grundsitze. I: Bezahlung A
’Der Meister sprach: ,Von denen an, die  Der Meister spradz: ,Icimache
ein Packcien Dorrfleisch anbrachten, bei meinem Unterridit keinen
Unterschied zwischen Arm und
Reich, Wenn einer auch nur die
allergeringste Gabe darbringt,
um dadurch zu zeigen, daB es ihm um die Sache zu tun ist, so ist er mir will~
kommen.“

habe ich nodh nie einen von meiner Be-
lehrung ausgeschlossen.*

8. Pidagogische Grundsitze. I1: Selbstidtighert des Schiilers
DerMeistersprach: »Werniditstrebend  Der Meister sprach: ,Ich be-

sich bemiiht, dem helfe ich nicht voran, folge aufs bestimmteste den

wer nicht nach dem Rusdruck ringt, dem er~ G',r undsatz, daB ich die Wahrheit
niemand aufzudrédngen suche,

Gffneich ihn nicht. Wenn ich Eine Edtezeige, .11 qio \Wahrheit 1Bt sichnicht
und er kann es nicht anf die andern drei mechaniscivon auBenhereinem
iibertragen, so wiederhole ich nicht“6), Mensdien beibringen. Wer kein

selbstidndigesInteressedafiirhat
und strebend sich bemiiht, dem ist nicht zu helfen auf dem Weg des Fort~
sdirittes. Ebenso muB der Sdhiiler sich erst selbst an den Schwierigkeiten
einer Sache versucht haben und gerungen haben um den rechten Rusdruck
des Gedankens, ehe er in der Situation ist, daB man ihm die Losung gibt.
Die Anwendung eines Grundsatzes auf andere Gebiete als das Durchge~
sprochene muB der Lernende selbst zu machen imstande sein. Kann er es
nicht, so hat eine Wiederholung audi keinen Wert.«

9. Weine mit den Weinenden
er Meister, wenn er an der Seite eines ~ Wenn der Meister zufallig mit
Mannes in Trauer aB, aB sich nichi satt, einemManne,derintieferTrauer
Wenn der Meister an einem Tage geweint WM Vater oder Mutter war, zu-

h d Iben T . sammen eine Mahlzeit einnahm,
atte, so sang er an demselben Tage nidit. , legte er sich beim Essen eine

taktvolle Zuriidkhaltung auf. Ebensonahm er einen Kondolenzbesud so ernst,

daB er an demselben Tag, an dem er einen gemadht, nicht wieder sang.

6) Das sind Grundsitze fiir die Verkiindigung der Wahrheit, die sich bei allen wahrhaft
GroBen finden. Nur wer aus der Wahrheit ist, versteht die Stimme der Wahrheit.
Leider ist dieser Grundsatz sdion durchi Menzius, der predigend umherreiste und andre
Philosophensciulen durch logische Beweise zu iiberzeugen versuchte, auBer Kurs ge-
kommen. Vielleicht ist das gerade der Grund, warum Menzius den meisten Européern
so gut geféllt. Denn daB in Europa die stillwirkende Kraft der Wahrheit nicht allgemein
gilt, versteht sich in den Zeiten des Schulzwangs von selbst, Diese Kraft erfordert Zeit
und Geduld.




10. Gelassenhert

er Meister sagte zu YanHui undsprach:

»Wenn gebraucht, zu wirken, wenn
entlassen, sich zu verbergen: nur ich und
du verstehen das.*

Dsi Lu sprach: ,Wenn der Meister drei
Heere zu fiihren hiitte, wen wiirde er dann
mit sich nehmen?*

Der Meister sprach: ,Wenn einer mit
derbloBen Faust einem Tiger zu Leibe riidkt,
iiber den FluB setzt ohne Boot und den Tod
sucht ohneBesinnung: einen soldien wiirde
ich nicht mit mir nehmen, sondern es miiBte
einer sein, der, wenn er eine Sachie unter-
nimmt, besorgt ist, der gerne iiberlegt und
etwas zustande bringt.“

Der Meister sprach zu seinem
Lieblingsjiinger Yén Hui: ,Der
Wert des Mensdheri héingt nicht
von seinen Taten, sondern von
seinem Wesen ab. Der Mensch
muB daher iiber seinen Taten
stehen. Fiir den, der das erkannt
hat, macht es daher prinzipiell
keinen Unterschied aus, ob er
einen einfluBreichen Posten hat
oder nicht. Bekommt er einen
soldien Posten, so wird er seine
Kréfte wirken lassen und wird
dann selbstverstdndlich auch et~
was Redhtes zustande bringen.
Verliert er die Stellung, sohéngt
erseinHerz nichtdaran, sondern
zieht sich mit derselben Ruhe in
die Verborgenheit zuriick, ohne

ungliicklich zu werden. Diese gelassene Erhabenheit f{iber die &uBere Situ~
ation ist eine Gesinnung, die wir beide gemeinsam haben.“
Der tapfere Dsi Lu wollte, als er das horte, nicht zuriickbleiben und auch

ein Lob aus des Meisters Munde ernten, deshalb begann er: ,Wenn aber
der Meister das Kriegsheer einer GroBmacht zu fiihren hétte, wen wiirde er
dazu gebrauchen?* Der Meister aber bemerkte die Absicht und entgegnete:
»Sicher nicht einen tollkiihnen, wagehalsigen Menschen, der sich unbesonnen
in alle Gefahren stiirzt und sein Leben fiir nichts in die Schanze schlégt,
sondern einen, der imstande ist, sich bei allem, was er unternimmt, zum vor-~
aus Rechensdhaft zu geben iiber die damit verbundenen Schwierigkeiten, und
der durch vorsichtiges Abwégen aller Umstédnde fahig ist, das Unternommene
auch wirklich durchzufiihren.“

11. Dee Jagd nack dem Glick

Der Meister spradh: ,,Die Er-
werbung von Reichtum ist et~
was, das ein anstdndiger Mensch
inunserer Zeit")nicitinderHand
hat. Fiir den, der sich keiner un~

er Meister sprach: ,,Wenn der Reich-
tum [verniinftigerweise] erjagt wer~
den konnte, so wiirde ich es auch tun, und
sollte ich mit der Peitschein derHand dienen;

7) Vgl. Buch VIII, 13.
5 Wilhelm, Kungfutse
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Budh VII da man ihn aber nicht erjagen kann, so folge erlaubten Mittel bedienen will,

ich meinen Neigungen.“ . hﬁngt in dieser Hinsicht a“es
vom Zufall ab. Wenn es nicht
so wire, so konnte ich vielleicht auch die Verpflichtung fiihlen, mich danach

. umzutun und einen wenn auch ganz untergeordnetenPosten zu iibernehmen.
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So aber bleibe ich mit gutem Gewissen bei dem, wozu mein Herz mich zieht.*

12, Vorsicht
ie Umstédnde, bei denen der Meister besondere Vorsicht iibte, waren
Fasten, Krieg und Krankheits),

13. Die Macht der Mustk
Is der Meister in Tsi sich mit der Schaumusik®) beschiftigte, da vergaB er
drei Monate lang den Gescimack des Fleisches. Er sprach: ,Ich hétte
nicht gedécht, daB die Musik eine solche Hohe erreichen kénne.*

14. Indirekte Frage 29
an Yu sprach: ,,Ob der Meister fiir den  Hls der Meister auf seinen
J Fiirsten von We ist?* Dsi Gung sprach: Wanderungen in We war, wo

8) Es handelt sich hier um Vorkommnisse im Leben, bei denen das korperliche Leben
einer besonderen Aufmerksamkeit bedarf, damit es nicht durch Vernachldssigung un-
notigen Gefahren ausgesetzt werde. 9) Die Schaumusik war die zu Kungs Zeit in dem
Staate Tsi nodi bekannte alte chinesische Musik. Sie wird dem Kaiser Schun zu-
gesdirieben. Uber ihre Schonheit vgl. Buch Ill, 25. Der tiefe Eindrudk, den Kung von
ihr erhielt, zeigt uns deutlich, daB die Musik im diinesischen Altertum etwas ganz anderes
war als im heutigen China, wo sie eine rechit untergeordnete Rolle spielt. Die — heute
volistindig verloren gegangene — alte chinesische Musik gab eine Vermittlung des
geistigen Wesens ihres Urhebers. So bringt die Schaumusik das Wesen des alten
Herrsdiers Sciun dem Kung vor die Seele in unmittelbarem Verstéindnis. Der Ab-
schnitt ist daher mit dem Trdumen von dem Fiirsten von Dsciou verwandt. 10) Der
Grund fiir diese indirekte Art zu fragen liegt in dem Umstand, daB gerade zu jener
Zeit der Meister im Gebiet von We war. Eine direkte Kritik der Thronverhiltnisse
hitte daher den Gesetzen des Dekorums widersprochien. Daher muBte Dsi Gung eine
Methode anwenden, die es dem Meister mdglich madite, an der Hand eines historischen
Vorfalls sein Urteil abzugeben. Was die Zustdnde in We anlangt, so vgl. zunddist die
Anmerkung zu Buch VI, 14, Der Fiirst Ling hatté, nacidem sein Sohn das Land ver-
lassen, sterbend seinen Enkel als Fiirsten eingesetzt. Nadi seinem Tod kam der Ver-
triebene zurfids und wollte die Regierung antreten, wurde aber von dem neuen Herrsduer,
seinem eignen Sohn, mit Waffengewalt ferngehalten. In die Wirren, die aus diesen

" Verhiltnissen entsprangen, fillt der gegenwirtige Absdinitt. Uber Be J und Sciu Tsi,

die vielgeriihmten Helden vgl. die Anmerkung zu Buci V, 22. Ihr Verhalten war gerade
das Gegenteil von dem des Fiirsten von We, und indem Kung es nicht nur billigte,
sondern sogar bewunderte, sprach er sein Urteil iiber den Fiirsten.



,Gut, ic1 werde ihn fragen. Darauf ging der First seinen vertriebenen Buch VII
‘er hinein und sprach: ,,Was waren Be Jund Vater vom Lande fernehielt,
Schu Tsi fiir Menschen?* [Der Meister] 43 vermuteten die Leute, der

Meiste lle ihn i -
spradi: ,,Es waren Wiirdige des Altertums.* mﬂhun;glo uenlt e;lslt?ltdzi ee:en g:s

[Der Sdchiiler] fragte weiter:,,[Waren sie mit kam dem Jiinger JanYu zuOhren,
ihrem Lose] unzufrieden?* [Der Meister] der fragte seinerseits den Dsi
sprach; ,,Sie erstrebten Sittlichkeit und er~ G“‘}Q' Dieser \{erspram, vom
langten sie. Was [hatten sie] unzufrieden JAeister selbst eine Antwort zu

. o erlangen. Er ging hinein und
[sein sollen] ?* Der Sdhiiler ging hinaus und fragte den Meisteriiber Be J und

sprach: ,Der Meister ist nicht fiir ihn.* Schu Tsi, zwei Briider aus alter

Zeit, die in edlem Wettstreit
beide auf den Thron verzichteten und schlieBlich in die Wildnis flohen. Der
Meister sprach: ,,Sie waren Heroén des Altertums.* Der Sdhiiler fragte noch
weiter: ,,Waren sie niemals mit ihremLos unzufrieden?* Der Meister sprach:
»3ie strebten in ihrem ganzen Leben dem Ideal der vollkommenen Sittlichkeit
nadi. Durch ihren gegenseitigen Verzicht haben sie dieses Ideal erreicht.
Damit aber waren sie iiber alle Unzufriedenheit erhaben.“ Nun hatte der
Jiinger des Meisters Sinn erfaBt und sagte dem andern, der drauBen gewartet
hatte: ,,Der Meister ist nicht auf seiten des Fiirsten von We.«

15. Das Glick eine ziehende Wolke
er Meister sprach: ,Gewohnliche Speise zur Nahrung, Wasser als
Trank und den gebogenen Arm als Kissen: auch dabei kann man fréh~
lich sein; aber ungerechter Reichtum und Ehren dazu sind fiir mich nur
fliichtige Wolken*11),

16. Das Buch des Wandels
sDer Meister sprach: ,,Wenn mir nod einige Jahre vergénnt wéren, daB"
ich das Buch des Wandels fertig!2) studieren kdnnte, so modite ich

wohl wenigstens grobe Verfehlungen zu vermeiden imstande sein.*

11) Vgl. dazu Absdhn. 11. Die zugrundeliegende Auffassung ist, daB in ungeordneten Zeiten
der Reichitum und die Anerkennung keineswegs dem Wiirdigen zuteil werden, wie das
in normalen Zeiten der Fall ist. Das wahre Gliick besteht aber auch gar nicht in diesen
#duBeren Dingen, sondern in der inneren Ubereinstimmung mit dem Vernunftgesetz.

12) Im Text heiBt es: ,Wenn mir noch einige Jahre vergdnnt wiren, sowiirde ich (mit?)
fiinfzig das ,Buch des Wandels“ studieren. Nacdh den einen Kommentatoren ist dieser
Russpruch gegen Ende der vierziger Jahre getan und sie zichen als Beleg herbei die
Stelle: ,Mit 50 erkannte ich die Gesetze des Himmels* (Buch II, 4). Dschu Hi nimmt eine
Korruption an, deren Verbesserung dem obigen Text zugrundeliegt. Das von Kung er~
wihnte ,Buch des Wandels* ] Ging ist wohl dasjenige ciinesische Budh, das die #ltesten 67
5%
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1. Themen der Lehre ‘
as der Meister mit besonderer Sorg~  Der Meister wandte sich mit o
falt besprach, waren die Lieder, die besonderer textkritischer Sorg~ * -

Geschichte, das Halten der Riten. Dasalles falt der Herstellung eines ein-
wandfreien Kodex der alten

bespradh er mit Sorgfalt. Lieder, der Geschichte und der
iiberkommenen religiésen und politisdien Gebrduche zu. Alle die in dieser
Richtung vorhandenen Urkunden suchte er in korrektem Wortlaut sicherzu~
stellen1s),

18, Wer ist Kung?

er Fiirst von Schd?4) fragte den Dsi Lu iiber Kung Dsi. DsiLu gab ihm

keine Antwort. Der Meister sagte [nachher]: ,,Warum hast du nicht
einfach gesagt: Er ist ein Mensdi, der in seinem Eifer [um die Wahrheit] das
Essen vergiBt und in seiner Freude [am Erkennen] alle Trauer vergiBt und
nidit merkt, wie das Alter herankommt.*

19. Die Quelle von des Meisters Wissen

er Meister sprach: ,Ich bin nicht ge~  Der Meister spraci: ,,Ich be~

boren mit der Kenntnis (der Wahr~ sitze keine intuitive Erkenntnis
heit); ich liebe das Altertum und bin ernst der Wahrk}elt, die mir von Ge-
im Streb & ihr)e burt an eigen wére. Was ich
im Streben (nach ihr). erreicht habe, das verdanke ich
meinem Interesse fiir das Altertum und meinem heiBen Bemiihen, einzu~
dringen in den Geist seiner Lehren*15).
Bestandteile enthélt. Es ist eigentlidh ein Buch der Wahrsagung. Die der Wahrsagung
zugrundeliegenden Prinzipien beziehen sich auf die Einricitung der Natur, den Zu-
sammenhang und die Entwidclung der Angelegenheiten des Mensdienlebens und das

Verhiltnis von Mensch und Welt. Es ist iiberaus sdiwer verstidndlidi, und die Chinesen
finden jede Wahrheit hineingeheimniBt. Kungs esoterische Lehren beruhen hauptsichlich

" auf seinen Prinzipien. Er hat es in seinem Alter so oft gelesen, daB der Einband drei-
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mal erneuert werden muBte. Der eine der Anhiinge des jetzt vorhandenen J Ging wird
ihm zugesdirieben. 18) Auf Grund der Han-Kommentatoren, die das Zeichen ya = dschong
setzen; gegen Dshu Hi, der erkldrt: ,die gewdhnlichen Gesprdcisthemen des Meisters
waren Lieder, Gesdiichite und Zeremonien.“ 14) Schdi lag im (siidlichen) Staate Tschu,
dessen Fiirst den Konigstitel usurpiert hatte, weshalb die Minister Fiirsten hieBen.
15) Dieser Abschnitt ist iiberaus charakteristisc fiir Kung. Seine Genialitiit liegt nicht in
einem besonders glinzenden oder originalen Geistesleben, sondern in seiner moralisdien
Willensenergie und seinem Interesse an den Fragen des sozialen Zusammenlebens der
Mensdien. Diese Geistesstruktur stellt ihn in die Reihe der Minner wie unser Kant,
dessen Genialitdt ja auch sozusagen latent war, da sie auf Gebieten zum Ausdruds kam,
die man fiir gewdhnlich von genialisdier Betlitigung ausgenommen meint. Andrerseits
zeigt der Satz aufs deutliciste, wie verkehrt es ist, Kung mit Jesus in irgendeine
Parallele bringen zu wollen,



20, Schweigendes Voriibergehen
er Meister sprach niemals iiber Zauberkréfte und widernatiirliche Da~
monen16),

21, Uberall Lekrer zu finden

er Meister sprach: ,,Wenn ich selb- Wer ernstlich um die Kultur

Letrer. I suche ihr Gutes heraus und folge 1St der braudit nicit wegen
. i . w eines Lehrers besorgt zu sein.
ihm, ihr Nichtgutes und verbessere es. Das tégliche Leben bietet ihm,
wo er geht und steht, Belehrung. Ist er auch nur mit ein paar Mensdien
zusammen, so kann er durch psychologischie Beobaditung ihr Gutes und
Minderwertiges herausfinden: das Gute, um es ins eigne Leben zu iiber~
tragen, das Schlechte, um es selber besser zu machen.

22. Gottvertrauen

er Meister sprach: ,,Gott hat den Geist  Der Meister kam auf seiner
Din mir gezeugt, was kann Huan Tui Wanderung einmal durch den
Staat Sung. Dort ruhte er mit
seinen Sdchiilern unter einem
groBen Baume und iibte mit ihnen die heiligen Gebrdudie ein. Diese
Gelegenheit ergriffen die Sendlinge eines dem Meister iibelwollenden Be~
amten von Sung, Huan Tui, und suchten den Meister zu t6ten, indem sie
den Baum féllten. Die Jiinger, erschrocken, rieten zur eiligen Flucht; der
Meister aber blieb gelassen. Er wuBte sein Leben in einer hdheren Hand;
er war sich bewuBt, daB, da er einen gottgewollten Beruf habe, ihm Menschen
nichts anhaben kénnten.

mir tun?*

16) Dieses Vermeiden des Wunderbaren und Seltsamen entspringt:bei Kung nicht einem
kalten Skeptizismus. Aber diese Dinge lagen auBer seinem Weg, der ein Weg der
reinen Mensdilichkeit war, die durch das hypnotische Hinstarren auf die Erscheinungen
des Démonischen nur verwirrt werden kann. Er ist hierin mit Goethe gleichgesinnt, der
Faust mitten im unheimlichen Wirken dunkler Méchte das stolze Wort sprecien léBt;

Er wandle so den Erdentag entlang,

Wenn Geister spuken, geh’ er seinen Gang. —
Was den Text anlangt, so muB eine #hnlicie Korrektur vorgenommen werden wie
Jesaja 9, 6. Legge iibersetzt noch im AnschluB an Dscwm Hi: ,Extraordinary things,
feats of strength, disorder and spiritual beings.* Das ist aber nicht wahr: Uber Kraft~
anstrengung redet der Meister sehr hdufig (vgl. nur z. B. VI, 10, I, 6 u. a.). Revolution
und staatliche Unordnung findet sich in seinem Geschichiswerk Tsdwun Tsiu besdirieben,
und aud iiber geistige Wesen findet sich mandie AuBerung. Das Ganze vereinfacht sich
durch die oben vorgenommene Zusammenziehung der zwei Begriffspaare. Es findet
sich iibrigens auch bei einem chinesischen Kommentator unsere Ruffassung vertreten.

Budi VII

69




Buch VIt 23. Offenkert ;
er Meister sprach: ,,Meine Kinder, inr ~ Da der Meister nicht jederzeit
denkt, ich habe Geheimnisse? Ich habe fiber alles spradi, sondern die

keine Geheimnisse vor euch. Mein ganzer tieferen Lehren nur denen unter

R R i seinen Sdhiilern mitteilte, die
Wandel liegt offen fiir euch, meine Kinder. 4,..4 Interesse und Begabung

So ist es meine Art.“ fiir inre Ruffassung sich reif er-
wiesen hatten (vgl. VII, 8), so bildete sich das Geriicht, daB der Meister, wie
es zu jener Zeit allgemein iiblich war, die esoterischen Geheimnisse seiner
Lehre nicht mitteile. Der Meister aber sprach: ,Das ist nicht meine Art,
Geheimnisse vor euch zu haben. Wenn ich euch auch jetzt noch nicht alles
sagen kann, da ihr's noch nicht tragen konnt, so liegt doch mein Wandel
offen vor euch da. Es gibt keinen Moment, wo ich mich etwa vor euch
zuriickzdge, um Sadien zu treiben, die ihr nicht wissen diirft.”

24. Unterricht in den Elementen

er Meister lehrte vier Gegenstdnde: Der Meister bezwedkte mit
die Kunst, den Wandel, die Gewissen- Sei':ec'iil-ehrg eine ?llsﬂeitigi})er-
s di so6nliche und soziale Rusbildung
haftigkeit, die Treue. seiner Schiiler. Daher fiihrte er
sie ein in die literarische Uberlieferung der Vergangenheit und die dort
iiberlieferten #sthetischen Grundsatze, er lehrte sie handeln nach den Ge-
setzen der Moral. Er lehrte sie die Rutonomie des sittlichen Mensdhien als
Grundlage der Gesinnung und die Pflicht der Treue und Wahrheit als Grund-
lage des Verkehrs mit andern. Das waren alles klar bestimmte und leicht
zu verstehende Gegensténde, die zur Einfiihrung geeignet waren und in der

Tat auch das Wichtigste im Leben umspannten,

25. Auf der Suche nack Menschen

Der Meister sprach: ,,Um die

er Meister sprach: ,Einen Gottmen-
D ch hp R & . Welt zu regieren, dazu brauchte
schen zu sehen, ist mir nicht vergonnt; ¢ cigentlich eines Gottmen-

wenn es mir vergénnt wére, einen Edlen gschen auf dem Thron, der den
zu sehen, dann wire es schon gut. Einen heiligen Konigen des Altertums
guten Mensdien zu sehen, ist mir nicht gliche. Me.i‘nes Her?ens tiefster
vergénnt; wenn es mir vergdnnt wire, Waunsd1 wére ,es' e,me" S‘?ld’e"
inen Beharrlich h 4 & zu treffen und in seinemDienste
einen Beharrlichen zu sehen, wére essdion i yand anzulegen an dem
gut. Rber nicht haben und tun als habe groBen Werk. Dodi ich weiB,

70 man, leer sein und tun als sei man voll, in dieser Wunsch bleibt mir ver-



Verlegenheit sein und tun als lebe man sagt. Ich wollte scion zufrieden Budch VII

herrlich und in Freuden: auf diese Weise Seinl, wenn ich auch nur einen
ist es schwer, beharrlich zu sein.* edlen Fiirsten fénde; denn auch
: mit ihm zusammen lieBe sich
sdion etwas tun. Aber geschweige einen edlen Fiirsten, nicht einmal einen
Menschen von Talenten ist es mir vergénnt, auf meinem Lebensweg zu
treffen. Ich wollte mich begniigen, wenn ich einen beharrlichen und ener-
gischen Mann fdnde, der eine Sache wirklich auch durchzuhalten imstande
ist. Aber in unsrer Zeit, wo sich die verschiedenen Hofe an leerer Prachi~
entfaltung gegenseitig iiberbieten und sich gegenseitig Sand in die Rugen
zu streuen suchen, wihrend doch die gesamten Zustdnde nur ein glédnzen~
des Elend sind, da ist nicht einmal zu hoffen, einen solchen Mann unter den
Fiirsten zu finden.“
26. Fischfang und Jagd
er Meister fing Fische mit der Angel, aber nie mit dem Netz; er schoB
Vodgel, aber nie, wenn sie im Neste saBen17),

2y. Erst wigen, dann wagen
er Meister sprach: ,Es mag auch Men~  Der Meister sprach: ,[Die
Dschen geben, die, ohne das Wissen 5.39““@19 Tatigkeit verlangt
zu besitzen, sich betétigen. Ich bin nicht ggzgﬂlli?:x;luge:: dlsfleyl;{xltl::
von der Art. Vieles horen, das Gute davon

Seite hin ausiiben will, genial
auswahlen und ihm folgen, vieles sehenund pegabte Mensdien, die intuitiv

es sich merken: das ist wenigstens die das Riditige treffen18),] Aller~

zweite Stufe der Weisheit.* dings mag es auch Personen an
leitenden Stellen geben, die
17) Ruch dieser kleine Zug ist charakteristisch fiir Kung. Zu Opferzwedken war es unter
Umsténden Pflicht, Tiere zu jagen, da ein selbstgejagtes Tier eine hdhere Ehrerbietung
bezeugt, als ein auf dem Markt gekauftes. In der Art, wie Kung jagte, kommt auch seine
vornehme Gesinnung zum Ausdruck. Die Jagd hat es nicht auf Massenvertilgung des
Wilds abgesehen; daher beim Fischen das Vermeiden der groBen Stricknetze, die iiber
den ganzen FluB gespannt waren und alles fingen, was des Weges kam, und bei der
Vogeljagd das Vermeiden des AbschieBens wehrloser, briitender Végel. Audh in diesen
Kleinigkeiten zeigt sich eine Kultur des Gescimadks, die derselben Geistesrichtung ent«
springt wie das Verhalten in wichtigen Lebensfragen. 18) Der in Klammern stehende
Passus ist aus den sonstigen AuBerungen Kungs zum vorliegenden Thema ergéinzt. Er
ist insofern zum Verstindnis notwendig, weil der SchluBsatz: ,Dies ist die zweite Stufe
der Weisheit“ einen derartigen Gedanken iiber die hdchiste Stufe implicite voraussetzt.
Zur Sadhe vergleiche man die Anmerkungen zu VII, 1 und III, 9. Wir haben audch diese
Stelle auf die offentliche Regierungstétigkeit bezogen und nicht wie Bau Hidn auf lite~
rariscie Produktion oder wie Dschu Hi auf die Handlungen im allgemeinen, da die Ver-
wandtschaft mit Dsciung Yung XXXVIII zu auffallend ist, als daB sie iibersehen werden
konnte. Vgl II, 18, 71




Buch VII ganz ohne Sachkenntnis sich mit der Regierung befassen. Zu diesen Unver~
antwortlichen gehére ich nicht. Ich suche mir durch ausgebreitetes Studium
Kenntnisse zu sammeln, die ich auf ihre Brauchbarkeit priife und von denen
ich das geeignet Befundene praktisch verwende, ebenso sudie ich durch um-~
fassende Beobachtungen mir Erfahrungen zu eigen zu madien, die ich nach~
her verwerten kann. Dieses diskursive Wissen kommt zwar der genialen
Intuition nicht gleich, ist aber wenigstens der nachstbeste Weg, sich die fiir
eine Sffentliche Wirksamkeit notige Weisheit zu erwerben.*

28. Weitherzigkert

Die Leute vonHuHiang waren schwierig ~ DieLeutevonHuHiang waren

im Gesprach. Ein Knabe (aus jener bekannt als roh und schwer zu-

. P génglich fiir hohere Bildung. Ein
Gegend) suchte den Meister auf. Die Jiinger Knabe aus jener Gegend kam

hatten Bedenken. Der Meister sprach: ginmal zum Meister, und der
»LaBt ihn kommen, heiBt ihn nicht gehen! Meister lieB ihn vor. Dariiber
Warum wollt ihr so genau sein? Wenn verwunderten sich die Jiinger.
ein Mensd1 sich selbst reinigt, um zu mir Der Meister aber sprach: ,LaBt
zu kommen, so billige ich seine Reini~ ihn dOd.l zu r{ur kommgn und

. . ~ wehret ihm nicht. Damit, daB
gung, ohne ihm seine friiheren Taten vor~ ich ihn vor mich lasse, driicke

zuriicken.“ ich ja nur meine Anerkennung
aus dariiber, daB er gekommen ist; {iber sein sonstiges Benehmen wéahrend
seiner Abwesenheit soll damit nichts gesagt sein. Wenn einer kommt wie
dieser Junge, frischgewaschen und gereinigt, um bei mir vorgelassen zu
werden, so freue ich mich {iber sein Interesse am Guten, das er durch diese
Vorbereitungen an den Tag legt. Ich lasse ihn seinen fritheren Wandel nidit
entgelten.“

29. Dre intelligible Mackt des Willens zur Sittlichkert
er Meister sprach: ,Ist denn die Sitt-  Die Sittlichkeit erscheint dem
lickeit gar so fern? Sobald ich die Blick als etwas GroBes und Fer-~

Sittlichkeit wilnsdie, so ist diese Sittlich 1S und schwer zuErreidiendes.
Aber was alle Uberlegungen

keit da.®. nicht naherbringen: der einfacie
Bkt des Willens macht die Sittlichkeit moglich und wirklich,

0. Versuchung
er Justizminister des Staates Tschen fragte, ob der Fiirst Dschau [von
Lu] ein Mann sei, der die Regeln des Anstandes kenne. Meister Kung |
12 sprach: ,Ja, er kennt die Regeln des Anstandes.* Als Meister Kung sich




zuriickgezogen hatte, machte der Minister eine Verbeugung vor dem Jiinger
Wu Ma Ki, daB er herankomme, und sprach: ,Ich habe doch immer gehort,
der Edle sei kein Schranz; aber es sdieint, zuweilen ist der Edle doch auch
ein Schranz. Euer Fiirst hat eine Prinzessin aus dem Staate Wu geheiratet,
die mit ihm denselben Familiennamen19) trug, so daB er selbst fiir n&tig
fand, sie einfach die Fiirstin von Wu [unter Weglassung des Familiennamens
Gi] zu nennen. Wenn dieser Fiirst Rnstand hat, dann weiB ich nicht, wer
keinen hat.® — Der Jiinger Wu Ma Ki hinterbrachte die Sache dem Meister,
Der Meister sprach: ,Fiirwahr, gliicklich bin ich zu nennen: Wenn ich Fehler
mache, so bemerken die Menschen sie sicher.*

31. Gesang und Begleitung
enn der Meister mit einem Mann zusammen war, der sang und es gut
madite, so lieB er ihn sicher wiederholen und sang das zweitemal
selber mit20).
. 32. Theorie und Praxis
\ erMeistersprach: ,Wasdieliterarische = Der Meister sprach: ,Was
Busbildung anlangt, kann ich es durch meine theoretischen Kenntnisse

Anstrengung wohl andetn gleichtun. Eber anlangt, so kann' ich bef ernster

Runspannung meiner Krifte es
19) Die regierende Familie von Wu war ebenso wie die von Lu direkt mit dem kénig-
lichen Hause der Dsdioudynastie verwandt (vgl. VIII, 1 Anmerkung 1); beide hatten den
Familiennamen Gi. Wihrend man sonst bei der Ankunft der Braut den Familiennamen
auBer dem Namen des Staates, von dem sie kam, zu nennen pflegte in der 6ffentlichen
Bekanntgabe an das Volk, hatte es der Fiirst Dschau in diesem Fall fiir besser gehalten,
den Familiennamen der Braut ganz zu unterdriicken und sie einfach als Prinzessin zu
bezeichnen, da es in China bis auf den heutigen Tag als grober VerstoB gegen den An-
stand gilt, wenn man eine Frau desselben Familiennamens heiratet. Dieses Vertuschungs-
system des Fiitsten hatte in den Nachbarstaaten wohl nodi mehr Hohn herausgefordert.
Daher der mephistophelische Spott, mit dem der Minister den Kung vor seinem eignen
Jiinger zu treffen sucht. Kung hatte die irrefiihrende Antwort zunédcist gegeben, um sich
seines Fiirstenhauses anzunehmen und keinen Vorwurf auf den Fiirsten Dschau kommen
zu lassen. Bezeichinend ist, daB dieser Satz eingeleitet ist nidit mit dem gewdhnlichen
»Der Meister sprach“, sondern mit dem Wort ,Kung Ds¥ sprach“, was sonst bei Aneck-
doten steht, die aus andern Quellen stammen als den Uberlieferungen der Jiinger. —
Schdn ist der Zug, wie Kung den Vorwurf ohne Gegenwehr auf sich sitzen 1éBt; demit
dedkt er den Fiirsten vor Verunglimpfung. Uber den Schiiler Wu Ma Kivgl. Anm. zu 'V, 2.
20) DaB Kung sich ein Musikstiidk, das ihm gefiel, wiederholen lieB, ist ohne weiteres
verstindlich. Nadh europidiscien Begriffen weniger das Mitsingen. Es bedeutet ein Ein-
dringen in den Geist des Stiicks und eine Aneignung. Man darf nur nie vergessen, daB
im antiken China die Musikstiicke nicht so bequem in Noten aufgezeicinet waren wie
heute, sondern die Musik pflanzte sich im wesentlichen durch persénliche Tradition
weiter.
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Buch VII [die Stufe] eines Edlen, der in seiner Person wohl jedem andern Menschen
[seine Uberzeugungen] in Handeln umsetzt, darin gleichtun; aber das andre

. . . Problem: die Gedanken umzu~
«21
habe ich noch nicht erreicht*21), setzen in die Wirklidikeit eines

vollstandig konsequenten Lebens nach den hddisten Idealen der Persdnlich~
keit: das habe ich noch nicht praktisch gelost.“

33. Genwalitit und Flefy
Der Meister sprach: ,Was Genialitit Nachdem Kung wohl von ir~

und Sittlichkeit anlangt: wie konnte gend jemand gerithmt worden

ich wagen [darauf Anspruch zu madhien]; ;’na;;ag:; ';’:ﬁ:’;ﬁ:r;:‘ttf:

nur, daB ich ohne UberdruB danadh strebe lehnte er dieses Lob ab mit den
und andre lehre, ohne miide zu werden: Worten: ,Ichwage nichtim ent-
das mag wohl vielleicit gesagt werden.* ferntesten, Anspruch darauf zu
Gung Si Hua??) sprach: ,Ganz recht; das erheben, daB ich durch geniale

eben kénnen wir Jiinger nicht lernen.“ Int.ui?ion di_e Gebote der Sittlich-
keit in meinem Leben zu ver-

wirklichen imstande wire.” Mein Weg ist einfach, immer strebend midh zu
bemiihen, ohne zu erlahmen, und andre desgleichen zu lehren, ohne miide zu
werden. Dieses Arbeiten und nicht Verzweifeln ist es, was ich als meine
Art bezeidinen konnte.“ Der Jiinger Gung Si Hua bemerkte darauf: ,Eben
darin besteht die Genialitédt; denn das gerade ist es, was unnachahmlich fiir
uns ist.*

34. Uber das Gebet
er Meister war schwer krank. Dsi Lu bat, fiir ihn beten lassen zu diirfen.
Der Meister sprach: ,Gibt es so etwas?* DsiLu erwiderte und sprach:
»Ja, es gibt das. In den Lobgesédngen heiBt es: ,Wir beten zu eudh, ihr
Gotter oben und ihr Erdgeister unten.* * Der Meister sprach: ,,Ich habe lange
schon gebetet23),

21) Der Passus ist nicht ganz leicht. Namentlich hat der japanische Kommentar durch
eine leicite Konjektur einen Sinn herausgebracht, der von dem obigen, dem sonst ziem-~
lich allgemein rezipierten, bedeutend abweicht: Der Meister sprach: ,Es ist ein Sprich-
wort: ,Durch Anstrengung kann der Mensch es jedem gleichtun®. Aber auf einem Punkt
scheint diese Anstrengung zu versagen: Noch nie habe ich einen Menscien getroffen,
der, wirklich ein Edler, imstande wire, die Prinzipien durch sein persdnliches Leben
zu verwirklichen.” 22) Uber den Jiinger Gung Si Hua vergleicie V, 7. 23) Das Wort
Kungs ist nicit ganz eindeutig. Jedenfalls ist es so zu verstehen, daB Kung das Wortge-
plapper der Gebetslitaneien ablehnt. DsY Lu versteht die zart andeutende Zurecht-
weisung, die in der Frage liegt, nicht und bringt eine Belegstelle — ungliickseligerweise
dazu eine aus einer Totenlitanei — in der von Gebeten zu Gottern und Geistern die
74 Rede ist. Kung zieht sich danach auf das ,Betet ohne UnterlaB® des Paulus, d. h. die




35. Das kleinere Ubel
er Meister sprach: ,Vershwendung Wenn in einem Staatswesen
filhrt zu UnbotmaBigkeit. Sparsam- der Luxus iiberhand nimmt, so
keit fiihrt zu Armlichkeit. Rber immer nocy Werden die Untertanen an-

e i es s R spruchsvoll und werden sich
besser als UnbotmaBigkeit ist die Armlidh- (41.op1i41 auch der staatlichen

keit*24). Autoritét nicht mehr fiigen. Be~
schréinktheit der Lebensverhiéltnisse hat den Nadhteil, daB eine gewisse Arm-~
lichkeit in allen Verhéltnissen zutage tritt, die in ihrer Kleinlichkeit den fri-
schen Zug des Lebens hemmt. Aber diese Armlichkeit ist schlieBlich mehr
nur ein Schonheitsfehler, wihrend die Untergrabung der staatlichen Ruto~
ritdt eine dringende Gefahr ist.

36. Der Edle und der Gemeine: Seelenruie und Sorgen

er Meister sprach: ,,Der Edle ist ruhig  Der héhere Mensch hat einen
Dund gelassen, der Gemeine ist immer Einblidk in die gdttlicie Not-
wendigkeit alles Gesciehens,
daher ist er immer gelassen und
ruhig. Fiir die kleinen Geister hangt immer alles vom unsicheren Zufall des
Bugenblicks ab, daher kommen sie nie aus Sorgen und Aufregungen heraus.

in Sorgen und Rufregung.“

37. Des Meisters Charakter

Buch VII

Der Meister war in seinem Wesen mild und doch wiirdevoll. Er war

Ehrfurdit gebietend und doch nicht heftig. Er war ehrerbietig und doch
selbstbewuBt.

fortdauernde Beziehung zum hochsten Wesen, zuriide. Gerade je fester er von seinem
g6ttlicien Beruf und der speziellen gottlichen Vorsehung, die iiber seinem Leben walitete,
iiberzeugt war (vgl. VII, 22), desto weniger versprach er sich von den Gebetslitaneien als
&uBerlichemn Braudh. 24) Vgl. Buct III, 4.
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BUCH VIII

Das Buch VIII enthalt 21 Abschnitte, von denen sich der erste und die vier
letzten mit groBen Mannern der Vorzeit beschéftigen. Absdmitt 3—T7 ent~
halten AuBerungen und Anekdoten aus dem Leben des Jiingers Dsong Schen,
der hier auch wieder das Ehrenpradikat ,Dsi“ (Meister) erhélt, was auf die
Herkunft dieses Traditionsstoffes aus seiner Schule schlieBen 14Bt. Die iibrigen
elf Abschnitte enthalten Russpriiche Kungs iiber Themen der Charakter~

bildung, Staatsregierung und des Studiums.

1. Verborgene Verdienste
er Meister sprach: ,, Tai Be: vonihm  Der Meistersprach:,,Von dem
kann man sagen, daB er die hochste &ltesten Sohn des Ahns des

Tugend erreicht hat. Dreimal verzichtete er Herrscherhauses Dsdiou kann
man sagen, daB er den Hohe-~

auf das Reich, und das Volk kam nicht dazu, punkt der Charakterbildung er-

ihn darum zu loben, reicht hat. Er hatte die Moglich-
keit, die Herrschaft iiber das Reidh in seine Hand zu bekommen. ARus mora~
lischen Erwéagungen hat er darauf verzichtet, ebenso wie er auf das viter-~
liche Fiirstentum zugunsten seines jiingsten Bruders verzichtet und sich zu
den Barbaren des Siidens zuriickgezogen hat. Das alles tat er, ohne irgend-
weldies Aufheben davon zu madchen. Er versciwand stillschweigend, so daB
nicht einmal der Ruhm seines Edelmuts ihm zuteil wurde, weil das Volk von
seiner heroischen Resignation gar nichts erfuhr1).

2. Unvollkommenheit guter Gesinnung okne Takt
er Meister sprach: , Ehrerbietungohne  RuchdiebesteninnerenEigen-
Form wird Kriecherei, Vorsicht ohne Schaften verlangen, um zur Gel-

1) Wihrend des Verfalls der Yindynastie war im Westen des Reidies die Familie Gi
immer mehr emporgekommen, so daB sie sdilieBlich daran denken konnte, das Erbe der
Vergangenheit anzutreten. Der in der Gesdchichte als Tai Wang bezeidinete Fiirst hat
zum erstenmal den Gedanken erwogen. Sein dltester Sohn und prisumptiver Nacfolger,
der hier genannte Tai Be, war jedodh aus Griinden der Loyalitdt dagegen. Da er auBer-
dem bemerkte, daB sein Vater sich mit dem Gedanken trug, seinen jiingeren Bruder als
Nadifolger einzusetzen, damit dessen Sohn, der damals scion bedeutende Tschang (der
nachmalige Kénig Wen) spiiter an die Regierung kdme, da beniitzte er die Gelegenheit,
ohne seinem Vater offen zu widerspredien, sich in aller Stille zu entfernen. Er ging
siidwérts und sammelte dort die barbarischen Stdimme von Wu unter seiner Regierung
zu einem bliihenden Staatswesen. Seine Familie wurde spéter bei der Begriindung der
Dsdioudynastie mit diesem Staate Wu belehnt. Das ist der Grund, warum das Herrscher-
haus in Wu denselben Namen fiihrte wie das Haus der Fiirsten von Lu, die von dem
Fiirsten Dschou, dem Sohn Wen Wangs, abstammten und daher ebenfalls Gi hieBen (vgl.
VI, 30).
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Form wird Furchtsamkeit, Mut ohne Form tung kommen zu konnen, den' Buch VIII
wird Ruflehnung, Rufrichtigkeit ohne Form richtigen Takt, der alle Formen
wird Grobheit. méBigt und vor Ubertreibungen

N ; schiitzt. Zu den besten Eigen~
Wenn der Fiirst seine Verwandten hodi~ schaften der Mensdien gehéren:

halt, so wird das Volk sich entwidkeln zur Enrfurcht,Vorsicht, MutundAuf-
Sittlichkeit; wenn er seine alten Freunde riditigkeit. Rber sie alle werden
nicht vernachlassigt, so wird das Volk nicht lzlu.fmlimn&er; Fdehlt;fn o?neo gas

. N eilsame MaB der Regel. ne
niedriggesinnt*. dieses MaB kann man sich nicht
genugtunin itbertriebener Unterwiirfigkeit, wenn man seine Ehrfurdit zeigen
will, und verliert so seine Wiirde. Vorsicht ohne MaB wird kleinliche Angst~
lichkeit, wahrend Mut ohne die Schranken des Taktgefiihls zu staatsgeféhr-
licher UnbotméBigkeit wird und Rufrichtigkeit iiberall durch unbedachte Riick-
sichtslosigkeit Streit und Hader anrichtet.

Um aber im Volk diese Kulturh6he zu verbreiten, dazu hat der Herrscher
ein sicheres Mittel. Die Formen der Kultur entwidkeln sich ndmlich aus dem
Sinn fiir das, was dem menscilicien Wesen entspridit (Sittlichkeit, Humani~
tédt) und dem Gefiihl fiir Billigkeit und Gereditigkeit. Um diese Gesinnung,
weldie die Wurzel aller héheren Kultur ist, im Volk groBzuziehen, dazu muB
der Fiirst in seinem eignen Leben mit dementsprechenden Prinzipien Ernst
madien. Dadurch, daB er Nddistenliebe zeigt seinen Verwandten gegeniiber
und dem Volk so den Anblick eines intrigierenden Fiirstenhauses erspart,
bewirkt er durch sein Beispiel, daB der Familiensinn, die Grundlage aller
humanen Sittlichkeit, gewedst wird. Dadurch, daB er sich nicht undankbar
zeigt gegen verdienstvolle Beamte, sondern ihnen dauernd sein Verirauen
schenkt, wird im Volk der Egoismus zuriicktreten und einer billigen Riick~
sichitnahme auf andere weichen. Herrscht diese humane und riicksichtsvolle
Gesinnung im Volk, so ist eine wirkliche Kultur mdglich, die allen Lebens~
duBerungen jenen verfeinerten Ausdruck verleiht und alle MaBlosigkeiten
verhindert?).

3. Vorswcht im Letbesleben

eister Dsong war krank. Da rief er seine Schiiler zu sich und sprach:
»Dedkt meine FiiBe auf, deckt meine Hénde auf (und sehet, daB sie un~
verletzt sind). Im Liede heiBt es: ,Wandelt mit Furcht und Zittern, als stiindet

2) Zu dieser Umsdireibung wurde die Parallelstelle Dsciung Yung XX, 5ff. beigezogen,
durch die der innere Zusammenhang vollstédndig geklart wird. Legge kommt auf die
Vermutung, daB eine AuBerung Dsongs (s. die ndcisten Abscin.) schon hier angehingt
sei. Eine Verwandtschaft mit I, 9 ist ja wohl da. 77



Budh VIII ihr vor einem tiefen Abgrund, als tritet ihr auf diinnes Eis.* Nun und immer-f
dar ist es mir gelungen, meinen Leib unversehrt zu halten3), o meine Kinder.«

4. Das Schwanenlied _
eister Dsong war krank. Da kam der Freiherr Mong Ging und fragte
(nach seinem Befinden). Meister Dsong redete und sprach also: ,,Wenn"
der Vogel am Sterben ist, so ist sein Gesang klagend; wenn der Mensch am
Sterben ist, so sind seine Reden gut. Drei Grundsétze sind, die ein Fiirst
hodh halten muB: In seinem Benehmen und allen Bewegungen halte er sich-
fern von Rohheit und Nadhléssigkeit, er ordne seinen Gesichtsausdruck, daB
er Vertrauen einfloBt, er bemiihe sich bei allen seinen Reden sich fernzuhalten
von Gemeinheit und Unschidilichkeit. Was dagegen die OpfergeféBe (und
derartige spezielle Fachkenntnisse) anlangt, so gibt es dafiir berufene Be-~
amte“4).
5. Yin Huis Demut
eisterDsong spradh: ,,Begabt sein und dochnoch von Unbegabten lernen;
M viel haben und dodi noch von soldien lernen, die wenig haben; haben
als hitte man nicht, voll sein als wire man leer; beleidigt werden und nicht
streiten: einst hatte ich einen Freund, der in allen Dingen so handelte*3).

6. Treue eines fiirstlichen Vormunds
eister, Dsong sprach: ,Wem man einen jungen verwaisten (Fiirsten)
Manvertrauen kann, und wem der Befehl iiber einen GroBstaat {iber~
geben werden kann, und wer auch gegeniiber von groBen Dingen sich nichts

rauben 14Bt; ist das ein edler Mensch? Das ist ein edler Mensch!“6)
8) Der Leib, der von den Eltern unversehrt fiberkommen ist, soll gewissenhaft gesdiont
werden, damit er keinen Schaden nimmt. Das ist auch eine Forderung der Pietdt. Der
zugrundeliegende Gedanke ist das Verantwortlichkeitsgefiihl dem Leib als einem anver-
trauten Gut gegeniiber. Die Furcht der heutigen Chinesen vor aller korperlichien Ver-
stiimmelung, die sich besonders in der Abneigung gegen #rztliche Operationen oft zeigt,
hat z. T. hierin ihren Grund, z. T. allerdings audh in der spiter gebildeten Vorstellung,
daB der Mensch im Hades genaun den Leib im Abbild hat, den er bei seinem Tode in
‘Wirklichkeit hatte. 4) Der Sinn ist: Der Fiirst hat sich nicht um Detailfragen zu kiimmern,
dafiir sind Beamte mit Fachkenntnissen da. Seine Rufgabe ist, durch seine Person in allen
‘ihren AuBerungen zu imponieren. Das versdiafft ihm die Anerkennung. Vgl. was Kung
iiber Yau und Schun sagt VII 1, 8, 19. 5) Eine elegische Erinnerung Dsong Schiens an
seinen Mitjiinger, den friih verstorbenen Liebling des Meisters, Yén Hui. — Uber Dsong
Sdien vgl. iibrigens I, 4. 6) Dieses Beispiel eines uneigenniitzigen Erziehers eines jungen
Fiirsten, der seinem jungen Herrn die Treue wahrt, ist charakteristisch fiir das Ideal des
78 Edeln, wie es sidch in der Konfuzianisdien Schule ausgebildet hat. Diese junge Waise wird




7. Die schwere Last und der weite Weg

' eister Dsong sprach: ,Ein Lernender kann nicht sein ohne groBes Herz
Mund starken Willen; denn seine Last ist schwer, sein Weg ist weit,
Die Sittlichkeit, die ist seine Last: ist sie nicht scawer? Im Tode erst ist er
am Ziel: ist das nicht weit P*

8. Poeste, Formen, Mustk

er Meister sprach: ,Wedten durch die = Die hdhere Kultur hat eine
Lieder, festigen durch dieFormen, voll- gewisse Entwidlungsfolge in
enden durdh die Musik.® jedem Menschen. Erst muB das
geistige Interesse geweckt
werden. Das geschieht durch die Beschédftigung mit der Poesie; denn diese
spiegelt das weite Leben mit all seinen bunten Formen wieder und gibt da~
durch Anregung zur Gestaltung des eignen Lebens. Diese Gestaltung des
Lebens wird gefestigt durch die Kenntnis der rechten Ausdrudksform in
allen Lebenslagen. Durdh die Vertrautheit mit dieser Lebenskunst entwidkelt
sich eine Sicherheit des Taktes, die dem Leben gewadisen ist. Die letzte
Vollendung gewinnt der Kulturmensdh durch die Musik, weil durch sie nicht
nur Ideen und Handlungen, sondern auch die Gefiihle selbst in harmonische
Verfassung kommen.

9. Fides implicita

er Meister sprach: ,Das Volk kann Die groBe Masse kann durch
man dazu bringen, (dem Rediten) zu eine gute Regierung dazu ge-
bracht werden, daB sie die Seg~
nungen der Kultur genieBt, aber
nicht dazu, daB sie sich Rechen~
schaft gibt iiber die Prinzipien, die dieser Kultur zugrundeliegen.

im Chinesischen als ,6 Hand“ hoch bezeicinet, was nach anderen Quellen, besonders Li
Gi, 15 Jahre bedeutet. Der GroBstaat ist ein Staat von 100 Li im Quadrat, nach unsern
Begriffen nicht groB, da ein Li etwa einem halben Kilometer entspricht, nach Menzius V.

Teil II, I, 6 das Territorium der Fiirsten, wihrend die Hausmacht des Kaisers durch ein
Gebiet von 1000 Li représentiert wird. ,,Gegeniiber von groBen Dingen sich nichts rauben

folgen,aber man kann es nicht dazu bringen,
es zu verstehen“?).

Budh VIII

lassen* ist wohl nach der wahrsdheinlichsten Auslegung soviel wie ,,auch unter #uBeren’

Schwierigkeiten seinem EntschluB treu bleiben‘. Man beadite iibrigens den stilistischen
Untersdiied dieser etwas elegischen, nicht unpoetischen AuBerungen Dsong Schens von
den prégnanten AuBerungen Kungs selbst. 7) Vgl. den Satz Friedrichs des GroBen:
»Alles fiir das Volk, nichts durch das Volk.* Es ist kein bornierter Absolutismus,
der dieser Ansciauung zugrundeliegt, sondern einfach die Konstatierung eines Tatbe-
stands. DaB Kung vor der Souverinitéit des Volks in ihrem tiefsten Sinn Respekt hatte,
geht aus einem andern Russpruch von ihm hervor: ,,Den Volkswillen soll man aufrichtig
aditen. Der Volkswille ist aber nicht, was Herr A und Herr B sagt, sondern der
Herrschende muB in innerer Fiihlung mit der Volksseele stehen, um ihn instinktiv zu er-
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r0. Griinde des Umsturzes
er Meister sprach: ,Wenn einer Mut  DerUmsturzhatverschiedene
liebt und die Armut haBt, so macht er Ursachen. Wenn sich Menschen
Rufruhr; wenn ein Mensch nicht sittlich ist, ¥O energisdiem Temperament

. in gedriickten Umsténden be~
und man haBt ihn zu sehr, so madit er finden und den Druck der Lage

Rufruhr. peinlich empfinden, so kommt
es zum Umsturz. Eine ebenso groBe Gefahr aber bedeuten die Menschen
von schlechtem Charakter, die auf Abneigung und Zuriidssetzung stoBen:

- die wenden sich ebenfalls dem Umsturz zu. Die Mittel zur Bekdmpfung des
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Umsturzes liegen in der Erkenntnis seiner Ursachen. Man darf aufstrebende
Klassen nicht daran verhindern, sich vom Druck ihrer Lage zu befreien;
ebenso muB man ein schroffes, liebloses Vorgehen gegen sittlich minder-
wertige Charaktere vermeiden, um sie nicht selbst dem Umsturz in die Arme
zu treiben.

11. Talente ohne moralischen Wert
er Meister sprach: ,Wenn einer die = Wenn ein Fiirst auch die
Schonheit der Talente des Fiirsten gldnzendsten Geistesgaben be-
Dscous) hat, aber bei ihrer Anwendung Sab® aber sidi in seinen Re-

L, . gierungsmaBregeln  hodifah~
hochfahrend und knickerig ist, so ist das rendundknidkerig zeigt, so wird

iibrige keines Blickes wert.“ er sicier nichts bemerkens~
wertes leisten. Denn durch seinen Hochmut entfremdet er sich die Vornehmen,
durch seine Knickerigkeit entfremdet er sich die Geringen. Das Geheimnis
der Regierung aber besteht darin, daB man durch moralische Qualitdten die
Zuneigung der Untertanen gewinnt. Sind die Herzen einem Fiirsten ent-
fremdet, so hilft ihm alle intellektuelle Fahigkeit nichts.

12. Haufigkeit des Brotstudiums

Der Meister sprach: ,Drei Jahre lernen,  Die meisten Mensdientreiben

ohne nach Brot zu gehen, das ist nicat die Wissenschaft nur als Mittel
leicht zu erreichen.® zur Erreidiung duBerer Zwedse.
’ DaB einer drei Jahre lang stu~
diert, ohne daB er praktische Resultate, die fiir Amt und Einkommen ver-
kennen. Er liegt in dem Gebiet des UnbewuBten. Eben deshalb kann durch einen
starken Charakter dieses UnbewuBte so beeinfluBt werden, daB es das Riditige trifft,
nicht aber ins BewuBtsein erhoben werden. Wo dagegen jeder einzelne ein Recht hat,
entscheidend mitzureden, da gibt es nur Verwirrung. Diese Ruffassung Kungs findet
gegenwirtig bei der Reformpartei z. T. heftigen Widerspruch, und man kann in ihren
Kreisen die schirfsten Urteile iiber ihn lesen. 8) Uber den Fiirsten Dsdiou vergleiche
die Anmerkung zu VII, 5.




wertbar sind, erreicht hitte, weil seine Interessen héheren Zielen der Wahr~ Buch VI

heitserkenninis zugewandt sind, kommt selten vor?). -

13. Charakterbildung und thr Verhdlinis zur Welt
er Meister sprach: (1.) ,Aufricitigund  Die Grundlage der Charakter~
wahrhaft, bis zum Tode treu dem bildungistunbedingteWahrhaf-
reciten Weg: (2.) ein gefahrdetes Land nicht 1i9keit des ganzen Wesens und

AR ) unbedingte Entschlossenheit,
betreten, in einem aufstdndischen Land bis zum Tode getreu auf dem

nicht bleiben: wenn auf Erden Ordnung prinzip des Guten zu beharren.
herrschit, dann sichtbar werden, wenn Un~ Fiir einen Menschen mit dieser
ordnung herrsdht, verborgen sein. (3.) Wenn Gesinnungsind der Weltgegen~

in einem Lande Ordnung herrscht, so ist fiber gew}sse VorsichtsmaB-
Armut und Niedriakeit eine Schande: regeln nétig. Wenn er seinen
rmut und Niedrigkeit eine Schande; wenn cyaragter unbefleckt erhalten

in einem Lande Unordnung herrsdit, dann il so darf er sich auf gewisse

ist Reichtum und Ansehen eine Schande.* Welthéndel gar nicht einlassen

und kann sich in Zeiten des
Umsturzes und der Anarchie unter Umstdnden gendtigt sehen, seinen
Wohnplatz zu verdndern. Er ist génzlich frei von aller Ruhmsudit; ob er
vor der Welt einen Namen bekommt oder nidit, ist ihm gleichgiltig. Wenn
die &ifentlichen Verhéltnisse in einem Zustand sind, daB ein gedeihliches
Wirken méglich ist, dann wird er sich in der Offentlichkeit zeigen. Sind die
Verhiltnisse aber so unklar, daB keine reine Wirksamkeit moglich ist, so
wird er sich vor der Welt verborgen halten. Er kann sich mit dem Be~
wuBtsein beruhigen, daB es wohl eine Schande ist, ruhmlos ins Grab zu
steigen, wenn die Verhéltnisse eine Wirkung zum gemeinen Besten er~
moglicht hétten, daB es aber andrerseits eine ebenso groBe Schande ist,durch
Paktieren mit den niedrigen Instinkten der Menschen sich mit Gewalt eine
Position zu erringen und beriihmt zu werden 10).

14. Gegen Kamarillawrtschaft
er Meister sprach:,,Wer nichtdas Amt =~ Mit der Ordnung im Staats~

dazu hat, der kiimmere sich nicht um lebenistes unvereinbar, daB die

die Regierung.* Téatigkeit der kompetenten }3e~

amten durch unverantwortliche

9) Kung An Guo erkldart das Wort ,,gu‘‘, das hier nach Dsc Hi mit ,,Brot-Einkommen*‘

wiedergegeben ist, als ,,Gut‘. Dann wiirde es heiBen: ,,DaB einer drei Jahrelernt, ohne

das Gute zu erreichen, kommt selten vor. Die Deutung sdieint aber grammatikalisch

gezwungen; vollends die andre: ,,DaB einer drei Jahre lernt, ohne es zu einer einkdmm-~

lichen Stelle zu bringen, kommt selten vor', ist Kungs ganz unwiirdig. 10) Der Zu~

sammenhang des Absdinitts madit einige Schwierigkeit. Der japanische Kommentar
6 Wilhelm, Kungfutse
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Ratgeber gekreuzt werde. Ein richtiges Gefiihl der Verantwortung kann nur
dann aufkommen, wenn jeder sich streng innerhalb seines Umkreises von
Pilichten halt (vgl. X1V, 27).

15. Der Kapellmeister Dschi und das Guan Dsii Lied

er Meister sprach: ,,Als der Kapellmeister Dschi sein Amt antrat, da

kamen die vollen Versschliisse des Guan Dsii Liedes zu méaditiger "
Wirkung. Wie fiillten sie das Ohrl“11)

16. Schatten okne Licht

er Meister sprach: ,Zugreifend und  Bei der Erziehung hat man es
doch nicht gradeaus, unwissend und Selten mit vollkommenem Men-
doch nicit aufmerksam, einfiltig und doch Stienmaterial zu tun. Vorziige

: . it sol Mensch B und Fehlerdes Charakters hén~
picit glaubig: mit soldien fenscien wel gen eng zusammen. Aber eben

ich nichts anzufangen.* das macit auch die Erziehung
von jungen Leuten mit fehlerhafter Veranlagung nicht hoffnungslos; denn
jedem Fehler steht eine Tugend gegeniiber. Aber wenn nun Leute kommen,
die zwar die fiir den Erzieher schwierigen Charakterseiten alle haben, aber
ohne die guten Seiten, die zufahrend sind, aber doch die Gradheit vermissen
lassen, die unwissend sind und dazuhin noch unaufmerksam und unbeschei-
den, die einfiltig sind und trotzdem den Worten des Lehrers keinerlei
Glauben schenken: solchen Leuten gegeniiber weiB man nicht was anfangen,
um sie zu erziehen.

17. Das Gehetmnis des Lernens
er Meister spradi: ,Lerne, als hdttest = Das Wahrheitsudien ist von

du’s nicht erreicht, und dennoch fiirch~ einem fortwéhrenden seelischen

. Spannungszustand  begleitet

tend, es zu verlieren.* L : :
i Man sieht immer das Ziel erst
vor sich, so daB man sich nie im Besitz der Wahrheit fiihlen kann. Dabei
muB man dennodi in Furcht und Zittern stehen, sie konnte verloren gehen.
sieht in den zwei ersten Versen Zitate aus alter Zeit. Legge bezweifelt die Edchitheit
zum mindesten des Kontexts. 11) Wir bekennen, daB wir bei unsrer mangelhaften Kennt-
nis der alten chinesischen Musik nicht imstande sind, zwiscien den divergierenden
Kommentaren eine Entsdieidung zu treffen; wir haben ,luan“ mit Dschu Hi als ,voll-
tdnenderVersschluB* aufgefaBt, da es entschieden ein technischer Ausdruck zu sein scheint.
Vgl 11, 23, wo der Kapellmeister von Kung Instruktionen erhilt, und IIl, 20, wo die
Musik zum Guan Dsii Lied, dem ersten Stiick des Schiking, besprocien wird. Ku Hung
Ming nimmt das ,shi*, Anfang, statt zu dem Kapellmeister Dschf (= sein Amt antrat)

zum folgenden und iibersetzt: der Anfang und SchluB des Liedes. Grammatikalisch
schiwer zurechtzulegen!




Es ist der Rusblick nach oben und nach unten, nach den noch nicht erreichten Buch VI
Gipfeln und nach den schon iiberwundenen Stufen, der diese Wedisel~
stimmung erzeugt.

18. Due heiligen Herrscher des Altertums. I: Schun und Vi
er Meister spradh: , Erhaben war die Art, wie Schun und Yii den Erd~
kreis beherrschten, ohne daB sie etwas dazu taten*12), '

19. Due heiligen Herrscher des Altertums. II: Yau
er Meister sprach: ,,GroB wahrlich ist  Yau zeigte die wahre Herr~
die Art, wie Yau Herrscher war. Er~ SchergroBe. Erlegte den Grund
haben: Nur der Himmel ist groB, nur Yau 2?:;;&2?‘3 d?niizseelit::ri (g’::
entsprach ihm. Unendlich: Das Volk konnte

richtungen nach den ewigen
keinen Namen finden. Erhaben war die ggttlidien Weltgesetzen und

Vollendung seiner Werke, strahlend waren bracite so das Leben der
seine Lebensordnungen.“ Mensdiheit in Harmonie mit
dem Weltganzen. So iiberra~

gend war seine GroBe, daB sie wie Gottes GroBe die Begriffe der Mensdien
12) Die alten Herrsdier, die an der Spitze der chinesischen Kultur standen und ins Halb~
dunkel der Sage gehiillt sind, heiBen Yau, Schun und Yii (vgl. VI, 28). Die nodi un-
sicherer bezeugten Herrscher aus der grausten Vorzeit Fu Hi, Scien Nung, Huang Di
und die zwisdien ihinen liegenden unbedeutenden Namen besdhiftigten sich der Uber-
lieferung nach mehr mit den Grundlagen der Kultur: Jagd, Fischfang, Haustiere, die
ersten Anféinge der Sdirift und der sozialen Institutionen der Familie (Ubergang vom
Matriarchat zum Patriarchat?) unter Fu Hi; Adkerbau, Pflug, Medizinpflanzen, Mirkte
unter Schen Nung; kriegerische Ausriistung, Zeitrecinung, Bnfinge der Musik und
Férberei (Malerei), Topferei, Wagen und Sdiiffe, Tempelbau, Tauscimittel (Geld), Seiden~
zucht unter Huang Di. Die fiir diese Perioden, die den ,,kulturhistorischen Entwidklungs-
stufen* der Herbartschen Schule merkwiirdig gut entsprechen, angesetzten Zeiten reicien
von 2800—2350. Natiirlich alles ganz unsidher.

Mit Yau (2353—22561), Schun (2256—2205) und Yii (2205—2197} beginnen die Einrichtungen
der hdheren Kultur., Und zwar hat Yau in allem den Grund gelegt. Er ist daher fiir
Kung der unerreichte Schopfer der gesamten Kultur. Die Ubereinstimmung der sozialen
Ordnungen mit den Prinzipien des Naturlaufs, der Weltvernunft, die fiir die ganze
chinesische Kultur dharakteristisch ist, geht auf ihn zuriick. Er hat die Ordnungen des
moralisch-éisthetisdien und wirtschaftlicien Lebens geschaffen, die von seinen beiden
Nadhfolgern Schun und Yii, die beide unter ihm zunicist Beamte waren, zur ARusfithrung
kamen (vgl. den folgenden Abschnitt). Er hat bei seinem Tod das Reidh nicht seinem
Sohn hinterlassen, sondern ,,dera Wiirdigsten*‘, eben dem Schun, der es seinerseits
wieder an Yii iibertrug. Erst Yii hat in seinem Sohn einen Nadchfolger bekommen.

Der Sinn von Absdhnitt 18 liegt nicht ganz eindeutig. Es kann heiBen: ,,Schun und Yil
kamen auf den Thron, ohne daB sie sich darum bemiihten'‘ oder ,,ohne daB sie ihr Herz
daran héngten‘* oder ,,ohne daB sie etwas anderes zu tun hatten, als die von Yau fiber-
kommenen Prinzipien auszufiihren.” Es ist in unserer Ubersetzung versudit worden,
sie diesen verschiedenen Erkldrungsmdoglichkeiten anzupassen. 85
5*




Budh VIII #&berstieg und er scheinbar ganz in den Hintergrund trat. Ruf diese Weise

brachte er die wirtschaftlicie Neusch6pfung hervor, indem er durch Yii die
Wasserldufe regulieren lieB und so erst die Maglichkeit eines gesidierten -
Lebens schuf. Yiis Name wurde dabei gepriesen, er selbst verschiwand hinter
seinem Werk. So vollendete er die moralische und #sthetische Sozialord-
nung durdi Lebensordnungen und Musik. Schuns Name ist mit diesen
Scioptungen verkniipft, die Yaus Genie ins Leben rief und die das Licht der
Kultur erst aufleuchten lieBen, das leuchtet bis auf den heutigen Tag. Diese
Art, Werke und Lebensordnungen von ewiger Notwendigkeit zu schaffen,
deren Lebensféhigkeit sich gleichsam ganz von ihm losidste und ihnen selb- .
stindiges Dasein verlieh, das ist die iiberragende GréBe des Schopfers uns-
rer Kultur,

20. Due heiligen Herrscher des Altertums. I11: Yau, Schun, Wu,
Wen'3)

chun hatte an Beamten fiinf Manner, und der Erdkreis war in Ordnung.

Konig Wu sprach: ,Ich habe an tiiditigen Beamten zehn Mensdien.*

18) Der ‘Abschnitt ist In seiner jetzigen Gestalt volistdndig unverstidndlich, so sehr, daB
sogar Legge an Korruption des Textes denkt. Auch spradiliche Indizien sprecien dafilr.
Wir machen zu seiner Ubersetzung folgende Konjektur. Die spidteren Interpolationen
setzen wir in edkige Klammern,

t. Die Bliite der Zesten ven Yao und Schun -
Der Meister [Kung] spradi: ,,Genies sind schwer zu finden. Ist das nict ein wahres
Wort? Die Zeiten, da Yau und Schun sich die Hand reichten, sind eben dadurch (sc. durch
das Zusammentreifen iiberragender Genies) so bliihend.* [1. Interpolation: Schun hatte
3 Minister, und der Erdkreis war in Ordnung.] (2. Interpolation, aus ,Dso Dschuan®

* zitiert: Kénig Wu sprach: ,,Ici habe an tiicitigen Beamten zehn Minner.”] [3. Inter-
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polation, nachgestellt: Doch war eine Frau darunter, so daB es im ganzen nur neun
Miinner waren.]
2. Die Tugend des Kongs Wen

(Der Meister sprach:) ,,Zwel Dritteile des Reiches hatte er, und er beniitzte {seine Autori-
tit) nur dazu, um die (im Verfall begriffene) Yindynastie zu stiitzen: das ist die Tugend
von Dsdiou (sc. Kénig Wen, dem Begriinder des Hauses Dschou). Von ihm kann man
sagen, daB er die hdciste Tugend erreicht hat."

Rut diese Weise wird alles klar. Es ist auch verstéindlich, daB zu der AuBerung Kungs
fiber Yau und Schun die Erklirung beigefiigt wurde, daB Schun 5 Minister hatte Es
sind das: Yii (6ffentliche Arbeiten), Dsi (Adkerbau), Hid (Unterricht), Gau Yau @ustiz),
Be ] (Forst und Steppen). DaB ein Spiterer die AuBerung des Kdnigs Wu iiber seine
10 ,,Minister** dazubrachte, erkldrt sich daraus, daB das doch nodi mehr waren als
Schuns fiinf, Ein noch Spiterer hat um der Akribie willen beigesetzt, daB Wu eigentlich
nur 9 Ménner von Bedeutung hatte, da unter den 10 genannten die Kénigin ] Giang war,
die die Hauptstadt verwaltete. Der zweite Abschnitt bezieht sich auf den Vater des
Kodnigs Wu, den Kdénig Wen; denn Kénig Wu hat ja eben die Yindynastie gestiirzt, hat
also nicht den Gipfel der Vollkommenhelt wie sein Vater. Der letzte Satz stimmt
wortlich mit VIII, 1a.



Meister Kung spradh: ,,Genies sind schwer zu finden: ist das nicht ein wah~ Budt VIII
res Wort? Die Zeit des Zusammentreffens von Yau (Tang) und Schun (Y1) ist
dadurdh so blithend.“ Doch war eine Frau darunter, so daB es im ganzen
nur neun Manner waren.
»von den drei Teilen des Erdkreises zwei zu besitzen und dennoch dem
Hause Yin treu zu bleiben: das war die Tugend des Griinders des Hauses
Dschou. Von ihm kann man sagen, daB er die hddiste Tugend erreicht hat,*

21. Drie heilygen Herrscher des Altertums. IV: Y
er Meister sprach: ,,An Yii kann ich keinen Makel entdecken. Er war
Dsparsam in Trank und Speise, aber er war fromm vor Gott. Er trug
selbst nur scilichte Kleidung, aber (beim Gottesdienst) war er in Purpur und
Krone zugegen. Er wohnte in einer geringen Hiitte, aber er verwandte alle
Mittel auf die Regulierung der Gewdsser. An Yii kann ich keinen Makel
entdecken*14),

14) Dieser Absdmitt verteidigt die groBe Einfadiheit Yiis, der vom Pflug zum Thron auf-
gestiegen war. Es wird von ithm erzidhlt, daB er unter dem Essen sich oft zehnmal von
Bittstellern unterbrechen lieB und daB er beim Wascien des Morgens dreimal sein Haar
provisorisch aufstecken muBte, um Geschéfte zu erledigen. Ihm wird die FluBregulierung
in der norddiinesischen Ebene zugeschrieben, Er zuerst hat dem gelben FluB ein festes
Bett gegeben, zurzeit als er sintflutartig alles fiberschwemmte. Wihrend dieser Zeit
kam er im Laufe von vielen Jahren dreimal an seinem Haus vorbei, ohne zum Hinein-
gehen Zeit zu finden. — Der Sinn unsres Absdhnitts ist nun, daB Yii bel aller persén-
lichen Sparsamkeit es nicht an der Sorge fiir andre und fiir das offentliche Wohl habe
fehlen lassen. Er war sparsam gegen sich selbst, aber freigebig gegen Gotter und 85
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BUCH 1X

Die ersten 15 Abschnitte des Buches enthalten RuBerungen iiber die
Personlichkeit Kungs teils von ihm selbst, teils von andern, teils endlich
Gespriache und Wedhselreden, Mit dem 16, und 17. Absdinitt, die elegische
AuBerungen des Meisters itber den FluB der Dinge und die menschliche Ver-
blendung enthalten, geht der Text zu allgemeineren Themen iiber, die haupt~
sdchlich das Gebiet des Studiums beriithren. Der letzte, 30. Absdinitt ist in
seiner jetzigen Form zweifelhaft.- Bemerkenswert sind die mancherlei
Parallelstellen zu Buch VIL

1. Esolerisches: Lokn, Wille Gottes, Sittlickkert
oriiberder Meisterselten sprach, war:  Etwas, was der Meister nur
der Lohn, der Wille Gottes, die Sitt- denvorgesdirittensten Schitlern

lichkeit. gegeniiber erwiéhnte, war: Der
: Lohn, der der Gereditigkeit
immanent zukommt. Denn diese Ubereinstimmung zwischen Tugend und
Lohn wird in ihrer Reinheit getriibt, wenn man seine Reflexion auf die zweite
Seite, den Lohn, richtet; dadurch kommt zu leicht ein utilitaristischer Ge~
sichtspunkt in die Handlungsweise und zerstort ihren moralischen Wert.
Daher hielt der Meijster mit seinen AuBerungen iiber dieses Thema zuriick.
Ebenso iiber die géttliche Weltordnung und die vollkommene Sittlichkeit,
weil das ebenfalls Gebiete sind, deren letzte Erkenntnis nur den Einge-~
weihten zusteht, wahrend sie den DrauBenstehenden nur schaden kann.

2. Genie und Talente. 1: Der Mann aus Da Hiang
in Mann aus der Gegend von Da Hiang spradh: ,Meister Kung ist gewiB
Eein groBer Mann und hat ausgebreitete Kenntnisse, aber er hat nichts
Besonderes getan, das seinen Namen beriihmt madien wiirde.“
Der Meister horte das und sprach zu seinen Jiingern also: , Was kénnte ich
denn (fiir einen Beruf) ergreifen? Soll ich das Wagenlenken ergreifen oder
soll ich das BogensdhieBen ergreifen? Ich denke, ich muB wohl das Wagen-~

lenken ergreifen*?),
1) Das Scherzwort Kungs anldBlich der AuBerung des Unbekannten, der bei aller GroBe
Kungs spezielle Taten und Talente vermiBt, die sich statistisch nachweisen lassen, zeigt
den Gegensatz der Standpunkte unter den Menschen, den auch Schiller im Auge hat in
dem bekannten Wort, daB edle Naturen mit dem bezahlen, was sie sind, Gemeine mit
dem, was sie tun. Vgl. hierzu noch Abschnitt 6 dieses Budies.

Die Kiinste des Wagenlenkens und BogenschieBens gehdrten zu den ritterlicien Ubungen
der damaligen Zeit und zwar zu den vorbereitenden ,,ttivialen* Kenntnissen.

Lionel Giles a. a. O. p. 87 iibersetzt die Einleitung: ,,Als der Meister durch eine Seiten~




3. Mode und Sinn

Der Meister sprach: ,Ein leinener Hut  Der Meister sprach: ,Bei fest~

ist eigentlich dem Ritual entsprechend. lichen und zeremoniellen An-

Heutzutage benutzt man seidene. Es ist lassen ist dur.ch dfas Ritual der
Dschoudynastie eine aus Lei~

sparsam, so richte ich mich nach der Allge~ nenfaden kompliziert zusam-
meinheit., Unten (an den Stufen der Halle) mengesetzte Kopfbedeckung
sich zu beugen, ist eigentlich dem Ritual vorgesdirieben. Heutzutagebe-~
entsprechend. Heutzutage macht man die niitzt man ganz allgemein eine
Verbeugung oben. Dodi das ist anmaBend, einfacie seidene Kopfbedek~

. . kung. Das ist eine sinngemiBe
deshalb — ob ich auch von der Allgemein~ Neuerung; denn es bedentet eine

heit abweidle, ich richte mich nach (dem Ersparnis; darum richte ich mich
Ritual der Verbeugung) unten.* in diesem Stiick unbedenklich
nach der Mode.

Bei fiirstlichen Mahlzeiten ist durch das Ritual vorgesdirieben, daB, wenn
der Fiirst den Wein anbietet, man unterhalb der Halle eine Verbeugung
madcht, um zu danken. Gegenwdrtig ist es allgemein iiblich, daB man sich
das Hinuntersteigen spart und seine Verbeugung einfadi oben macht. Das
ist jedoch anmaBend. Deshalb frage ich nicht danach, ob ich ganzlich un~
modern erscheine, und richte mich nach wie vor nach der guten alten Sitte.*

4. Negative Tugenden

er Meister war frei von vier Dingen:  DerMeisterlebte inderWahr~
Er hatte keine Meinungen, keine Vor~ heit. Er wollte nidits anderes

eingenommenbeit, keinen Starrsinn, keine IS den groBen Zusammenhang
der Kulturiiberlieferung in sei~-
Selbstsucht.

ner Zeitleuchtenlassen; deshalb
hatte er nie eine Privatmeinung, vielmehr war sein ganzes Denken in stetem
Zusammenhang mit den Prinzipien der Wahrheit, in deren Dienst er stand.
Er wollte nichts erzwingen, vielmehr richtete er sich in allen Dingen nadi
den Gesetzen der Vorsehung, die er in seinem Leben fand. Es gab fiir ihn
keine Unmoglichkeiten, vielmehr blieb er in seinem ganzen Leben beweg-
lich, zu tun, was die Verhéltnisse erforderten. Es gab fiir ihn kein ,Ich* in
dem Sinn, daB er seine Personlidikeit in den Vordergrund gestellt hétte.
Vielmehr tauchte er ganz unter in seinem Beruf.

straBe kam, rief ein Mann aus der Gegend.‘* Das ist dem Wortlaut nach durchaus mdg-
lidh, nur ist beinahe unglaublich, daB keiner der dhinesischen Kommentatoren auf diese
frappant einfache Losung gekommen wire, wenn nicht eine feste Tradition vorgelegen
hétte.
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5. Goltvertrauen

Als der Meister inKuang2) gefahrdetwar, Als der Meister auf seinen

sprach er: ,Da Konig Wen nicht mehr WanderungeninKuangbedroht

ist, ist doch die Kultur mir anvertraut? Wenn Wirde, spradi er zu seinen

der Himmel diese Kultur vernichten wollte,
so hétte ein spétgeborner Sterblicdier sie person, eshandeltsichumGottes
nicht iiberkommen. Wenn aber der Himmel Sacie. Seit die heiligen Herr~
diese Kultur nicht vernichten will: was sdier des Altertums nicit mehr

konnen dann die Leute von Kuang mir an~ Siid: ist ihre Wahrheit und die
haben % darauf begriindete Kultur zum
aben

erstenmal mir wieder geoffen-
bart worden. Wenn es Gottes Wille wire, diese Kultur untergehen zu lassen,
so wiirde ich, durch so viele Jahrhunderte von jenen Zeiten getrennt, {iber~
haupt nicht eingedrungen sein in diese Welt der Wahrheit. Da es also Gottes
Wille nicht ist, daB diese Wahrheit untergeht, so braucien wir uns vor
mensdhlichen Zufdlligkeiten nicht zu fiirchten.“

6. Gente und Talente. II: Der Minister

‘Ein Ministers) fragte den Dsi Gung und sprach: ,Ist euer Meister nicht

ein Genie? Wie zahlreich sind seine Talente!® Dsi Gung sprach: ,In
der Tat, wenn ihm der Himmel Gelegenheit gibt, wird er sich als Genie be-
weisen; auBerdem hat er viele Talente.*
Der Meister horte es und sprach: ,Woher kennt mich denn der Minister?
Ich hatte eine harte Jugend durchzumadhen, deshalb erwarb ich mir mancher~
lei Talente. Rber das sind Nebensachen. Kommt es denn darauf an, daB

2) Vgl. VII, 22. Dieser Vorfall in Kuang wird vor den in VII, 22 erwihnten gesetzt, un-
mittelbar, nachdem Kung Lu verlassen hatte (vgl. zu der Ruffassung seines Berufs die
AuBerung des Torwéddhters von J III, 24). Der Grund der Gefdhrdung des Meisters war
ein MiBverstindnis. Die Bewohner von Kuang waren von dem Usurpator Yang Hu
(vgl. XVII, 1) schwer bedriickt worden und sannen auf Rache. Kung glich diesem im Gesicht
und hatte zudem denselben Wagenlenker, weshalb er von den Leuten mit ihrem Feind
verwedhselt wurde und fiinf Tage unter groBer Lebensgefahr gefangen gehalten wurde. —
Uber Kénig Wen vgl. VIII. 20. 3) Da Dsal ist der Titel des Premierministers, wie er in
den Staaten Wu und Sung iiblich war. Uber den Jiinger Dsi Gung vgl. XI, 2. Er hat das
Gefiihl, daB etwas an der Argumentation nicht richtig ist. Daher nennt er die Talente des
Meisters als etwas zu seinem Genie hinzukommendes. Die Ubersetzung stiltzt sich auf
den japaniscien Kommentar. Die traditionelle Erkldrung heiBt: ,,Der Himmel hat ihm
freigebig die Anndherung an die Heiligkeit verliehen’, wodurch aber eine Unebenheit
entsteht zwischen ,freigebig’ und ,,Anndherung‘‘. Unsere Ubersetzung ist in Uberein~
stimmung mit VII, 1. Das kommentarartig beigefiigte Zitat am SchluB stammt von einem
sonst wenig bekannten Schiiler Kin Lau, gen. Dsi Kai.

Jiingern: ,Seid unbesorgt. Es
handelt sich gar nicht um meine -



der Edle in vielen Dingen Bescheid weiB? Nein, es kommt gar nicht auf das Budi IX
Vielerlei an.* )

Lau sprach: ,Der Meister pflegte zu sagen: ,Ich habe kein Amt; deshalb
kann ich mich mit der Kunst besdchéftigen.* «

7. Der Meister und sein Wissen
er Meister sprach: ,Ich hatte (ge- Der Meister sprach: ,Ihr
heimes4) Wissen? Ich habe kein (ge~ denkt, i hitte geheimes Wis-~

heimes) Wissen. Wenn ein ganz gewshn- S¢%» das idifilr zu gut halte, um
icher Mensch mich £ el andern Anteil daran zu gdénnen?
licher Mensch mich fragt, ganz wie leer, so Solches Wissen besitze ich nicht,

lege ich es von einem Ende zum andern Was ich weiB, das steht jedem
dar und erschdpfe es.* zur Verfiigung, der danach ver~

langt. Wenn ein ganz gew6hn-~
licher Mensch, ohne jede Vorkenntnisse, mich iiber etwas fragt, so setze ich
ihm von Anfang bis zu Ende alles auseinander und verschweige ihm nichts,
was ich dariiber weiB. — Die Vorbedingung ist nur das Interesse auf
Seiten des Lernenden; wo dieses Interesse und das aus diesem Interesse
erwadisende Verstdndnis nicht erwartet werden kann, da ist es zwedklos,
Belehrungen aufzudréngen. Daher der Sdiein, als ob ich das Wissen fiir
mich zuriickhalten wolle.“

8. Ketn Zeichen —

er Meister sprach: , Der Vogel Fong®) Der Meistersprach:, Ausalten
kommt nicht, aus dem FluB kommtkein Zeiten ist uns die Kunde fiber-
Zeichen: Es ist aus mit mir!® liefert, daB h?llxge Phomxv"ogel
kamen und ihren Ruf erténen
lieBen, daB geheime Zeichen ans Licht kamen auf dem Riidten der heiligen
Schildkréte des gelben Flusses. Das waren Zeichen, daB ein heiliger Herr~
scher auf Erden weilte, der die Welt mit machtvoller Hand regierte. Diese
Zeiten sind voriiber. Kein Zeichen vom Himmel deutet auf das Erscheinen
eines solchen Herrschers. So gibt es denn fiir mich keinen Platz auf Erden,

wo ich wirken konnte, Ich muB meine Hoffnung begraben.*

hier akzeptiert, da er dem ganzen Absdchnitt erst Zusammenhang verleiht und sicher auf
guter Tradition beruht. 5) Die Sage vom Voge! Fong, dem heiligen Wundervogel, geht
zuriick auf die Zeiten des Konigs Schun, in dessen Halle er sich zeigte, und des Konigs
Wen, un‘~r dem er auf dem Berge Gi gehort wurde. Das Zeichen aus dem FluB geht
wohl auf die heiligen Sdiildkréten, die geheime Zeidien auf dem Riicken trugen und unter
den Konigen Schun und Yii im gelben FluB gesehen wurden. Was Kung mit diesen
Anspielungen sagen will, ist aus der obigen Umsdireibung ohne weiteres klar. Es ist
von Legge eine ebenso kurzsichtige als iibelwollende Bemerkung: Confucius indorses
these fables. 89
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9. Elrfurcht vor Rang und Unglick
enn der Meister jemand in Trauer sah, jemand im Hofgewand oder
Weinen Blinden: so stand er bei ihrem Anblick auf, auch wenn sie jiinger
waren; muBte er an ihnen vorbei, so tat er es mit raschen Schritten.

10. Das Ideal und der Schiiler®)

4nYiian seufzte und sprach: ,,Jch sehe empor, und es wird immer hoher,
Yich bohre mich hinein, und es wird immer undurchdringlicher. Ich schaue-
es vor mir, und plotzlich ist es wieder hinter mir. Der Meister lodtt freund-
lich Schritt fiir Schritt die Mensdhen. Ererweitertunser Wesen durch (Kenntnis
der) Kultur, er beschrankt es durdch (die Gesetze des) Geziemenden. Wollte
ich ablassen, ich kénnte es nicit mehr., Wenn ich aber alle meine Kréfte er~
schidpft habe und glaube es sdion erreicht, so steht es wieder klar und fern.
Und wenn ich nodch so sehr ihm folgen modhte, es ist kein Weg dahin!*

11. Der Meister tm Sterben
er Meister war auf den Tod krank. Dsi Lu?) traf Veranstaltungen, daB

_ die Jiinger (beim Todesfall und beim Begrébnis) als Minister funktio-~
nieren sollten. Als die Krankheit etwas nachlieB, sprach (der Meister):
»Immer macht der Yu unaufrichtige Geschichten! Keine Minister zu haben,
und tun, als hétte ich weldie: wen wollen wir denn damit betriigen? Wollen
wir etwa den Himmel betriigen? Und (meint ihr denn, ich mocite) in den
Handen von Ministern sterben und nicht vielmehr in den Armen meiner ge-
treuen Jiinger? Und wenn ich audh kein fiirstliches Begrébnis bekomme, so

sterbe ich ja doch auch nicht auf der LandstraBe.
6) Zu diesen Erfahrungen des Lieblingsjiingers Yén Yiian (= Y#n Hui) vgl. die Sdhiller-
schen Verse aus dem Gedicht ,,Der Pilgrim*:

Vor mir liegt’s in weiter Leere,

Néher bin ich nicht dem Ziel.

Ad, kein Steg will dahin fiihren.

Ad, der Himmel iiber mir

Will die Erde nie beriihren,

Und das Dort wird niemals Hier.
7) Ober den tiichtigen, etwas zufahrenden Dsi Lu vgl. u. a. XI, 2, VII, 34 und IX, 26.
Mit Riidksicht auf die hohe Stellung, die Kung zeitweise im Staate Lu innegehabt hatte,
will Dsi Lu dem Meister die Ehre eines fiirstlidien Begridbnisses zuteil werden lassen.
Der Meister steht iiber diesen Dingen, die heute China mit einem dichten Netz von
Aberglauben iiberzogen haben. Er legt keinen Wert auf leeren Pomp. Dennod ist er
dem Schidksal der &uBeren Verherrlidiung nicht entgangen, und je tiefer seine Lehre sank
und verkiimmert wurde in #uBeren Formalismus, desto hdher wurde er in den Himmel
gehoben und mit Weihrauchduft beriuciert. — So ging es, so geht es nodch heute.




12, Der Edelstern

si Gung8) sprach: ,,Wenn ich hier einen schénen Nephrit habe, soll ich
Dihn in einen Kasten stedten und verbergen oder soll ich einen guten
Kaufmann suchen und ihn verkaufen?*
Der Meister sprach: ,,Verkaufe ihn ja! Verkaufe ihn ja! Aber ich wiirde
warten auf den Kaufmann,*

13. Die Barbaren

er Meister &uBerte den Wunsdi, unter den neun Barbarenstdmmen des

Ostens zu wohnen?). Jemand spradi: ,,Sie sind doch so roh; wie wire
so etwas moglidh!* Der Meister sprach:,,Wo ein Gebildeter weilt, kann keine
Rohheit aufkommen.*

14. Reform der Mustk

er Meister sprach: ,Nachdem ich von We nach Lu zuriidkgekehrt10) war,
da wurde die Musik in Ordnung gebracht. Die Festlieder und Opfer~
gesédnge kamen alle an ihren rechten Platz.«

8) Uber Dst Gung vgl. XI, 2 und Anmerkung 3 des vorliegenden Buches. Er konnte es
nicht mit ansehen, daB der Meister ohne Amt blieb, statt sich bei einem Fiirsten der
Zeit einen einfluBreichen Posten zu besorgen und so seinen Lehren Erfolg zu ver-
schaffen. Das legt er ihm im Gleichnis nahe. Der Meister antwortet im Gleichnis und
erklért seine Zuriickhaltung. Das Wort, das mit Kaufmann iibersetzt ist, wird auch mit ,Preis*
iibersetzt. Der mehrfach genannte japanische Kommentar belegt aber die erste Bedeutung.
9) Die Barbaren des Ostens (J) sind in der Gegend des heutigen Ostschantung zu suden.
Es eriibrigt sich, auf die Beridite iiber ihre verschiedenen Farben, von denen die Kommen=~
tatoren zu erzihlen wissen, einzugehen. Der ganze ARusspruch Kungs ist einer jener
Rusbriiche der Verzweiflung, daB er zur Tatenlosigkeit und Erfolglosigkeit in China
verurteilt sei. Die kulturstolze Bemerkung des Ungenannten, daB mit China die Welt
des moglichen Wohnens aufhtre, weist er mit weitem Blick fiir das Menscienwesen
zuriik. Die Menschennatur ist allenthalben so, daB sie dem Edeln sich beugt und ihm
entsprechend sich umgestaltet. Vgl. V, 6 und III, 5, wo er eine sehr vorurteilslose
Wiirdigung dieser Stdmme gibt. 10) Kung kehrte im 11. Jahr des Fiirsten Ai von seinen
Wanderungen nach Lu zuriick (vgl. V, 21). Es war in seinem 69. Lebensjahre, fiinf
Jahre vor seinem Tode. Hier ein kurzes Resumé iiber seine Té#tigkeit auf musikalischem
Gebiet. Die beiden Abteilungen ,,Festlieder* (Ya) und ,,Opfergeséinge** (Sung) gehoren
zum heutigen Sdiiking (Liederbuch). GewiB ist, daB die ca. 300 Stiicke des heutigen
Sditking auf Kung zuriidkgehen. Wie weit seine Titigkeit in dessen Herstellung ging,
ob sie sich auf sachgeméBe Auswahl aus einem scion vorhandenen Sammelwerk be-
sdirdnkte oder, was wahrscheinlicher ist, iiberhaupt die erste systematische Auf-
zeidinung des gesichteten Materials miindlicher Tradition war, 18Bt sich mangels der
notigen Quellen nicht sicher entscieiden.

Budh IX
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15. Der Geist der Lebenskunst

YT\er Meister sprach: ,Nach auBen dem Die wahre Lebenskunst hat
Fiirsten und Vorgesetzten dienen, nach nur der erreicht, der in allen
innen dem Vater und lteren Bruder dienen, Situationen Takt besitzt und

. auf diese Weise ganz von
bei Trauerfallen gewissenhaft alle Gereditig- (|1 i1 i d'ltiggbenimmt

keit erfiillen, [bei Festen] sich vom Wein nicht Djeser Takt wird ihn leiten in
fiberkommenlassen;waskannichdazutun?“11) der Offentlichkeit bei seinem

) amtlichen Verkehr mit Fiirsten
und Vorgesetzten. Dieser feine Takt ist aber ebenso nétig im héuslichen
Kreise im Verkehr mit Eltern und Briidern. Dieser selbe Takt gibt den Ernst
der Gesinnung, der in Trauerféllen den Heimgegangenen die letzten Liebes~
pflichten gewissenhaft widmet. Durch diesen Takt, der die Schranken des
Geziemenden kennt, wird man bewahrt, sich vom Rausch der Festfreude
und des Weins iiberwéltigen zu lassen. Aber wie gesagt: dieser Takt ist
etwas, das im Mensdien selber leben muB. Er kann ihm nicit mechanisch
von auBen beigebracht werden,

16. Der Fluf

er Meister stand an einem FluB und sprach: ,,So flieBt alles dahin wie
dieser FluB ohne Aufhalten Tag und Nacht!*

17. Himmlische und irdische Licbe
er Meister sprach:,Idihabenodi keinen  Das Interesse des Fiirsten
Dgesehen, der moraliscien Wert liebt kannnidit auf zweierlei Dinge
gleichzeitig gerichtet sein, er
kann nicht gleichzeitig seine
Neigung Menschen von moralischer Tiichtigkeit zuwenden, die seinen Staat
zu reformieren imstande wéren, und dabei doch seine privaten Liebes-

ebenso, wie er die Frauenschonheit liebt.*

11) Fiir die Obersetzung vgl. VII, 2. Dscu Hi kommt selbstversténdlich auch hier mit
seiner bekannten Verlegenheitsauskunft von des Meisters Besdieidenheit. Es sdieint
auch den Obersetzern, die sich in solcien Fillen meist sklavisch an Dschu Hi halten
unter Vernacildssigung der &lterer Kommentatoren, entgangen zu sein, weldie Geschmadk-
losigkeit es im Munde Kungs wére, wenn er sich nicht einmal so viel Selbstbeherrschung
zugestiinde, daB er sich vor ganz gewdhnlicier Betrunkenheit sicher fiihit.

Im vierten Glied (sich vom Wein nicht iiberkommen lassen) fehlt im Text der Rusdruck
»bel Festen®, der dem Ganzen erst die rechte Beleuchtung gibt. Schon der Rhythmus er-
fordert diese Konjektur (nach auBen — nach innen; bei Trauerfdllen — bei Festen).
Soldche offenbaren Ruslassungen finden sich ja auch sonst in Lun Yii.

Was die beiden ersten Siétze anlangt, so vergleiche dazu I, 6.



affairen wichtig nehmen. Es scheint jedodh, als ob letzteres bei den meisten Buch IX
Fiirsten vorgehe1?), '

18 Stillstand und Fortschritt: Der Berg

Der Meister sprach: ,Nehmt zum Ver- Im Buct der Urkunden1s)

gleich einen Hiigel, der fertig ist bis auf heiBt es: ,,Wenn du nicht in

einen Korb Erde; bleibt es dabei, so bedeutet k}einen D.ing‘en gewissenhaft
bist, so wird in der Folge dein

es fiir mich einen Stillstand. Nehmt zum Ver- ganzes moralisches Selbst in
gleich den ebenen Grund, es mag erst ein Korb groBen Dingen Schaden neh-
Erde aufgeworfen sein; geht es weiter,sobe- men: Héauft man einen Hiigel
deutet es fiir mich einen Fortschritt. auf von neun Faden Hohe, so

kann unter Umstdnden das
Werk unvollendet bleiben aus Mangel an einem Korb Erde.*

Der Meister bemerkte dazu: ,Der geistige Stillstand oder Fortsdiritt hat
nichts zu tun mit der in der Vergangenheit schon geleisteten Arbeit. Das
geistige Leben ist etwas Uberzeitliches und darum immer Gegenwiirtiges
und kann nur an der Gegenwart gemessen werden. Hat man z. B. den Hiigel
schon fertig, und es fehlt nur noch ein Korb Erde, und hort dann auf, so ist
es Stillstand; hat man eben erst angefangen und erst einen Korb aufge-~
schiittet und macht weiter, so ist es Fortsciritt. So ist es auch im geistigen
Leben. Die Bewegung nach vorwdrts bedeutet den Fortsdiritt, ganz einerlei,
wie viel oder wie wenig schon erreicht ist. Und das RAufhdren des Strebens
bedeutet den Stillstand und geistigen Tod, ganz einerlei, auf weldier Stufe
der Leistungen er eintritt.”

19. Beharrlichkeit [Yin Hui]

er Meister spradh: ,,Wenn man mit ihm sprach, niemals zu erlahmens
das war Huis Art!

12) ST Ma Tsiéin verlegt dieses Wort in die kurze Zeit des zweiten Aufenthalts in We,
dessen Fiirstin die beriicitigte Nan Dsi war (vgl. VI, 26). Man schien am Hof in We
ein gewisses Interesse an seiner Anwesenheit zu haben und ihn festhalten zu wollen.
Als er aber eines Tags zu einer Ausfahrt mitgenommen wurde, da fuhr der Fiirst mit
Nan Dsi voran, der Meister muBte im nécisten Wagen hinterherfahren. Der Meister
soll dann die obige Bemerkung gemacit und das Land verlassen haben. 18) SduGing
1V, 5, 9, im Abschnitt von den ,,Hunden von Lii. Man muB die Stelle beizienen, da der
vorliegende Absdinitt wohl einfach eine Art Kommentar Kungs zu der Stelle ist.
Sadilich kommt als Vergleich in Betracht die Stellung Jesu zu Phariséiern und Zéllnern.
Ku Hung Ming bringt eine Stelle aus Wilhelm Meister bei, die aber nicht redit in
den Zusammenhang hereinpaBt, 95
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20. Bestindiger Fortschritt [Yin Hui]
er Meister sagte in Beziehung auf Y&anYiian: ,,Ad, ich habe ihn (immer)
fortschreiten sehen, ich habe ihn nie stillstehen sehen!* )

21. Bliiten und Friichte
er Meister sprach: ,,DaB mandches keimt, das nicht zum Blithen kommt,
Dach, das kommt vor! DaB mandhies bliiht, das nicht zum Reifen kommt,
ach, das kommt vor!*

22. Ehrfurcht vor dem kommenden Geschlecht
er Meister sprach: ,,Vor dem spétergeborenen Gescilecht muB man
heilige Scheu haben. Wer weiB, ob die Zukunft es nicht der Gegenwart
gleichtun wird? Wenn einer aber vierzig, fiinfzig Jahre alt geworden ist,
und man hat noch nichts von ihm gehort, dann freilich braucht man ihn nicht
mehr mit Scieu zu betrachten* 14).

23. Zustimmung und Tat
er Meister sprach: ,,Worte ernsten Zuredens: wer wird denen nicht
Dzustimmen? Bber worauf es ankommt, das ist Besserung [des Lebens].
Worte zarter Andeutung: wer wird die nicht freundlich anhéren? Aber
worauf es ankommt, das ist ihre Anwendung [auf die Praxis]. Freundliches
Bnhoren ohne Anwendung, Zustimmung ohne Besserung: was kann ich
damit anfangen P*15)

24. Trew und Glauben
er Meister sprach: ,Mache Tren und  Wortliche Wiederholung der
Glauben zur Hauptsadie, habe keinen Zzweiten Hélfte von I, 8.
Freund, der dir nicht gleich ist. Hast du
Fehler, scheue dich nicht, sie zu verbessern.*

14) Legge zieht hier die Geschicite bei von Luthers Schullehrer Trebonius, der seine
Schiiler immer durch Hutabnehmen griiBte, weil solche darunter seien, aus denen Gott
eines Tages Biirgermeister, Kanzler, Doktoren und Magister macien werde. —

Der Zusatz Kungs von dem Fiinfzigjahrigen ist nicht ohne Humor. Die Scheu vor der
Jugend ist iibrigens in China bis auf den heutigen Tag weit verbreitet, namentlich vor
der studierenden Jugend. Das geht so weit, daB die studierende Jugend gegenwiirtig
das ganze bffentliche Leben in einer Weise terrorisiert, wie das, abgesehen von RuBland,
in Europa ganz undenkbar ist. 15) Vgl. das Gleichnis Jesu von den beiden Briidern,
Matth. 21, 28—31.




' 25. Die Macht des Kletnsten
er Meister sprach: ,Einem Heer von  Esist ein groBer Unterschied,
drei Armeen kann man seinen Fithrer mit wem man es zu tun hat. Die
nehmen; dem geringsten Mann aus dem PloBe Menge, wenn sie ohne

. X ) . eignesUrteil einemFiihrer folgt.
Volkkannmannichtseinen Willennehmen. ist nicht wichtig. Man kann ihr

den Fiihrer nehmen, und sie ist willenlos. Wo es sich aber um einen ent-
schlossenen Willen handelt, da muB man vorsichtig sein. Hier endet die
Madit auch des mdaditigsten Herrschers seinem geringsten Untertan
gegeniiber.
26. Dsi Lus Lob und Tadel
er Meister sprach: ,Mit einem drmlichen hénfenen Rodk bekleidet zu
Dsein und an der Seite von andern zu stehen, die kostbares Pelzwerk
tragen, ohne sich zu schdmen: das bringt Yu fertig.
»Der keinem schadet, nichts begehrt,
Wie téat' er nicht, was gut und recht?«16)
Dsi Lu sang darauf die Strophe dauernd vor sich hin. Der Meister sprach:
»Dieser Weg allein fithrt aber noch nicht bis zur Vollkommenheit.*

2y. Im Winter
er Meister sprach: ,Wenn das Jahr Ingewdhnlichen Zeiten unter-
kalt wird, dann erst merkt man, dap Sdieidetsichderbegabte Streber

Fohren und Lebensbaume immergriin sind.« auberlich oft nidit so sehr von
u Sbaume immergrin sin dem iiberlegenen Charakter. Er

ist anstelliger, 18Bt sich leichter verwenden, aber — er ist nicht wetterhart.

28. Der dresfache Steg
er Meister sprach: ,Weisheit machit  Drei iibermédditige Feinde be~
frei von Zweifeln, Sittlichikeit macit drohen das Mensdienleben, die

frei von Leid, Entschlossenheit madit frei '™ €ignen Irmem. sind. ,N it

duBere Not und MiBgeschick an
von Furdit.* sich sind es, was den Menschen
zugrunde richtet, sondern nur ihre Wirkung auf die Seele, Die ungeordnete
Fiille der Eindriicke der AuBenwelt bringt den Intellekt in Verwirrung.
Die Beriihrung mit widrigen Verhéltnissen und Menschen bringt das Leid in
das Gemiit, der iiberwiltigende Eindruck der Abhéngigkeit von unberechen~
baren Méditen lahmt den Willen durch die Furcht. Aber der Mensch hat
in sich die Kraft, die Herrschaft in seinem Innern zu erlangen und die ver~
wirrenden Eindriicke von auBen her so zu ordnen, daB ihre Wirkungen
16) Der Vers steht im Schiking I, III, 8, 4. Uber Dsi Lu vgl. II, 17 u, a.
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Stoff der Erfahrung gestaltet, so daB vor ihrem Licht die verwirrenden Una’
klarheiten verschwinden. Er hat die Sittlicikeit, die ihn iiber die engen

‘Schranken des kleinen Ichs hinaushebt, so daB er sein Leid vergiBt in dem

groBen Weltzusammenhang. Er hat die Erziehung des Willens zur Ent-
schlossenheit, die vom klar erfaBten Ziel sich durch keine Furcit und klein~
lichen Bedenken abbringen 14Bt.

29. Genossen auf dem Lebensweg
er Meister sprach: ,Manche konnen  WersichimLeben weiterent-

mit uns gemeinsam lernen, aber nicht Widkelt, wird mancie Genossen
gemeinsam mit uns die Wahrheit erreichen, inden, die gemeinsam mit ihm

Mandhe ko it . di eine Zeitlang weitermachen,
anche konnen mit uns gemeinsam die .p.. ,urickbleiben, wenn er

Wahrheit erreichen, aber nicht gemeinsam peyen Stufen zustrebt. Dieses
mit uns sich festigen. Mandie kénnen ge~ Abschiednehmen von Zuriidc~
meinsam mit uns sich festigen, aber nicht bleibenden ist das Los der Vor~

gemeinsam mit uns (die Ereignisse) ab- Wartssdureitenden. In der Ju-
wiigen.* gend, wenn wir das Ziel erst

suchen und lernen, da haben
wir viele Genossen. BRber viele von ihnen wenden sich hier schon ab und
streben andern Zielen zu. Aber doch gibt es nodi eine ganze Anzahl, die
gemeinsam mit uns die Erkenntnis der Wahrheit sich als Ziel gesetzt. Doch
abermals bleiben viele zuriick, wenn es sich darum handelt, die erkannte
Wahrheit zum festen Grund des Lebens zu machen, die Wahrheit durchzu~
setzen im Leben. Dodh auch in diesen Bemiihungen haben wir nodh einige
Genossen. Aber wie viele unter ihnen werden uns nodh treu bleiben, wenn
es sich nicht mehr nur um Vertretung allgemeiner Prinzipien handelt, son~
dern um individuelles Verstdndnis der Menschenschicksale, gemessen an den
ewigen Ordnungen Gottes?

30. Fernes Gedenken
»Die roten Kirschenbliiten
SdhlieBen der Keldie Rand.
Wie wollt’ ich dein nicht gedenken
Fern, ach, im Heimatland!“
er Meister spradi: ,Das ist noch kein wirkliches Gedenken, Was kdnnte
dem die Ferne tun?“17)
17) Die Verse stammen aus einem Lied, das im heute in China vorhandenen SchiGing
nicht steht. Wir haben uns in der Ubersetzung an die alten Kommentatoren ange-
schlossen, die allerdings den ganzen Absdunitt allegorisch erkldren und mit dem vorher-

gehenden zusammennehmen. Jedenfalls scheint der Sinn der Bemerkung Kungs etwas
mit dem Abschnitt VII, 29 verwandt zu sein.




BUCH X

Dieses Buch unterscheidet sich von allen friiheren dadurch, daB es den
Meister nur von der Seite seines Privatlebens (und seiner offiziellen duBeren
Tatigkeit) zeigt. Es bringt viel interessantes, wenn auch mehr zeitgeschicht-
liches, als biographisches Material bei und nimmt etwa dieselbe Stellung ein
wie die Kantbiographien von Jachmann und Wasiansky. AuBerlich charak~
teristisch ist, daB Kung in dem ganzen Buch nur einmal als ,der Meister® be~
zeichnet wird, sonst allenthalben als ,Meister Kung* oder ,der Edle*. Das
legt den Gedanken nahe, daB dieses Buch aus einer anderen Quelle stammt
als die fibrigen. - Dafiir spridit ohnehin die ganze Art der Erzdhlung, die
ganze biographisch~portrétierende Beschreibung, sowie schon duBerlich der
Umstand, daB das ganze Budh urspriinglich einen einzigen Abschnitt bildete
und erst spéter in 17 Abschnitte aus Riicksichten des praktischen Gebraudis
eingeteilt wurde. Es existieren sorgfiltige Spezialwerke iiber das Bud.
Die minutiose Detailschilderung beriihrt den Européer fremdartig, doch darf
man nidit vergessen, daB daran z. T. das spezifisci-chinesische Kolorit, das
zundchst ungewohnt ersdieint, die Hauptschuld trdgt. Die chinesischen
Kommentatoren sind im Gegenteil entziickt iiber diese Details, die den
Meister so deutlich vor Augen malen. Widitig ist das Buch als Beleg dafiir,
wie sorgféltig Kung auf Ubereinstimmung zwischien Theorie und Praxis
seines Lebens gehalten hat, auch hierin charakterverwandt mit Immanuel
Kant. Die Authentizitdt groBer Abschnitte unterliegt jedoch schweren kriti-
schen Bedenken.

1. Kungs Redewerse zu Haus und ber Hofe.
Meister Kung war in seinem Heimatorte in seinem Wesen voll an-

sprudhsloser Einfachheit, als konnte er nicht reden. Im Tempel?) und
bei Hofe dagegen sprach er flieBend, aber mit Uberlegung.

2. Verkehr mit Beamten und Firsten
ei Hofe?) sprach er mit den (ihm gleicigeordneten) Ministern zweiten
Rangs frei und ungezwungen, mit den Ministern ersten Grades prizis

1) Der fiirstlicie Ahnentempel war nicht nur fiir Opfer und gottesdienstliche Riten be-
stimmt. Vielmehr fand der Empfang fremder Gesandten und iiberhaupt der feierlicie
diplomatische Verkehr im Tempel, vor dem HBngesicht der Rhnen statt, Daher war
Redegewandtheit notig. 2) Es handelt sich hier um die regelmiBigen tiglidien Audienzen,
Vor Sonnenaufgang versammelten sich die Minister vor dem Tor. Die Bekannten fanden
sich zusammen. Kung benahm sich frei und ohne Prdsumption, da die offizielle Hand~
lung noch nicit begonnen. Den herrschenden Adelsgeschlechtern, seinen Vorgesetzten,
gegeniiber benahm er sich seiner Stellung entsprechend. Bei Sonnenaufgang erschien
der Fiirst, um die Audienz zu erdffnen. Da verstummie das Gesprich. Die Beamten
hatten zu huldigen. Widitig ist dabel nach dhinesischer Auffassung ebensosehr die
Entfaltung der notigen Ehrfurcht, als die Fassung, die vor aller uschdnen Hast oder
Kriecherei bewahrt. Vgl jedoch Anmerkung 4.

7 Wilhelm, Kungfutse
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furchtsvoll, doch gefaBt.

3. Bet Staalsbesuchen

enn ihn der Fiirst zum Empfang eines Gastes befahl, so wurde seine

Miene ernst, und seine Sdiritte waren geschwind. Bei den Verbeu~
gungen vor den nebenstehenden Beamten wandte er die zum GruB er-
hobenen Hénde nadi links und rechts. Seine Kleidung blieb dabei vorn und
hinten in Ordnung. (Beim Geleiten der Géste) eilte er voran und (seine Arme
waren) in leichter Schwingung. Nacidem der Gast sich zuriidigezogen,
madite er stets die Meldung: ,Der Gast sieht sich nidit mehr um*“3),

4. Wihrend der Audienz

enn er durch das Palasttor trat, so beugte er sich, gleich als ob er

kaum hindurch k&me. Beim Stehen vermied er den Platz gegeniiber
von der Mitte des Tors, beim Durchischreiten (des Tors) trat er nicht auf die
Schwelle. Wenn er am (leeren, duBeren) Thron vorbeikam, so wurde seine
Miene ernst, und seine Sdiritte waren gesciwind, er redete im Fliisterton.
Er hielt sorgféltig den Saum seines Kleides empor, wenn er zur Audienz~
halle hinaufstieg. Er beugte sich und hielt den Atem an, gleich als wagte.
er nicht Luft zu schopfen. Wenn er (von der Rudienzhalle wieder heraus~
kam und) die erste Stufe herabgestiegen war, so l6ste sich die Spannung in
seinen Ziigen, und er hatte einen heiteren Rusdrudk. Unten an den Stufen an~
gekommen, eilte er vorwérts (und seine Arme waren) in leichter Shwingung.
So kehrte er an seinen Platz zuriick mit ehrfurchtsvollem Gesichtsausdrudk.

8) Bei den Staatsbesuchen der Fiirsten wurde in China groBes Zeremoniell beobachtet.
Kam der Gast an, so hatte er 90 Sdiritte westlicdh vor dem Palasttore vom Wagen zu
steigen und durdi einen Kordon von Beamten sich mit dem ihn am Tor der Rhnenhalle
erwartenden Wirt zu verstdndigen. Ruf beiden Seiten wurden hierzu drei Stufen von
Beamten ausgesudit, die, in bestimmten Absténden voneinander stehend, unter Ver-
beugungen nach recits und links (beim Empfang und Weitergeben der Nachricht) die
Verstindigung der Fiirsten vermittelten. Kung hétte seinem Amt entspreciend eigentlich
nur den zweiten Rang der Gastempfinger einnehmen sollen. Er sdieint jedoch wegen
seiner Erfahrung auf diesem Gebiet zum widchtigen ersten Rang, der eigentlich den
hodisten Adelsgeschlechtern zustand, berufen worden zu sein. Nadidem der Zweck des
Besudhs auf diese Weise kund war, kam der eigentlicie Empfang. Beim Absdiied hatte
der Wirt so lange am Tor zu warten, bis der Gast sich nicht mehr umsah. Vgl. An-
merkung 4.



5. Benehmen ber diplomatischen Missionen
enn er das Zepter (seines Fiirsten) zu tragen hatte, so beugte er sidh,
ngeid1 als sei er nicht fahig (es zu tragen). Er hob es nicht héher, als
man die Hand zum GruB erhebt (in Augenhdhe), und senkte es nicht tiefer,
als man die Hand beim Uberreichen einer Gabe ausstreckt (in Brusthohe).
Seine Miene war ernst und devot, seine Sdiritte waren langsam und ge-
messen. Beim Uberreichen der Gesdhenke hatte er ein mildes Wesen. Bei

der Privataudienz war er freundlich und heiter4).

4) Die freundsdhaftlicie Ubersendung von Gesdienken zwisdien den Héfen ging in drei
Rudienzen, die an drei aufeinanderfolgenden Tagen stattfanden, vor sich. Am ersten Tag
fand die offizielle Beglaubigung des Gesandten durch Vorweisen des fiirstlichen Nephrit-
zepters statt. Am zweiten Tag die Uberreichung der Staatsgeschenke, und am dritten
Tag iiberreichte der Gesandte in einer Privataudienz personlichie Gesdienke.

Die Absdimitte 1—5 gehoren sprachlich eng zusammen ; sie entstammen wohl sicher der-
selben Quelle. Diese Quelle ist nicht im Kreis der Schiiler zu sudien wegen der Be-
zeidinung ,Kung Dsi* an der Spitze, wiihrend in der Schuliiberlieferung immer nur ,der
Meister* steht. Was die Kritik dieser Absdnitte anlangt, so féllt auf, daB in allen gar
nidits Individuelles von Kung berichtet wird. Vielmehr ist es eine peinlichi genaue Uber-
tragung der alten vorgesciriebenen Riten auf seine Person. Es ist aber auch eine Reihe

innerer Bedenken vorhanden.
8) Seine Heimat. Es ldBt sich nicht feststellen, ob damit die Gegend von Kiioli gemeint

ist, die offiziell diesen Namen trégt, da Kung dort geboren ist, oder Kiifu, wohin er
spiiter gezogen ist. Die Zeit, in die diese Bemerkung paBte, miiBte daher entweder die
Zeit vor seinem 22. Jahre sein, wihrend weldier er sidh in Kiioli aufhielt, oder aber die von
seinem 69. Jahr bis zu seinem Tod, der mit 72 Jahren eintrat. Die iibrige Zeit seines
Lebens verbrachte er auf Wanderungen auBerhalb seines Heimatstaates oder im Staats-
dienst. In keine der genannten Zeiten paBt die Zusammenstellung von Rbschnitt 1 ihrer
ganzen Fidrbung nadh so recht hinein.

b) In Abschnitt 3 findet sich die schon erwéhnte Schwierigkeit, daB Kung die Rolle des
obersten Gastempfiingers bekleidet, die ihm seinem Rang nach gar nicht zukommt, Zu-
dem ist im zweiten Satz vorausgesetzt, daB er am mittleren Platz steht, da er nach
rechts und links seine Verbeugungen madcht.

c) Die Hauptschwierigkeit ist jedoch, daB Absdmnitt 3 und 5 sich auf Vorgidnge beziehen,
die nicht stattgefunden haben. Dschu Hi hat die Gewissenhaftigkeit, den Kommentar
Dschaus zu zitieren: ,Kung Dst war Beamter in Lu vom 9. bis zum 13. Jahr des Fiirsten
Ding, wo er nach Tsi ging. In dieser Zeit fand durchaus kein fiirstlicier Besuchsaus~
tausch statt, so daB zu vermuten ist, daB die beiden Absdiitte ,Vom Empfang der
Géste* und ,Wenn er das Zepter trug* nur die gewohnlichen Belehrungen Kungs fiber
diese Zeremonien enthalten.* Nun hat ja allerdings wenigstens eine Zusammenkunft
der Fiirsten von Lu und Tsi in Gia Gu stattgefunden, bei der Kung anwesend war, und
die in den ,Schulgesprichen* (Gia Yii) sehr plastisch erzéhlt wird (vgl. die biographische
Einleitung). HAber wir sehen da Kung in ganz andrer Weise tédtig: nicht als skla-
visches Modell der alten Briduche, sondern als iiberlegenen Staatsmann, der die Staats-
zeremonien beniitzt, um die Anscildge des Fiirsten von Tsi zu hintertreiben,

Wir kdnnen aus diesen Griinden nicht umhin, die Abschnitte 1—5 als unhistorisd zu
bezeichnen. Sie sind eine naditriglicie mechaniscie Ubertragung des Kanons der Zere~
monien auf das Leben Kungs. Das Bild Kungs verliert iibrigens keineswegs durdi Be-
seitigung dieser pedantischen Ziige.

id
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6. Kleiderregeln \
er Edle nahm kein Blaurot oder Schwarzrot zum Kleiderausputz. Gelb~
Drot und violett nahm er nicht (einmal) fiir seine Hauskleider. In der
heiBen Zeit trug er ungefiitterte, gazeartige linnene Gewebe, aber beim Rus~
gehen zog er immer noch ein Kleidungsstiick dariiber an. Dunkelbraune
Kleidung trug er zusammen mit schwarzem Lammpelz, ungeférbte Kleidung
mit Rehpelz, gelbe Kleidung mit Fuchspelz. Zu Hause trug er lange Pelz-
kleider, woran der rechte Armel kurz war. Er trug immer Nachthemden,
die anderthalb Korperlangen hatten. Beim Aufenthalt zu Hause gebrauchte
er dicke Fuchs~ oder Dachspelze. BuBer bei Trauerfdllen trug er sdmtliche
Nephritschmudkstiicke. RuBer bei den ungenshten Opfergewéndern hatte
er immer nach der Figur gendhte Kleider. Schwarzen Lammpelz und
dunkle Kopfbededsung trug er nicht, wenn er Trauerbesudie machte. Zum
Monatsanfang zog er Galakleidung an und stellte sich bei Hofe vor$).

5) Ruch dieser Kleiderparagraph sdieint eine einfache Ubertragung der zur Zeit Kungs
iiblichen Gebréudie fiir die héheren Beamten (dies hier nadi den Hankommentaren der
Sinn von ,der Edle“) auf seine Person zu sein. Was die Farben anlangt, so gibt es in
China 5 Grundfarben: Dunkelblau, Karminrot (Purpur), WeiB, Schwarz, Gelb. Die
Mischfarben (zweiten Rangs) sind: Blau mit Gelb: Griin; Karmin mit WeiB: Ziegelrot;
WeiB mit Blau: Kobaltblau; Schwarz mit Karmin: Violett; Gelb mit Schwarz: Dunkel~
braun. Die oben genannte Farbe Blaurot ist Blau mit einem rétlichen Schimmer,
Scawarzrot ist dreimal in Rot und zweimal in Sciwarz gefdrbt. Der Kleiderausputz ist
der Kragen und die S#ume der Armel. Die Farben wurden vermieden nadi einigen
Kommentatoren, weil beim Fasten bezw. Trauern getragen. Gelbrot und Violett sind als
Mischfarben nicht einwandfrei (vgl. XVII, 18). AuBerdem nach Dschu Hi hauptsécilich
von Frauen und Kindern getragen. Die Sommerkleider sind aus Puerariafasern, &hnlich
dem heutigen Grasleinen, sehr durdisichtig, oft gazeartig. Nadch édlteren Kommentaren
war es beim Rusgehen iiberhaupt iiblich, ein Oberkleid anzuziehen. Dsciu Hi veridn-
dert den Sinn: Unter der diinnen Kleidung frug er eine Weste, damit man den Korper
nicht durchsah. Bei den amtlichen Kleidern muBte Pelz und Stoff in der Farbe harmo-
nieren. Dunkelbraun mit sciwarzem Lammpelz wurde bei kaiserlicien Rudienzen ge-
tragen; WeiB mit dem Pelz des weiBlichen Rehkalbs bei Landestrauer und gewissen
Opfern; Gelb mit Fudcis bei Staatsvisiten. Die héuslicie Kleidung war auf Wéarme und
Bequemlichkeit eingerichtet, da es in China keine Ofenheizung gibt. Der rechte Armel
etwas kiirzer, um die Arbeit nicht zu hindern. Fiir das Nacithemd haben die spiteren
Kommentatoren keinen Sinn mehr. Kung An Guo madcit Bettlaken daraus, andere
Fastenkleider. — Nephritgegenstdnde, deren Klang musikalisch wirkte, trug man stets
am Giirtel. Nur bei Trauerfillen war alles, was an Musik usw. erinnerte, verpént. Uber
die Vorstellung bei Hof am Neumond vgl. I, 17. Die Audienz war ldngst vor Kungs
Zeit abgesdhafft worden, und wenn er auch die Reste des Braudis zu erhalten wiinscute
als Zeichen vergangener Zeit, so ist doch nicht anzunehmen, daB er durch monatliche De-
monstrationen die Audienzen gewaltsam wieder einfiihren wollte, Da WeiB die Trauerfarbe
in China ist, ist es bei Kondolationsbesudien taktvoll, auch in Pelz und Kopfbededkung nicht
von der Trauerfarbe abzuweichen; daher kein (scawarzer) Lammpelz und kein dunkler Hut.



5. Das Fasten

eim Fasten hatte er immer reine Kleider von Linnen. Beim Fasten

&nderte er immer die Speise und verlieB seinen (gewohnlichen) Rufent-
haltsplatz$). :
8. Das Essen

eim Essen verschmahte er es nicht, auf Reinigung (des Reises zu halten),

beim Hackfleisch verschmaéhte er es nicht, auf Feinheit (zu halten). Reis,
der verdorben war und schlecht, Fisch, der alt, und Fleisch, das nicht mehr
frisch war, aB er nicht. Was eine schlechte Farbe hatte, aB er nichit. Was
einen schlechten Geruch hatte, aB er nicht. Was nicht richtig gekocht war,
aB er nicht. Was nicht der Zeit entspradh, aB er nicht. Was nicht richtig ge~
schlachtet war oder nicht die richtige Sauce hatte, aB er nicit. Wenn das
Fleisch audh viel war, lieB er es nicht den Geschmadk des Reises verdedsen,
Nur im Weintrinken legte er sich keine Bescirdnkung auf, dod lieB er sich
nicht von ihm verwirren. Gekauften Wein und Dorrfleisch vom Markt ge~
noB er nicht. Er hatte stets Ingwer beim Essen. Er aB nicht viel. Wenn er
beim fiirstlichen Opfer anwesend war, behielt er (den ihm zugewiesenen
Anteil an) Fleisch nicht {iber Nacht. Opferfleisch lieB er nicht langer als drei
Tage liegen. Was iiber drei Tage alt war, das wurde nicht gegessen. Beim
Essen diskutierte er nicit. Im Bett redete er nicht. Wenn er auch nur ein-
facien Reis und Gemiisesuppe und Gurken hatte, so bradite er doch ehr~
furchtsvoll ein Speiseopfer dar?).

6) Das Fasten ist die dem Opfer vorangehende Reinigung. Um den Géttern zu be~
gegnen, muB man rein sein, rein in der Speise und rein im #uBeren Leibesleben. Kung
An Guo bezieht die oben erwihnten linnenen Kleider auf die Kleidung beim Reinigungs~
bade. Das Fasten war nicht Enthaltung von sdmtlicier Nahrung, sondern nur von
Alkohol und ,unreiner* Nahrung. Dscu Hi nimmt den Abschnitt aus dem letzten Para~
graphen i{iber die Naditkleidung hier herein. Die Hankommentare nehmen den ersten
Satz des vorliegenden Paragraphen zum vorherigen, den zweiten zum folgenden. Vgl.
Matth. 6, 16—18. 7) Ruch hier haben wir eine Reihe Speiseregeln, wie sie fiir die gebildeten
Sténde zu Kungs Zeit allgemein iiblich waren und vorzugsweise die Hygiene der Ernéhrung
zum Ziel hatten. Grade hierin ist in China ein groBer Riickgang eingetreten, da diese
Regeln so ziemlich Punkt fiir Punkt miBachtet werden. Die meisten der Regeln be-
diirfen fiir Européier keiner weiteren Erkldrung. Was das Opferfleisch bel den fiirst-
lichen Opfern anlangt, so bekam jeder Teilnehmer ein Stiick zugewiesen, das aus Ehr-
furcht vor den Gottern nicht liegen gelassen werden durfte. Der darauf folgende Satz
wird gewdhnlich von Privatopfern verstanden, bei denen das Fleisch so viel war, daB es
nicht an einem Tag aufgegessen werden konnte. Ruch hier war aus Riidssicht auf die
Geister méglidiste Eile not. (Der japanische Kommentar sieht in diesem Satz einen in
den Text versdileppten Kommentar), Vgl. hierzu die jiidiscien Opferriten. Beim Essen
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9. Dze Matte
ar die Matte nicht gerade, so setzte er sich nichts).

10. Dorffeste
enn die Dorfgenossen zusammen tranken und die Alten?) aufbradien,
Wso brach er auf. '
Wenn die Dorfgenossen den Reinigungsumzug19) hielten, so kleidete er sich
in Hoftracht und stellte sich auf die 6stlidie Treppe seines Hauses.

11, Bolten®t)
enn er jemand mit GriiBen in einen Nachbarstaat sandte, so verneigte
Wer sich zweimal vor ihm und geleitete ihn.
Freiherr Kang sandteihm Medizin. Er empfing sie mit einerVérbeugung und
sprach: ,Ich kenne ihre Wirkung nicht, deshalb wage ich nicht, sie zu kosten.*

12, Der Stallbrand
inst brannte sein Stall. Der Meister12) kam von Hofe zuriick und fragte:
»Ist auch nicht etwa ein Mensch verletzt?« Er fragte nicht nach (dem

Verlust an) Pferden.

keine wissensdiaftlicien Erérterungen : vgl. dazu Kant (bei A. Hoffmann, J. Kant, pag. 213).
Das Speiseopfer vor jeder Mahlzeit entspricit dem duristlichen Tischgebet. Ein paar
Reiskorner werden gespendet zum dankbaren Gedenken an die Begriinder des Ackerbaus.
8) Nach Dscin Hi und anderen ist der Sinn: Da der Meister in allen Dingen Ordnung
liebte, so lieB er auch in kleinen Dingen keine Unordnung zu. Die alten Kommentare
beziehen die Korrektheit auf die Beschaffenheit der Matte, deren Schichten nach dem
Rang abgestuft waren. Der japanische Kommentar bezieht es, um Kung von Pedanterie
freizusprechen, unter Hinweis auf Abschn, 13 ebenso wie den ganzen Absdin. 8 auf die
Fastenzeit. 9) Die Alten, wortlich: ,die Stabtréiger“. Nach der Sitte trug man mit 50 Jahren
einen Stab als Stiitze zu Hause, mit 60 in der Offentlichkeit, mit 70 bei Hofe usw.; hier sind
also die 60jahrigen gemeint. Sie hatten den Vortritt. 10) Der Reinigungsumzug zur Ver-
treibung der Pestgeister fand dreimal im Jahre statt ; der zur Winterzeit wurde vom Volk als
Mummenschanz betrieben. Man zog in Bérenfellen und mit Speeren unter Gebrumm um-~
her, um die Pestgeister zu schrecken. Dieser Umzug ist hier gemeint, Der .Grund fiir
Kungs Verhalten wird versciieden gedeutet. Nach den Hankommentaren stellte er sich vor
der Ahnenhalle auf, um die Ahnengeister vor Unfug zu schiitzen. Nach den Spéteren sudite
er auch die zum Narrenzug ausgeartete alte Sitte noch zu ehren und empfing das Volk
mit groBter Feierlidikeit. 11) Es war sonst fiir Beamte nicht iiblich, mit dem Ausland zu
verkehren. Kung madite eine Rusnahme. Seine Hoflichkeit gegen den Boten war eine
Ehrung fiir den, dem die Botschaft galt. Freiherr Kang ist der auch sonst (vgl. II, 20; VI, 6}
genannte Minister Gi Kang von Lu. Es war nicht Sitte, Medizin als Geschenk zu schicken,
da die Geschenke aus Héflichkeit beim Empfang gekostet werden muBten und die Medi-
zinen hdufig giftig waren. Kung nimmt das Geschenk an und gibt die Erkldrung, warum
er es nicht kostet, so daB er nicht als unhoflich erscheint. 12) Der einzige Abschnitt
des Buds, in dem der Rusdruck ,der Meister* vorkommt, wihrend Im Vorangehenden
wenigstens Kungs Selbstbezeidinung Kiu (oben mit ich wiedergegeben) erscheint. Beide
sdieinen zuverldssige Erinnerung zu enthalten.




13. Ehrungen durch den Fiirstens)

Wenn der Fiirst ihm eine Speise sandte, so riidste er die Matte gerade
und kostete sie znerst. Wenn der Fiirst ungekochtes Fleisch sandte,
so. lieB er es kochen und brachte es (seinen Ahnen) dar. Wenn der Fiirst
ein lebendes Tier sandte, so hielt er es lebend. Wenn er vom Fiirsten zum
Essen befohlen war und der Fiirst die Dankspende dargebracht hatte, kostete
er alle Speisen zuerst.

Wenn er krank war und der Fiirst ihn besudite, so legte er sich mit dem
Kopf nach Osten, legte die Hofkleidung iiber sich und zog den Giirtel dariiber.
Wenn ihn der Fiirst (zu Hof) befahl, so wartete er nicht, bis angespannt
war, sondern ging zu FuB voran.

14. Im konsglichen Heiligtum™)

Wenn er das koniglicie Heiligtum betrat, erkundigte er sich nach jeder
einzelnen Verrichtung.

15. Verhdltnis zu Freunden's)

enn ein Freund gestorben war, der keine Angehdrigen hatte, so sprach
Wer: »UberlaBt es mir, ihn zu begraben.“

Wenn ein Freund ihm etwas schenkte, und waren es selbst Pferde und
Wagen: wenn es nicht Opferfleisch war, so macite er keine Verbeugung.

13) Wie sich aus Abschn. 11 Anm. ergibt, war es Sitte, die iibersandten Speisen sofort zu
kosten, auch wenn sie nicht zur Zeit des Essens ankamen. Rohes Fleisch lieB man
kochen und brachte es den ARhnen dar, um die Gabe dadurch zu ehren. Das gekodite
Fleisch konnte nicht den Ahnen dargebracht werden, weil es mdglicherweise schon den
fiirstlichien Ahnen geopfert war. Lebende Tiere wurden gefiittert, wohl weniger aus
Mensdilicikeit, wie Dschu Hi meint, als um sie bis zur Zeit der widitigen Opfer auf-
zubewahren. An der fiirstlicien Tafel wire es taktlos gewesen, das fiirstliche Tisch~
gebet (siehe Abschn. 8), das sonst jeder fiir sich vollzog, nicht als fiir alle geleistet anzu-
erkennen. Das Kosten der Speisen war Rufgabe der Diener. Durch das Kosten der
Speisen brachte man zum Ausdruck, daB man nicht wage, sich als Gast zu fiihlen, Die
Lage des Kranken bei einem fiirstlichen Besuch muBte so sein, daB der Fiirst mit dem
Gesidit nach Siiden sehen konnte, wenn er nach dem Kranken sah (vgl. die eine még~
liche Erkldrung von VI, 8, Anm.). 14) Wiederholung eines Teils von INI, 15. 15) Die
Freunde ohne Angehdrigen, fiir deren Begribnis Kung sorgte, waren aus andern Staaten,
da in seiner Heimat in China jeder jemand hat, der fiir sein Begréibnis aufkommt.
— Die Verbeugung vor dem von Freunden gesandten Opferfleisch galt nicht der Gabe,
deren GrdBe auf Kung eben keinen Eindruck macht, sondern den Geistern, von deren

Opfer es ein Teil war.
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16. Das Auflere. Benehmen™) ,

m Bett lag er nicht (steif wie) ein Leichnam. Im téglichen Leben war er

nicht formell.

Wenn er jemand in Trauer sah, so &nderte er (seinen Gesichtsausdruck),
auch wenn er ein guter Bekannter war. Wenn er einen in Hofkopfbededkung
oder einen Blinden sah, so benahm er sich hoflich, auch wenn er ihnen
oft begegnete.

Einen Leichenzug griiBte er (wenn er selbst im Wagen fuhr) durch (Ver-
beugung bis zur) Querstiitze. Ebenso begriiBte er die (Leute, welche die)
Volkszahlungslisten trugen.

Wenn er bei einem reichen Mahl (zu Gaste) war, so dnderte er seinen
Rusdrudk und erhob sidh.

Bei einem plotzlichen Donnersdilag oder einem heftigen Sturm &nderte er
stets (seinen Gesichtsausdrudk).

7. Im Wagen
enn er den Wagen bestieg, stand er gerade und hielt das Handseil.
Im Wagen sah er nicht nach innen, sprach nicht hastig und deutete
nicht mit dem Finger.

18. Die Fasanenhenne®’)
»Ein Anblidk, und es steigt empor,
Es fliegt umher und 14Bt sich wieder nieder.*

16) Der erste Satz heiBt wortlich: Im Schlaf(zimmer?) nicit Leichnam. Die traditionelle
Deutung ist die im Text gegebene. HAndre erkldren: In seinem Schlafzimmer saB er
nicht starr und steif wie ein Toter. Die Ausdrudisweise ist jedenfalls merkwiirdig.
Der Abschnitt iiber das zeremonielle Verhalten gegen Freunde, Beamte und Blinde
{Musiker?) ist aus IX, 9 frei wiederholt. ,Auch wenn er ihnen oft begegnete“: so nach
den dhinesischen Kommentaren; wortlich: im Hauskleid, was Legge und Ku hung ming
akzeptieren, Couvreur {ibersetzt: quamvis in loco non publico. — Die Ehrerbietung
gegen die Leidtragenden vom Wagen aus ist nur ein Spezialfall der ebengenannten.
Die Volkszéhlungslisten mit den Namen der Bewohner des Reichs waren ehrwiirdig
selbst fiir den Fiirsten, denn sein Gottesgnadentum offenbarte sich durch die Zuneigung
der Herzen des Volks. Ein tiefer Respekt vor dem Volk als soldiem ist daher Grund-
zug der diinesischen Staatsidee. — In dem Donner und Sturmwind horte man .die
Stimme des Herrn“, daher geziemte sich Ehrfurcht. Vgl. Psalm 29. 17) Die Fasaneri~
henne ist das Kreuz aller Erkldrer und Ubersetzer. Die diinesischen Kommentare
nehmen Korruption des Textes an, und man wird sich dabel beruhigen miissen. Die
Verse am Anfang sollen &hnlich wie die im letzten Absdinitt des vorigen Budcis aus
einem apokryphen Stiick der Lieder stammen.



r sprach: ,Auf der Bergbriicke eine Fasanenhenne. Zu ihrer Zeit] Zu  Bud1 X
ihrer Zeit!“
DsiLu bradite sie dar. Er roch dreimal und erhob sich18),

18) Die Szene im Wald gleichsam als Erkldrung zu dem Zitat: Ein Seufzer Kungs, daB
die Vigel unter dem Himmel ihre Zeit finden, zu der sie sich niederlassen kdnnen, nachdem
sie umhergeflattert, wihrend er ruhelos umhergetrieben werde. DsY Lu wiirde das miBver-
standen haben und (nach den Hankommentaren) den Vogel als zeitgem#Bes Wild gefangen
und zubereitet haben. HAber der Meister hatte keinen Appetit zu dieser Speise. Er
berodh sie ein paarmal und erhob sich.
Eine andere Erkldrung wire, daB DsY Lu auf die Fasanenhenne zugegangen wére,
diese dreimal mit den Fliigeln geschlagen und sich erhoben habe.
Der r#tselhafte Paragraph ist ein wiirdiger SchluB des rétselhaften Budies, das im
ganzen und einzelnen dem Kritiker so mancie ungeléste Frage darbietet. 105
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BUCH XI

Dieses Buch enthilt eine Reihe von wirklichen Gespriadien des Meisters -

mit seinen Jiingern. Es zeigt ihn im Verkehr mit den Seinen. Dabei zeigt
sich eine ganz spezielle Riditung. Dsong Sdien, der sonst so viel genannte
und als orthodox anerkannte Fortsetzer der Lehren Kungs, tritt in diesem
Budch ganz zuriids; in der Aufzdhlung der widitigsten Jiinger XI, 2 ist er
iibergangen, ebenso wie Dsi Dschang, der in Buch XIX eine dem Dsi Hia
gegeniiber etwas oppositionelle Stellung einzunehmen sdieint. In Verlauf
des Buches kommt nur eine etwas wenig schmeichelhafte Bemerkung iiber
Dsong Schen vor (Abschn. 17), wahrend Dsi Dschang in Abschn. 15und 17 nicht
eben lobend erwéahnt wird. Dagegen tritt neben Yéan Hui, dessen Platz unbe~
stritten bleibt, eine andre Gestalt in den Vordergrund, Min Dsi Kién, der
sogar einmal ausdriicklich den Ehrentitel ,Meister* erhélt. Das laBt darauf
schlieBen, daB zum mindesten ein Teil des {iberlieferten Stoffs der Schule
dieses Jiingers entstammt, der sonst in der Uberlieferung sehr zuriicktritt.
Min Dsi Kién wird auBer im vorliegenden Budh nur in Budch VI, 7 genannt.
Das ist vielleicht nicht zuféllig, da einerseits auch einige andere sonst wenig
genannte Jiinger, wie Be Niu (nur VI, 8und X1, 2), Gung SiHua (V, 7; VI, 3; XI, 15.
21, 25; VII, 33), Dschung Gung (VI, 1. 4; XI, 2; XII, 2; XIII, 2), in den beiden
Biichern mehr oder weniger deutlich sich abheben, anderseits auch stofflics
manche Parallelstellen (vgl. XI, 6 mit VI, 2; XI, 23 mit VI, 6) sich finden.
Jedenfalls steht das Buch XI literarisch sehr hoch, wie ein Vergleich der
beiden Genreszenen V, 25 und XI, 25 auf den ersten Blick ergibt. Was dort
stammelnd angedeutet ist, ist hier mit vollendeter Kunst in Durchbildung der
Situation und Individualisierung der einzelnen Persdnlichkeiten zum Aus-
druck gebracht. Der ganze Ton des Budis ist freier und flieBender als der
oft fast dngstlich gewissenhafte desKreises um Dsong Schen. Herkémmlicher~
weise beginnt es den zweiten Teil der ,Gespréache“.

1. Alte und neue Zeitt)
Der Meister sprach: ,Die friitheren Ge~  Der Meister sprach: , Wir sind

schlechter waren in Kultur und Musik uns in unseren :l'ag!en mit Stolz
rohe Menschen, die spateren Gesdilediter bewuBt.,w:eweltw1fesgebracht
ind in Kul d Musik aebildet. W haben in der Verfeinerung der
sind In Kultur un ustt geblidet. Wenn gesamten Kultur und in der Ver~
ich (diese Dinge) auszuiiben habe, so folge vollkommnung der Kunst, und

ich den friiheren Geschlechtern.® so sehen wir mit einem etwas
1) Es ist fraglich, weldie Zeiten mit der ,alten“ und der ,neuen“ Zeit gemeint sind. Die
Hankommentare nehmen die ,alte“ Zeit als die Zeit der Uranfinge der chinesischen
Kultur und die ,neue* Zeit als die der drel ersten Dynastien. Das ist wahrscheinlich
falsch, da Kung sich wiederholt auf den Boden der Kultur der Dschouzeit als der hédisten
stellt (vgl. III, 14). Vielmehr ist die ,alte* Zeit die schdpferische Periode der Dschou~
dynastie und die ,neue* Zeit die Gegenwart Kungs, da die Masse #uBerer Pracht den
Geist der Kultur zu erstidkcen drohte (vgl. V, 17 und die Bréuche der drei Adelsgeschlechter
in Lu; Buch Il u. a.). Worin Kung die Wurzel der Kultur sieht, spricit er ja oft ganz
deutlich aus (vgl. III, 4).

-



geringschitzigen Mitleid herab auf die Zeiten der GroBviter, die die Formen Budi X§
der Kultur und die Ausdrudismoglichkeiten in der Kunst erst miithsam

schaffen muBten und daher an Glétte und Gewandtheit so weit zuriickstehen

hinter unsrer fortgeschrittenen Zeit. Und dennoch muB ich gestehen, daB

ich mich gegebenenfalls an die Art der alten Zeiten halte.*

2. Dze fiinger der Wanderzeit
er Meister sprach: ,Von denen, die mir = Der Meister sprach: ,Die Zei-

folgten in Tschen und Tsai, kommt ten wediselnund die Menschen.
keiner mehr zu meiner Tiir.* Einst auf meinen Wanderungen

. . war ich auch in den schlimmsten
Ethischhodistehend waren: YénYiian, Min Tagen von Getreuen umgeben,

Dsi Kién, Jan Be Niu, Dschung Gung; rhe~ die die Gefahren mit mir teilten.
torisch begabt waren Dsai Wo und Dsi Wo sind sie hin? Teils gestor~
Gung; politisch tatig waren: Jan Yuund Gi ben, teils im Amt, teils in ihrer
Lu; dsthetisch und literarisch begabt waren: H?gln?t, aber keiner ist mehr um
Dsi Yu und Dsi Hia?). et

2) Die Anspielung auf Tsdien und Tsai bezieht sich auf ein Etlebnis aus Kungs Wander~
zeit. Etwa in seinem 62. Lebensjahre war Kung mit seinen Jiingern aus dem Staate
Tsdien in den Staat Tsai gewandert. Die Beamten von Tsdhen, die fiirchteten, er werde
sich in den groBen siidlichen Staat Tscin begeben und dessen Konig bei seinen Unter~
nehmungen gegen Tschen unterstiitzen, lieBen ihn militérisch gefangen setzen, bei weldier
Gelegenheit der Meister und seine Schiiler sieben Tage lang von Nahrungszufuhr abge~
schnitten waren. (Vgl. XV, 1, wo von dem hier genannten Ereignis die Rede ist, und
VII, 30, wo aus dem Benehmen des Ministers von Tscien aufs deutliciste dessen feind-
liche Abneigung spridcit.)

Die an diesen ARusspruch sich anschlieBende Aufzéhlung der zehn ,Philosophen* und
vier ,Fakultdten* ist natiirlich kein Russpruch Kungs, sondern ein Kommentar zu der vor-
gegangenen AuBerung. Warum Dsong Schen fehlt, bleibt unaufgeklirt (wenn man
nicht die Herkunft des Budis aus anderer Quelle als Grund annehmen will). Die ge-
nannten Jiinger sind:

1. Ydn Hui (literarischer Name: DsY Yilan) aus dem Staate Lu; der Lieblingsjiinger,
der in den érmlichsten Verhiltnissen sich dennoch frohlich zeigte. Er war 30 Jahre jiinger
als Kung und wurde in friiher Jugend sein Schiiler; mit 29 Jahren soll sein Haar weiB
geworden sein, mit 32 Jahren starb er.

2. Min Sun (literarischer Name: DsY Kifin) aus Lu, 15 Jahre jiinger als Kung (nach
Gia Yii 50 Jahre jiinger). Besonders durch seine Pietdt ausgezeichnet. Aus seiner
Jugend wird erzdhlt, daB er eine Stiefmutter hatte, weldhe ihn ihren beiden eigenem
Séhnen gegeniiber stets zuriidisetzte, Im Winter habe sie seine Kleider nur mit Sdhilf,
statt mit Watte, gefiittert. Einst hatte er im kéltesten Wetter seinen Vater im Wagen
zu fiihren. Vor Frost erstarrt, lieB er die Ziigel fallen. Sein Vater, der Nadldssigkeit
vermutete, schlug mit dem Stodt nach ihm. Da platzten die Nhte seines diirftigen Ge-
wandes, und die Schilfbliiten stoben heraus. Dadurch kam der Vater hinter die Grau-
samkeit der Stiefmutter und wollte sie in seinem gerechten Zorn verstoBen. Der kleine
Sohn aber legte Fiirbitte ein mit den Worten: ,Wenn die Mutter dableibt, hat nur ein
Kind Frost zu dulden, wenn sie weg ist, sind wir alle drei verlassen.“ Durch diese 107
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3. Yan Huis Auffassungsgabe

Der Meister sprach: ,Hui hilft mir nicht. Mit allem, was ich sage, ist er
einverstanden (so daB sich nie eine Diskussion entspinnen kann).*

riihrende Fiirbitte bewegt, wurde selbst die Stiefmutter bekehrt und benahm sich von
da ab freundlich auch gegen ihr Stiefkind. Diese Gesdiichte ist als eines der 24 Bei~
spiele kindlicher Pietdt in ganz China bekannt. Das Grab des Min Dst Kién ist bei Tsinanfu,
Bemerkenswert ist, daB er nie mit dem Vornamen genannt wird, sondern — aud in
des Meisters Mund! — mit seinem literarischen Namen oder (XI, 12) sogar Meister Min,
was sonst nur nodh bei Dsong Sdien und Yu Jo vorkommt, die auffallenderweise beide
hier fehlen.

3. Jan Gong (Be Niu) aus Lu, 7 Jahre jiinger als Kung. HAls Kung Minister in Lu
wurde, bestimmte er Be Niu zu seinem Nadifolger als Beamter von Dschung du. Er
starb an einer aussatzartigen Krankheit, wéhrend der der Meister ihn besuchte. Vgl. VI, 8.

4, Jan Yung (Dscung Gung), Verwandter von No. 3, 29 Jahre jiinger als Kung. Sein
Vater war wegen seiner Sdilechtigkeit beriichtigt, aber der Meister lieB es den Sohn
nicht entgelten.

5. Dsai Yil (Dst Wo) aus Lu. Er hatte eine scarfe Zunge. Wihrend der Reisezeit
tritt er besonders hervor bei der Begegnung des Meisters mit dem Kénig von Tsdm
(unmittelbar nach dem MiBgesdiick in Tschen). Der Konig von Tsciu wollte dem an ihn
abgesandten Dsai Wo einen elfenbeingesdimiickten Wagen fiir den Meister mitgeben.
Das lehnte Dsai Wo ab mit der Begriindung, der Meister sehne sich nach nichts an-
derem, als Tugend und Redit zu Ehren zu bringen. Wenn er einen Fiirsten fiinde, der
dazu geneigt wire, wiirde er selbst zu FuB gern kommen und brauche keinen solch
kostbaren Wagen. — Als Kung dann mit dem K&nig von Tschu bekannt geworden war,
wolite dieser ihn anstellen. Dodi scheiterte die Anstellung an der Remonstration des
Ministers von Tscu, DsY Si, der auf die Gefahr hinwies, einem Mann mit so vorziig-
lichen Jiingern zur Seite, wie Kung sie habe, eine Madit anzuvertraunen, durch die er
sich zum Herrn des ganzen Reiches madcien kdnnte. Unter den Schillern, die am kénig-
lichen Hof nicht ihresgleichen haben, wird neben DsY Gung, Yén Hui, DsT Lu als vierter
Dsal Wo genannt, ein Beweis, daB er einen gewissen Eindrudk auf RAuBenstehende machte.
In Lun Yii kommt er ziemlich schledit weg und erscieint da sozusagen als enfant
terrible der konfuzianischen Schule. Er hatte spiéter in Tsi eine Anstellung, wobei er
sich jedoch in nutzlose Sadien einlieB, die zur Rusrottung seiner Verwandtschaft fiihrten.

6. Duan Mu TsY (Dsi Gung) aus dem Staate We. Ebenfalls nicht durch innere
Qualititen hervorragend, doch bekannt durch seine scidnen Worte. Er trauerte nach
dem Tode des Meisters noch drei Jahre lénger als die iibrigen Schiiler an seinem Grabe.
Die iibrigen Sdiiiler wollten ihn nach des Meisters Tod zum Haupt der Schule machen,
was er allerdings bescheiden ablehnte, ebenso wie auch andere Vorsdildge von fremden
Fiirsten, die fiir ihn zum Teil recit schmeichelhaft waren. Von Hause aus arm, gelangte
er durch kommerzielle Unternehmungen zu groBem Reichtum. Er war iiberaus begabt
und von rascher Anffassung.

7. Jan Kiu (DsY Yu) verwandt mit Be Niu und Dschung Gung (No. 3 und 4) und etwa
ebenso alt wie der letztere. Er war bekannt wegen seiner Gewandtheit und seiner aus-
gebreiteten Kenntnisse. Er war spiter Beamter im Dienst der Familie Gi von Lu,
wiihrend weldier Zeit der Meister manches an ihm auszusetzen hatte. Seinem EinfluB
ist die Zuriickberufung Kungs in seinen Heimatstaat zuzusdireiben. '

8. Dschung Yu (DsY Lu oder Gi Lu) aus Lu, neun Jahre jiinger als Kung. Er ist be-

108 kannt wegen seiner Energie, die oft an Ungeziigeltheit streifte. Seine ganze Art tritt



4. Min Dst Kiins Pretit
Der Meister sprach: , ,Gehorsam wahrhaftig ist Min Dsi Kian!‘%) Damit
sagen die Leute nichts anderes als seine eigenen Eltern und Briider.®

5. Nan Yungs Besonnenhert und thr Lokn
an Yung wiederholte héufig das Lied vom weiBen Zepterstein. Meister

Kung gab ihm die Toduter seines élteren Bruders zur Frau4).

uns entgegen in der Geschichte seiner ersten Begegnung mit Kung. Kung fragte ihn,
was er am meisten liebe. ,Mein langes Schwert, war die Antwort. Kung erwiderte,
wenn er zu seiner Befdhigung nodi die Resultate des Studiums hinzufiigen wiirde, so
wiirde er sich sehr vervollkommnen kénnen. ,Was kann mir das Lernen niitzen?“ fragte
Dsf Lu. ,Dort der Bambus ist gerade und nie gebogen worden. Man kann ihn ab-
schneiden und sogar eine Nashornhaut damit durchbohren.“ ,Ja, aber wenn man ihn
mit einer stdhlernen Spitze und mit Federn versieht, wird er dann nicht nod tiefer ein-
dringen?* Darauf verneigte sich DsT Lu und bat, als Sdhiiler angenommen zu werden.
Er war gleichzeitig mit Jan Kiu im Dienst der Familie Gi. Spiter, als der Meister in We
die Anstellung abgelehnt hatte, weil der Sohn den Thron gegen seinen eignen Vater
innehatte (vgl. Lun Yii XII, 3), da blieb DsY Lu in We zuriick, wihrend Kung auf Jan
Kius Veranlassung nach seiner Heimat ehrenvoll zuriidkberufen wurde. DsY Lu behielt
auch den jungen Dst Gau in amtlicher Stellung in seiner Ndhe. Kung war mit der ganzen
Sache nicht recht einverstanden (vgl. XI, 24), da er die Dst Lu drohenden Gefahren vor-
aussah (vgl. XI, 12). Es kam auch so, wie Kung es gefiircitet. Eine Revolution brach
in We aus. DsY Gau zog sich rechtzeitig zuriick, aber Dsf Lu wollte seinen Herrn nicht
verlassen, und als die Sache zum offenen Kampf kam, fand er im Getiimmel seinen Tod.
Der Meister weinte sich die Rugen wund, daB er auch diesen Sdhiiler noch iiberleben
muBte. Im selben Jahre noch starb audi Kung.

9. Ydn Yidn (Dst Yu, nicht zu verwechseln mit No. 7). Er war 45 Jahre jiinger als
Kung und stammte aus dem Staate Wu im Siiden, der damals nicht zu China gehorte.
Der Meister driickte sich bei seiner Ankunft sehr erfreut dariiber aus, daB seine Lehre
den Weg nach Siiden finde. Als er Beamter von Wu Tschong war, reformierte er die
Bevolkerung durch Musik und Zeremonien, wofiir ihn der Meister lobte.

10. Bu Schang (Dsi Hia). Er war 45 Jahre jiinger als Kung und vermutlich aus dem
Staate We. Er erreichte ein sehr hohes Alter und zeichnete sich aus durch seine Be-
lesenheit und Genauigkeit in den &uBeren Formen. Er griindete nach des Meisters Tod
eine Schule in seinem Heimatstaat, die mit der Schule des (hier nicht genannten) DsY
Dschang in bestindiger Fehde lebte (vgl. Bucdi XIX). Er war ohne groéBere Gesichis~
punkte nur auf das Detail gerichtet.

3) Auffallend ist, wie schon bemerkt, die Bezeicinung Min Dst Kidn im Munde des
Meisters, der sonst von seinen Jiingern nur mit ihrem Rufnamen spricit. Der japanische
Kommentar sucht die Sache so zurectzulegen, daB Kung hier einen allgemein gehdrten
Russpruch der Leute iiber den Jiinger zitiere und hinzufiige, daB dieses Lob nicht un-
verdient sei, da es mit den AuBerungen seiner Familienmitglieder nur fibereinstimme.
Die Auskunft ist immerhin erwédgenswert, wenn auch im allgemeinen der betreffende
Kommentar viel zu viel mit Zitaten operiert. Uber die Pietdt Min DsY Kiéns vergleiche die
letzte Anmerkung. 4) Uber Nan Yung vgl. V, 1, wo ebenfalls seine Verheiratung erwéhnt
wird. Das Lied vom weiBen Zepterstein steht Scii Ging IIl; 3; 2, 5. Die Zeilen heiBen:

»Ein Flecken in einem weiBen Nephritzepter kann weggesdiliffen werden;
Einen Flecken in der Rede kann man nicht beseitigen.*
Die Beherzigung dieser Worte ist ein Zeichen fiir die vorsicitige Zuriickhaltung Nan Yungs.

Budi X}
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6. Welcher ist der Grifite unter den Jingern?
er Freiherr Gi Kang fragte, wer unter den Jiingern das Lernen liebe.
Meister Kung entgegnete und sprach: ,Da war Yéan Hui, der liebte das
Lernen. Zum Ungliick war seine Zeit kurz, und er ist gestorben. Jetzt gibt
es keinen mehr“5).

7. Riicksicht auf die Lebenden
Is YinYiian gestorben war, bat Ydn Lu um des Meisters Wagen, um
dafiir einen Sarkophag zu beschaffen. Der Meister sprach: ,Begabt oder
unbegabt: jedem steht doch sein Sohn am néchsten. Als (mein Sohn) Li starb,
hatte er einen Sarg, aber keinen Sarkophag; ich kann nicht zu FuB gehen,
um einen Sarkophag zu kaufen. Nadhdem ich ein Sffentliches Amt bekleidet
habe, geht es nicht an, daB ich zu FuB gehe*$).

8. Gottverlassenhert
Als Yén Yiian starb, sprach der Meister: ,Wehe, Gott verldaBt mich, Gott
verldBt mich*?).

9. Des Meisters Trinen um Yén Hur
Is 'Yén Hui starb, brach der Meister in heftiges Weinen aus. (Die Schiiler
Ain) seiner Umgebung sagten: ,Der Meister ist zu heftig.“ Der Meister
sprach: ,Klage ich zu heftig? Wenn ich um diesen Mann nicht bitterlich
weine, um wen sollte ich es dann tun?*

10. Yén Huis Beerdigung
Is Yan Yiian gestorben war, wollten die Jiinger ihn prachtig beerdigen.
Der Meister sagte, sie sollten es nidit tun. Aber die Jiinger beerdigten
ihn praditig. Der Meister sprach: ,Hui hat mich immer wie einen Vater be-

5) Eine Wiederholung aus VI, 2, wo dieselbe Frage dem Fiirsten Ai gegeniiber noch
ausfiihrlicher beantwortet ist. 6) Yén Lu ist der Vater von Yén Hui (Yén Yiian) und
war ebenfalls Kungs Sdiiiler. Da die Familie zu arm war, um einen Doppelsarg, wie er
zu einem Begribnis ersten Rangs gehorte, kaufen zu konnen, stellt er das obige An-
sinnen an Kung. Kung war prinzipiell gegen jeden Beerdigungsluxus (vgl. IX, 11 und
X1, 10), deshalb auch diese Ablehnung. Eine historische Schwierigkeit ergibt sich daraus,
daB nach Gia Yil und SchY Gi Yédn Hui einige Jahre vor Kungs Sohn Li starb. Lun Yii
verdient jedoch den Vorzug. 7) Eine Bestitigung fiilr Kung, daB seine Lehre nicht nach
der Art der alten heiligen Kénige sich werde durdisetzen lassen. Der Himmel hat ihn
nicht zum Herrscher bestimmt.



handelt; mir war es nicht vergdnnt, ihn wie meinen Sohn zu behandeln, Budi XI
Aber nicht an mir lag es, sondern an eud, ihr meine Jiinger«s),

11. Tod und Lebern

GiLu9) fragte iiberdasWesen desDien-  DsiLufragte nach dem Wesen

stes der Geister. Der Meister sprach: desAhnendienstes. Der Meister

»Wenn man noch nicht den Menschen die-~ sprach: ,Es }St ein mﬁBiges.Un-
terfangen, sich auf theoretische

nen kann, wie sollte man den Geistern die- Erdrterungen iiber die meta-

nen konnen!“ physiscie Art der Beziehungen
(Dsi Lu fuhr fort): ,Darf ich wagen, nach der Gegenwart zur Vergangen-

dem (Wesen) des Todes zu fragen?* (Der heiteinzulassen. Wasdurdiden
Meister) sprach: , Wenn man nodh nicht das Ahnendienst seinen AuBeren

. T Rusdrudk findet, das ist die Ge~
Leben kennt, wie sollie man den Tod sinnung der Ehrfurcit, welche

kennen?“ schlechthin fiir den Menscien
Pilicht ist. Aus dieser Ehrfurcht der Gesinnung entspringt das rechite Ver~
halten gegen die lebenden Rutoritdten. Dieselbe Gesinnung, weil schlecht~
hinige Pflicht, zeigt sich auchiiber das Grab hinaus, weil eine ewige Wahr-
heit nicht von zeitlichen Bedingungen beeinfluBt werden kann. Wer aber
seine Eltern nicht ehrt, die er siehet, wie kann der den Rhnen dienen, die
er nicht sieht?*

Dsi Lu fragte weiter fiber das Wesen des Todes. Der Meister vermied
auch hierauf eine direkte Antwort, indem er sprach: ,Unsere Aufgabe ist
es, dasErforschliche zu erforschen und das Unerforschliche ruhig zu verehren.
Das Leben ist ein Gebiet, von dem wir unsere Kenntnis durch Erfahrung er~
weitern kénnen, wahrend die Zustédnde nach dem Tod jenseits der Grenze
wissenschaftlicher Erkenntnis liegen. Deshalb ist es unsre Pflicht, uns zu~
nédist an das Gegebene zu halten: das Leben, und die Erkenntnis der jen~
seitigen Dinge so lange zuriidtzustellen, bis sich uns die entsprechenden Er~
fahrungen darbieten“10),

12. Im Kreise der Seinen
eister Min stand zu seiner Seite mit ruhigem, gesetztem Gesichtsaus~
druck, Dsi Lu blickte mutig drein, Jan Yu und Dsi Gung offen und frei.

8) Vgl. Anmerkung 6. 9) Uber Gi Lu oder Dsi Lu vgl. Anmerkung zu Absdnitt 2.
10) Eine der meistzitierten Stellen, aus der fiir gewohnlich skeptiscie Zuriickhaltung
Kungs gegen alle religiosen Fragen erschlossen wird. Mit Unrecht. Es handelt sich
nur um die unbedingt nétige wissenschaftlidie Reinlichkeit, damit nicit transzendente
Spekulationen das Gebiet der Wissenschaft beeinflussen. Interessant ist audh die Ver-
schiebung der Fragestellung vom intellektuellen aufs moralische Gebiet. 111
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Der Meister freute sich. (Doch sprach er:) ,Dieser Yu (Dsi Lu) wird einmat
nicht eines natiirlichen Todes sterben®11).

13. Urteile diber die Jinger. I: Min Dsi Kiin, Das lange
Schatzhaus
ie Leute von Lu bauten das lange Schatzhaus (neu). Min Dsi Kiédn
Dsprach: »Wie wire es, wenn man das alte erhalten wiirde? Warum
muB man durchaus ein andres bauen?® Der Meister sprach: ,Dieser Mann
redet selten, aber wenn er redet, trifft er (das Rechte)“12),

14. Urteile vber die Jinger. II: Dsi Lus Lautensprel
er Meister sprach: ,Die Laute Yus, was hat sie in meinem Tor zu tun?®
Da achiteten die Jiinger den Dsi Lu gering. Der Meister sprach: ,Yu ist
immerhin zur Halle emporgestiegen, wenn er auch die inneren Gemédier
nodh nicht betreten hat“13),

15. Urleile tiber die Jiinger. I111: Dsi Dschang und Dsi Hia.
Zu wenig und zu viel
siGung fragte: ,Schi oder Schang, wer ist besser?* Der Meister sprach:
»Schi geht zu weit, Schang bleibt zuriidt.“ (Dsi Gung) sprach: ,Dann
ist also wohl Schi der Uberlegene.® Der Meister sprach: ,Zu viel ist grade
so (falsch) wie zu wenig*14).

16. Urtedle viber die Jinger. IV: Jan Kiu im Dienst
Der Freiherr Gi ist reicher als die Fiirsten Dsdious, und Kiu sammelt fiir
ihn die Steuern ein und vermehrt seine Habe,* sprach der Meister, ,das

11) Ober die Einzelnen vgl. Anmerkung 2, wo auch der Beleg zu finden ist, daB Kung
mit seiner Voraussage des gewaltsamen Todes von Dst Lu Recht behalten hat. 12) Das
»lange Schatzhaus* kommt in Dso Dsciuan als Wohnung des Fiirsten Dschau vor. Der
Zusammenhang ist nicht ganz klar., Nach den Kommentaren soll die Berechtigung der
AuBerung Min DsY Kiédns, die an sich keineswegs nach profunder Weisheit klingt, darin
liegen, daB er eine Beldstigung des Volkes durch Frondienste vermieden wissen wollte.
13) Nach den Gia Yil war das Lautenspiel DsY Lus mit kriegerischem Geist erfiillt, es
offenbarte eine Lust zu tdten, die Kung verletzte. Den alten Berichten nach muB die
alte chinesische Musik sehr genau die Seelenzusténde ausgedriickt haben, und Kung hatte
ein besonderes Versténdnis fiir ihre Deutung. — Als die andern Jiinger den DsY Lu aber
diesen Tadel empfinden lieBen, nimmt sich Kung seiner an und erkennt seine iiberragende
Begabung und seine Kenntnisse, denen nur die letzte harmonisdie Vollendung fehle, an.
14) Sif = Duan Sum (DsY Dschang); Schang ist Bu Schang (DsY Hia), die, wie aus
Bud XIX hervorgeht, nach KungsTode in Schulfehden lebten (vgl. Anmerkung 2). Hier
werden sie beide verurtelilt.



ist kein Jiinger von mir. Meine Kinder, ihr mdget die Trommel schlagen und Buch XI
ihn angreifen15),

17. Urtelle diber die Jiinger. V: Dsi Gau, Dsong Schen, Dsi
Dschang, Dsi Lu

Tschai ist toricht, Schen ist beschrédnkt, Schi ist eitel, Yu ist roh 1),

18. Urtedle diber die Jiinger. VI: Yin Hui und Dsi Gung.
Schéitze tm Himmel und auf Erden

Der Meister sprach: ,Hui, der wird es  Der Meister sprach: ,Yén Hui
vielleicht (erreichen). Er ist stets leer, StehtderWahrheitamnéachsten.
Si hat nicht die Bestimmung empfangen, 11 Seinen Lebensverhaltnissen

. . . gehdrt er zu den Armen. In
und seine Giiter mehren sich. Wenn er et~ seinem Wesen ist er demiitig

was plant, so (gelingt es ihm) stets zu ynd frei von Eitelkeiten. Dsi
treffen.” Gung gehort nicht zu den Rus~

erwdhlten, aber seine Giiter
mehren sich fortgesetzt, und was er plant, das gelingt“17),

15) Uber Jan Kiu vgl. Anmerkung 2. Die Bemerkung war nicit so scilimm gemeint.
War es doch Jan Kiu gewesen, der Kungs Riickberufung nach Lu durchgesetzt hatte,
Die Lektion galt weit mehr dem Freiherrn Gi als seinen Beamten (vgl. auch XI, 23),
Dsdiou Gung hier nicht gleich dem bekannten Bruder K8nig Wus, sondern allgemein =
die kaiserlichen Vasallen (im Unterschied zu deren Beamten). 16) Diese Ausspriicie iiber
die Jiinger klingen sehr hart, fast mehr wie lieblose AuBerungen der Mitschiiler oder
deren Nadifolger, als wie Urteile des Meisters., Bezeidinenderweise fehlt auch das:
.Der Meister sprach“, das die Hankommentare dadurch ergédnzen wollen, daB sie den
Satz mit dem folgenden zusammennehmen, wodurch das: ,Der Meister sprach” in &hn~
lidier Weise in die Mitte kdme wie in Abschn. 16. Zum Ausgleich muB man jedenfalls
solche AuBerungen wie IV, 6 heranziehen. — Tschal ist Gau DsY Gau, der Abschn. 24
genannt ist, ebenso wie in Anmerkung 2 unter Dst Lu. Man erzihlt von ihm, daB er
um seinen verstorbenen Vater drei Jahre lang Blut geweint habe, daB er keinem Insekt
etwas zu Leide getan habe und so gewissenhaft gewesen sei, daB er auch selbst auf
der Fludit vor Réuberri keinen Seitenweg eingeschlagen habe, u. dgl. mehr. Soldie
Dinge madten allerdings das obige Urteil verstindlich. Sduen ist der bekannte Dsong
Schen, der fleiBige und gewissenhafte, aber unbegabte Uberlieferer der Lehren Kungs.
Schi ist der Anm. 2 wenigstens erwihnte, Abschn. 15 und 19 vorkommende DsY Dschang.
Yu endlich ist der tapfere Dsi Lu, Im allgemeinen sind die Urteile durchaus riditig,
wenn auch in ihrer Isolierung nicht gerade liebevoll. 17) Der Abschnitt ist nicht leicht
zu erkldren, Die Kommentare weidien stark voneinander ab. Der Grundton der Beur~
teilung scheint ein #hnlicier zu sein wie in Sdhillers ,Teilung der Erde*. Hier der
hochgesinnte Idealist, der in die tiefsten Wahrheiten eindringt, aber &uBerlich zu den
Armen — auch geistlich Armen — gehort, und dort der Mann des praktischen Erfolgs,
der sich in der Welt einzurichten versteht. 1 13

8 Wilhelm, Kungfutse
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19. Talent und Genie
si Dschang fragte iiber den Pfad des  Dsi Dschang fragte nach dem
D.gutenMensd1en“.DerMeisterspradl: Wesen des Talentes im Unter~
.Er wandelt nicit in den Spuren anderer, SHied vom Genie. Der Meister

. .. " sprach: ,Wer Talent hat, kann .
hat auch nicht die inneren Gemédier be~ selbst etwas produzieren, Aber

treten.” trotz dieser {iber den Durch~
schnitt hervorragenden Begabung trennt ihn doch noch ein weiter Abstand
von dem Kreise der inneren Berufenen, die intuitiv die Wahrheit erkennen
wie die heiligen Konige des Altertums18), da ihm der Zusammenhang mit
der Tradition und der Kulturiiberlieferung fehlt.“

20. Gehalt der Rede

Der Meister sprach: ,Worte: sind sie  Man darf sich durch die Worte
ehrlich und wahr? Ist, der sie spricht, eines Mensdien nicht blenden
ein Edler? Oder ist er (nur) duBerlich an- 125sen. Es kommt alles darauf
standig pe an,daB auch wirklich diePersén~

lichkeit dahinter steht. Je nach-~
dem dies der Fall ist oder nidit, kann dieselbe Rede das Zeichen eines
Charakters sein oder aber ein Zeichen dafiir, daB der Redende es versteht,
durch geschickt gewihlte AuBerungen bewubBtermaBen auf einen bestimmten
Eindrudk hinzuarbeiten.

21 Individuelle Behandlung (Dsi Lu und Jan Kiun) _
Ds’f Lu fragte, ob er (die Lehren), die er gehort, sofort in die Tat umsetzen
solle. Der Meister sprach: ,Du hast doch noch Vater und Bruder (auf

18) Der ,gute Mensch“, nad1 dessen Prinzipien DsY Dschang fragt, ist, wie aus VII, 25
u. a. hervorgeht, ein festgeprigter, sozusagen tedinischer Begriff, nicit in der vagen Be~
deutung von moralisch gut schlechthin oder ,gutveranlagt, aber ohne Wissen“, wie Dsdiu
Hi will, sondern unserem ,Talent* im Gegensatz zu ,Genie“ am ehesten entsprechend,
wie ja auch aus den Ausfithrungen im Text klar wird, Daraus ergibt sich auch, daB man
den Rusdruck: ,Er hat die inneren Gemécher nicht betreten* nach Analogie von Abscin. 13
als Unvollkommenheit auffassen muB, nicht, wie es von mancien Ubersetzern gesdiieht,
= er hélt sich frei von aller Parteisudat.

Die alten Kommentare nehmen den folgenden Ebschnitt in die Definition des ,guten
Menschen mit herein und erklidren: ,Ein soldier ist in seinen Worten ehrlich und wahr,
in seinem Handeln ein Edler, in seinem Benehmen korrekt.“ Dabei wird die Frageform
als Besdhieidenheit ausgelegt. Diese Erklirung ist gezwungen.

Eine andere Ubersetzung von Abschnitt 20 ist: ,Wenn iiber einen nur anerkennend
und billigend geurteilt wird: ist das dann ein Edler oder einer, der sein AuBeres ge~
schickt zu meistern versteht ?*




die du Riicksicht nehmen muBt). Wie kannst du da alles Gehdrte sofort Buch XI
ausfiithren?¢ .

]an' Yu fragte (ebenfalls), ob er (die Lehren), die er gehdrt, sofort in die
Tat umsetzen solle. Der Meister sprach: ,Ja, hast du etwas gehért, so
iandle auch danach.“

Gung Si Hua (hatte beides mit angehért und) sprach: ,Yu fragte, ob er das
Gehorte sofort ausfiihren solle. Da sprach der Meister: ,Du hast doch noch
Vater und Bruder.* Kiu fragte, ob er das Gehdrte sofort ausfiihren solle,
Da sprach der Meister: ,Hast du etwas gehdrt, so handle auch danadh.*
Ich bin deshalb im Unklaren und erlaube mir, um BRufschluB zu bitten.® Der
Meister sprach: ,Kiu ist z6gernd, deshalb muB man iln antreiben; Yu hat
einen UberschuB an Tatendrang, deshalb muB man ihn zuriickhalten.®

22. Bescheidenhert

Is der Meister in Kuang in Gefahr war, blieb Ydn Yfan zuriidk. Der
Meister spradi: ,Ich dachte schon, du seiest umgekommen.® Da sprach
er: ,Solange der Meister am Leben ist, wie kdnnte ich da wagen zu
sterben?419) :

23. Strenges Urter]
i Dsi Jan20) fragte fiber Dschung Yu (Dsi Lu) und Jan Kiu (Jan Yu), ob
.2 man sie als bedeutende Staatsménner bezeichnen kénne. Der Meister
sprach: ,Ich dachte, der Herr wiirde etwas AuBerordentliches zu fragen haben;
nun ist es nur die Frage nach Yu und Kiu. Wer den Namen eines bedeutenden
Staatsmannes verdient, der dient seinem Fiirsten gemdB der Wahrheit;

wenn das nicht geht, so fritt er zuriick. Was nun Yu und Kiu anlangt, das
19) Uber die Situation in Kuang vgl. IX, 5. Y#én Hui war wohl zuriickgeblieben, um dem
Meister den Riidten zu decken, und hatte offenbar dabei in groBer Gefahr gestanden, wie
aus Kungs besorgten Worten beim Wiedersehen hervorgeht. In fiberaus zarter Weise
verhiillt Yan Hui seine Verdienste in einen Ausdruck der kindlicien Anhénglichkeit an
den geliebten Meister. Er lenkt besdieiden die Aufmerksamkeit von sich ab. Eine Be-~
stdtigung der Gesinnung, die er V, 25 ausgesprochen hat. 20) Gi DsY Jan war der Sohn
des Hauptes der in Lu beinahe allmichtigen Familie Gi. Kung weist hier die versudite
Anndherung dieses skrupellosen und ehrgeizigen Menscien zuriidk, indem er sich zu~
gleich ziemlich schroff {iber die beiden Jiinger ausdriickt, die im Dienst der Familie standen.
{Man beacite die geringschétzige Einleitung und die Wendung: ein Staatsmann dient
seinem Fiirsten — die beiden standen ja nicht im Dienst des Fiirsten, sondern in Privat-
diensten). Der SchluBsatz, daB die beiden sich an einem Vater~ oder Fiirstenmord trotz
allam nicht beteiligen werden, ist zugleich eine Warnung an den Mensdien, der sich in
der Tat mit soldien Plidnen trug. ' 115
8* .
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sind einfach Angestellte.® Da sprach jener: ,Dann folgen sie also (in allen
Stiicken)?* Der Meister sprach: ,Bei einem Vatermord oder Fiirstenmord
werden sie doch nicht folgen.*

24. Notwendighkeit geistiger Reife
si Lu?l) stellte den Dsi Gau als Beamten des Kreises Bi {Fe) an.
Der Meister sprach: ,Du verdirbst das Mensdienkind.® Dsi Lu
sprach: ,Da hat er eine Bevolkerung (zu regieren) und den Gottern des
Landes und des Korns zu opfern — warum muB man denn nur immer hinter
Biichern sitzen, um sich zu bilden ?* Der Meister sprach: ,[Diese Menschen
haben doch immer eine Busrede!] Das ist’s, warum ich diese zungenfertige

' Art nicht leiden kann.*
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25. Herzenswiinsche
si Lu, Dsong Si, Jan Yu und Gung Si Hua saBen (mit dem Meister) zu-
Dsammen. Da sprach der Meister: ,Obwohl ich ein paar Tage &lter bin
als ihr, so nehmet mich nicht so. Ihr sagt immer: ,Man kennt uns nicht.!
Wenn euch nun ein (Herrscher) kennen wiirde (und verwenden wollte), was
wiirdet ihr dann tun?“

Dsi Lu fuhr sogleich heraus: ,Wenn es ein Reich von tausend Streit~
wagen gibe, das eingeklemmt wire zwischen méactigen (Nacibar-) Staaten,
das auBerdem von groBen Heeren bedrdngt wére und iiberdies unter
Mangel an Brot und Gemiisen litte: wenn ich es zu regieren hitte, so wollte
ich es in drei Jahren soweit gebracht haben, daB (das Volk) Mut hat und
seine Pflicit kennt. Der Meister ldchelte. ,Und Kiu, was sagst du?“ (Jan
Kiu) antwortete: ,Ein Gebiet von 60 bis 70 Meilen im Geviert, oder sagen wir
50—60 Geviertmeilen: wenn ich das zu regieren hétte, so getraute ich mir
wenigstens, es in drei Jahren soweit zu bringen, daB das Volk genug zu
leben hat. Was die Pflege der Kultur und Kunst betrifft, die muB ich einem
besseren Manne nach mir iiberlassen.“

»~Und Tsdii, was sagst du?* (Gung Si Hua) antwortete: ,Ich sage nicht,
daB ich es schon kann, aber lernen mochte ich es: im kaiserlichen RAhnen~

21) Dieses Wort fillt ziemlich in dieselbe Zeit wie das letzte. Es zeigt Kung ebenfalls
in ziemlich gereizter Stimmung, namentlich als ihm Dsi Lu mit dem bildenden EinfluB der
Praxis kommt. Uber DsY Gau vgl. Abschn. 17. Er war damals nodh jung und unerfahren
und ohne die fiir einen so verantwortungsvollen Posten nétige Reife. Uber Bi vgl.
Anm. 8 auf S. 52.




tempel und bei kaiserlichen Audienzen im Festgewahd und Barett wenig- Budi XI
stens als niedriger Gehilfe zu dienen, das ist mein Wunsch,*

»Didn, was sagst du?* Dsong Si verlangsamte sein Lautenspiel, lieB die
Laute verklingen und legte sie beiseite. Dann stand er auf und sprach:
»Ad1 (meine Wiinsdie) sind verschieden von den Plénen dieser drei Freunde.*
Der Meister sprach: ,Was schadet es? Ein jeder soll seines Herzens Wiin~
sche ausspredhen.“ Da sagte er: ,Ich mochte im Spéatfriihling, wenn wir die
leichteren Frithlingskleider tragen, mit fiinf oder sechs erwacisenen Freun~
den und ein paar Knaben im Flusse baden und im heiligen Hain des Luft~
hauchs Kiihlung genieBen. Dann wiirden wir ein Lied zusammen singen
und heimwirts ziehen.* Der Meister seufzte und sprach: ,Ich halte es mit
Didn.«

Die drei andern Jiinger gingen hinaus, nur Dsong Si blieb zuriick. Dsong
Si sprach: ,Was bedeuten die Worte der drei Jiinger?* Der Meister sprach:
»Es spradi eben jeder seines Herzens Wiinsche aus, nichts weiter.* ,Und
warum ladielte der Meister iiber Dsi Lu?¢ — ,Um ein Reich zu regieren,
braucht es Takt. Seine Worte aber waren nicht bescieiden, darum lachelte
ich iiber ihn.* ,Dann hat also Jan Kiu nicit von der Regierung eines
Staates gesprocien?* — ,GewiB; denn wo gébe es ein Gebiet von 60—70
oder 50—60 Meilen im Geviert, das nicht ein Staat wére?“ — ,Und hat Gung
Si Hua nidit auch von einem Staat gesprochen?* — ,GewiB; denn im
kaiserlichen Rhnentempel und bei kaiserlichen BRudienzen — wer hat auBer
den Landesfiirsten dabei etwas zu tun? (Er sagte zwar bescheidener Weise
nur, daB er als niedriger Gehilfe dabei dienen wolle, aber) wenn ein Mann
wie Tscii niedriger Gehilfe ist, wer sollte dann der Leiter sein?“22)

22) Dieses SchluBstiidc des 11. Buches gehdrt zu den literarisch wertvollsten und lebens-
vollsten Stiidten des ganzen Werkes. Ein Vergleich mit &hnlichen Stiicken wie V, 25,
wo DsfLu und Jan Yu ihres Herzens Wiinsche ausspredien, oder V1,6, wo im Gespriich
mit dem Freiherrn Gi der Meister die hier erwiéhnten Neigungen der drei Jiinger als ihre
besonderen Begabungen bezeidinet, zeigt den groBen Untersdiied in der Kompositions-
weise innerhalb der Lun Yii. Schon im Stil zeigt sich ein enormer Abstand. Gegen-
iber der oft unbeholfen archaischen Ausdrucksweise andrer Stiicke findet sich hier ein
fein abgewogener Stil und eine dramatische Gruppierung, die an mandie Stellen plato~
nisdier Dialoge erinnert. Namentlich die an Bodidinsche Friihlingsbilder gemahnende
Phantasie Dsong ‘Si’s ist hervorragend. —

Die einzelnen Personen des Gespriddis sind alle an anderen Orten schon erschienen,
auBer Dsong Si (Didn), welcher der Vater Dsong Schens war. 1 17



BUCH XII

Die 24 Rbschnitte dieses Buches handeln meist von Gegenstédnden prin-~
zipieller Art. Es bildet so.eine Ergénzung des XI., mehr personlich gearteten
Budhes. Fiir die Kenntnis der konfuzianischen Ethik und Weltanschauung
istes besondersergiebig. Bemerkenswertist, daB die Abschnitte dieses Buches
iiberwiegend Dialogform haben. Moglicherweise 14Bt sich hieraus ein SchluB
. auf die Quelle ziehen. . C

1. Stttlichkert. I: Schonkert

#&n Yiian fragte nach (dem Wesen) der

Sittlichkeit. Der Meister sprach: ,Sich
selbst fiberwinden und sich den Gesetzen der
Scidnheit zuwendenl): dadurch bewirkt
man Sittlidikeit. Einen Tag sich selbst iiber~
winden und sich den Gesetzen der Schonheit
zuwenden: so wiirde dieganze Welt sich zur
Sittlichkeit kehren. Sittlichkeit zu bewirken,
das hédngt von uns selbst ab; oder héngt es
etwa von den Mensdien ab?*

Yian Yilan sprach: ,Darf ich um Einzel~
heiten davon bitten?*

Der Meijster sprach: ,Was nicht dem
Gesetz der Schonheit entspricht, darauf
schaue nicht; was nicht dem Gesetz der
Sdchonheit entspricht, darauf hore nicht; was

Yén Yiian brachte das Ge-
spréch auf die Sittlicikeit, Der
Meisterspradh: ,Umdie Mensch-
heit dazu zu bringen, daB sie
den Gesetzen hodister Sittlich~
keit aus freiem Willen gehordit,
muB man als Herrscher bei der
eigenen Person beginnen mit
Zuriickdréngen alles Unkulti~
vierten und Wilden in dem
eigenen Selbst und mit der
DurdibildungdesganzenLebens
nach dem Ideal der Schonheit.
Durdch diese Schdnheit wird der
Sittlichkeit der Weg gebahnt.
Wenn jemand es fertig brédite,
auchnurfiireinen Momentdieses
Ideal des hochsten Kunstwerkes
in sidh zur Wirklichkeit zu

1) Ku Hung Ming a. a. O. bemerkt treffend: ,Der
Goethes:

erste Teil ist die Selbstverleugnung

Und solang du das nicht hast,
Dieses Stirb und Werde,
Bist du nur ein triiber Gast

Ruf der dunkeln Erde.

Der zweite Teil ist das gebietende Ideal der Kunst (li) der Griechen und Italiener, das,
wie Goethe sagt, in sich selbst Religion ist.* Wir geben den Begriff oben mit Schénheit
wieder, was dem Sinn hier am néichsten kommt. Legge erkldrt: ,It is not here cere-
monies. Chu Hi defines it: the specific divisions and graces of heavenly principle or

118 reason.' Was er sich darunter denkt, bleibt sein Geheimnis.



nicht dem Schonheitsideal entspricit, davon madchen, dann wire die Er- Buch XII
rede nicht; was nicht dem Schonheitsideal l0sungstat vollbradit und im
entspricht, das tue nicht. Yan Yiian sprach: Srinzip der Weg gefunden, die

R . ... ganze Welt so zu beeinflussen,
»Obwohl meine Kraft nur scawadh ist, will o 0 e die Anschauun g

ich mich doch bemiihen, nach diesem Wort der 5o in Schonheit erscheinen~
zu handeln.“ den Sittlichkeit sich dem Guten
zuwendete. ,
Die Erreichung dieses Zieles héngt daher nur von uns selbst ab: davon
nimlich, daB es uns gelingt, die hochste Sittlichkeit in der héchsten Schon-~
heit zur Ersdieinung zu bringen, keineswegs von den Menschen, die wir
beeinflussen wollen. Sowie wir einmal die Kraft gefunden haben, um sie
zu bewegen, so konnen sie gar nicht anders, als dieser Kraft gehorchen.*
Yin Yiian fragte nach der Art, wie sich diese Schénheit im einzelnen ver~
wirklichen lasse. Der Meister antwortete: ,Es ist hierzu wichtig, daB man
der RuBenwelt gegeniiber sich so verhélt, daB nichts Unscdi6nes auf uns Ein~
flub gewinnen kann: Beherrschung und bewuBte Direktion der Rezeptivitét;
andererseits sollen wir in Wort und Tat keine AuBerung unserer eignen
Natur zulassen, die unschon ist: Beherrsciung und bewuBte Direktion der
Bktivitat.«

2. Sttthichkert. I7: Ehrfurcht und Nickhstenliebe

schung Gung?)fragtenaci{(demWesen)  Dsciung Gung brachte eben~

der Sittlidikeit. Der Meister sprach: falls das Gesprach auf die Sitt~
,Trittst du zur Tiir hinaus, so sei wie beim lidikeit. Ihm gegenitber defi-
Empfang eines geehrten Gastes. Gebrauchst nierte der Meister 1~hr Wgsen
folgendermabBen: ,Die Sittlich-

du das Voik, so sei wie beim Darbringen keit im Verkehr mit anderen
eines groBen Opfers. Was du selbst nicht Menschen beruht auf der Ehr~
wilnschest, das tue nicht den Menschen an, furdit ais Grundgesinnung, Im

So wird es in dem Land keinen Groll (gegen 92nZen Offentlicien Leben soll

2) Uber Dsdung Gung vgl. XI, 2. Die mit dem vorigen Absdmitt gleichartige Antwort
des Schiilers geht wohl auf den Redaktor zuriick, der durch diese Gemeinsamkeit die
beiden Absdhnitte als zusammengehdrig bezeicinen wollie: Im Abscin. 1 die Sittlichkeit
als Schonheit der Persodnlichkeit, hier als moralischie Beziehung zu anderen Menschen,
— Ehrfurcht und Liebe sind hier als die Grundgesinnung der Sittlichkeit bezeichnet. DaB
die Liebe hier den negativen Rusdrudk findet, darf nicht irre fiihren. Das ist eine Eigen~
tiimlichkeit der chinesischen Spradistruktur im allgemeinen, die h#ufig die absolute Be~
jahung durch doppelte Verneinung ausdriidit. Der Sinn des Satzes ist einfach der, daB
der Néchste als ein dem eignen Selbst gleichgeordneter Selbstzwedk zu behandeln ist.
Er ist daher himmelweit verschieden von dem utilitarischen ,Was du nicht willst, dar
man dir tu’, das fiig’ auch keinem andern zu.* 1 19
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dich) geben, so wird es im Hause keinen man diese Ehrfurcht zeigen -
Groll (gegen didi) geben.* und jeden Menschen wie einen

D . geehrten Gast behandeln. Diese
srhung Gung sprach: ,Obwohl meine Ehsfurcht muB sich auch nach

Kraft nur schwadh ist, will ich mich doch unten hin, dem gewdhnlichen
bemiihen, nach diesem Wort zu handeln.* vk gegeniiber, bewdhren,

Nimmt man die Dienste des
Volks in'Ansprudch, so geschehe es als in der Gegenwart Gottes mit frommer
Sdheu, die allen Hochmut im Keim erstickt.

RuBer der Ehrfurdit als formalem Prinzip der Gesinnung gibt es als Trieb~
feder fiir die Handlungsweise die Maxime der praktischen Vernunft, die
(negativ ausgedriickt) lautet: Was du selbst als Unrecht an dir empfinden
wiirdest, das fiige keinem Menscien zu. Ruf diese Weise muB man bemiiht
sein, in der Offentlichkeit sowohl wie im engsten Kreise allen bereditigten
AnlaB zur Unzufriedenheit mit uns aus dem Weg zu rdumen.*

3. Stttlichkest. I11: Grindichkert
i Ma Niu3) fragte nach (dem Wesen)der ~ Si Ma Niu wollte ebenfalls
Sittlichkeit. Der Meister sprach: ,Der Belehrung iiber die Sittlichkeit
Sittliche ist langsam in seinen Worten.« Er haben. Ihm antwortete der

R Meister mit Uberlegung: ,Den
antwortete: ,Langsam in seinen Worten sittlidien Menschen erkennt man

sein: das heiBt Sittlichkeit?* — Der Meister daran, daBihm das Reden Miihe
antwortete: ,Wer beim Handeln die macit.* Uberrascht gab der
Schwierigkeiten sieht: kann der in seinen Schiilerzuriick: ,Redesciwierig-

keiten haben: das soll Sittlich~
Worten anders als langsam sein?* —
or r ngsam s keit sein?“ Aber der Meister

fuhr fort: ,Die Sittlichkeit ist nicht etwas, woriiber man geistreich konver~
sieren kann. Es liegt ein furchtbarer Ernst in ihren Forderungen. Eshandelt
sich um nichts Geringeres, als um Erzeugung von Realitdten inmitten einer
widerstrebenden Welt. Wer einmal einen Blick getan hat in die Schwierig~
keiten dieses Kampfes: dem mag das gewandte Reden wohl vergehen.“

4. Der Edle 15t fret von Schwermut und Angst
i Ma Niu fragte nach dem (Wesendes) Si Ma Niu brachte das Ge-~

Edlen. Der Meister sprach: ,Der Edle Spradi auf die Charaktereigen-~

57 SY Ma Niu, der in Lun Yii nur in diesen drei aufeinander folgenden Absdinitten vor-
kommt, war ein Eingeborner des Sungstaates, der gerne und viel redete. Er war in
besttindiger Aufrégung wegen seines Bruders Huan Tui (vgl. VII, 22), der Kung aufs
#iuBerste feindlich gesinnt war, und dem zu entgehen St Ma Niu sich zur Lebensaufgabe
gemacht hatte. Dieser Personlichkeit sind denn die Belehrungen des Meisters iiber
Sittlichkeit und hoheres Menschentum angepaBt.




ist ohne Trauerund ohneFurcht.* Er sprach:
»Ohne Trauer und ohne Furcht sein: das
heiBt ein Edlersein?* — Der Meistersprach:
»Wenn einer sich innerlich priift, und kein
Ubles da ist, was sollte er da traurig sein,
was sollte er fiirchten?*

schaften, die fiir den hoheren Bygs XII
Mensdien bezeichnend seien,
Der Meister antwortete: ,Im
Grunde erkennt man den ho-
heren Menschen ohne weiteres
daran, daB er erhaben ist iiber
Schwermut und Angst.“ Der
Jinger, von dieser Antwort

iiberrascht, gab seinem Erstaunen Rusdruck. Da erkldrte sich der Meister
noch weiter: ,Angst und Schwermut ist doch nur dann méglich, wenn der
Mensdh in seinem eignen Wesen verkehrte Willensrichtungen hegt, die ins
Verderben fiihren miissen. Wenn nun eine gewissenhafte Selbstpriifung er~
gibt, daB unser Wesen frei von solchen Krankheiten ist, so wiiBte ich nicht,
wo sonst noch ein Grund zur Schwermut oder Angst liegen sollte fiir den,
der die Bedingungen seines Gliicks allein in sich selber tragt“4).

5. Trost5)

iMaNiu war betriibt und sprach: ,Alle

Mensdien haben Briider, nur ich habe
keinen.* Dsi Hia sprach: ,Ich habe gehort:
Tod und Leben haben ihre Bestimmung,
Reichtum und Ansehen kommen vom Him~
mel. Der Edle ist sorgféitig und ohne Fehl:
im Verkehr mit den Menschen ist er ehr~
erbietig und taktvoll: so sind innerhalb
der vier Meere alle seine Briider. Warum
sollte der Edle sich bekiimmern, daB er
keine Briider hat?«

Derselbe Si Ma Niu klagte
ecinst auch dem Dsi Hia sein
Leid mit den Worten: ,Alle
Menschen haben einen festen
Halt im SchoB ihrer Familie,
nur ich bin einsam und bruder~
los.* Dsi Hia trostete ihn: , Wir
wissen, daB die duBerenLebens~
schicksale nicht in unserer Hand
stehen, sondern von der Vor~
sehung nach héheren Gesichts~
punkten geordnet sind. Darum
ist es sinnlos, gegen das Schick~

sal zu murren, vielmehr ist es die Pflicht des Gebildeten, aus seinem Schick~
sal das Beste zu machen. Unsre Sache ist es, durch Sorgfalt und Tadel~

4) Diese psydiologisch feine und groBartige Auffassung erinnert an das Schleiermachersche
Wort am SchluB des I. Monologs: ,Beginne darum scion jetzt dein ewiges Leben in
steter Selbstbetrachtung; sorge nicht um das, was kommen wird, weine nicht um das,
was vergeht: aber sorge, dich selbst nicht zu verlieren, und weine, wenn du dahintreibst
im Strome der Zeit, ohne den Himmel in dir zu tragen.“ 5) Dieser Abschnitt ist #éiberaus
interessant, da er beweist, daB auch auf dem Boden des Konfuzianismus Ansatzpunkte
vorhanden sind fiir das Verstindnis jener héheren Gemeinschaft unter den Mensdien,
weldie umfassender ist als die Bande der Bluts~- und Familien emeinschaft. — Ober den
Grund zu St Ma Nius Klage vgl. Anm. 3. Uber DsY Hia siehe Anm. zu XI, 2. — Die
vier Meere sind nach antikchinesischer Auffassung die Grenzen der Welt, entsprechend

dem hellenischen wixearvog,
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Budh XII losigkeit der persdnlichen Lebensfiihrung, durch Ehrerbietung und Takt im
Verkehr mit andern uns als hdhere Menschen zu beweisen. Diese Tugenden
sind es, welche jenes unsichtbare Band von Mensch zu Mensch schlingen,
daB man mit jedem Gleichgesinnten auf der ganzen Welt sich briiderlich
vereint wissen darf. Das hebt uns dann hinaus iiber die Schwierigkeiten,
die uns die leiblichen Briider bereiten.*

6. Klarkeit des Geistes
si Dschang fragte nacdi (dem Wesen)  Dsi Dschang fragte, wie gei~
Dder Klarheit. Der Meister sprach: StigeKlarheit erworben werden
JBuf wen langsam durcisickernde Ver- konne. Der Meister sprach:

leumdungen und durch die Haut dringende$) »Die geistige Klarheit und der
Klagen nicht wirken, den kann man als
klar bezeicinen. Auf wen langsam durch~
sickernde Verleumdungen und durdch die
Haut dringende Klagen nichit wirken, ja,
den kann man als weit (blidcend) bezeich~
nen.*

geistige Weitblick besteht ein~
fach darin, daB man sich die
Selbsténdigkeit des Urteils
wahrt gegeniiber den unbe-~
deutenden und unmerklichen
Beeinflussungen jener Leute,
die nach dem Grundsatz: ,Es
bleibt immer etwas hdangen‘ un~

entwégt und leise ihre Behauptungen wiederholen, bis sie schlieBlich durch
die lange Gewohnheit den Scdiein einer selbstverstandlichen Wahrheit ge-

winnen.*

7. Staatsregierung. 1: Vertrauen

si Gung?) fragte nach (der rechten Art)

der Regierung. Der Meister sprach:
»Fiir geniigende Nahrung, fiir geniigende
Wehrmacht und fiir das Vertrauen des
Volkes (zu seinem Herrsdier) sorgen.* Dsi
Gung sprach: ,Wenn man aber keine Wahl
hétte, als etwas davon aufzugeben: auf
weldies von den drei Dingen konnte man
am ehesten verziciten?* (Der Meister)

Der Jiinger Dsi Gung, der
verschiedene Male amtliche An~
stellungen hatte, fragte nach
den widhtigsten Gesichtspunk~
ten, die man bei der Regierung
zubeobachtenhabe. Der Meister
spradi: ,Das erste muB sein, fiir
den Wohlistand der Bevolke~
rung zu sorgen. Das néchste
muB sein, die innere Entwick-~
lung nach auBen hin durch ein

6) Der Rusdrudk (wortlich: ,mit der Haut empfangen*) wird verschieden gedeutet. Nach
den einen sind es {iberraschende Behauptungen, die wie eine Hantwunde scimerzen und
daher das Urteil triiben, nach andern ist das allm#hliche Ansammeln des Schmutzes auf
der Haut der Vergleichspunkt. Korruption des Textes scheint nicht ausgesdilossen.
Moglicherweise schlieBt sich die Frage des Jiingers an eine Stelle aus dem Schuking an;
das wiirde den Zusatz mit ,weitblidkend‘ erkldren, 7) Uber Duan Mu Tsi (Dsi Gung)
122 vergleiche Anmerkung zu XI, 2, No. 6.



sprach: ,Auf die Wehrmadit. Dsi Gung
sprach: , Wenn man aber keine Wahl hétte,
als auch davon eines aufzugeben: auf wel~
cies der beiden Dinge konnte man am
chesten verzichten?* (Der Meister) sprach:
yAuf die Nahrung. Von alters her miissen
alle sterben; wenn aber das Volk keinen
Glauben hat, so 1dBt sich keine (Regierung)
aufrichten.®

schlagfertiges Heer zu sdifitzen. Buch XI¥
Das dritte muB sein, daB das-
Volk Vertrauen zur Regierung
gewinnt, was eben durch die
gewissenhafte  Durdhfithrung
der ersten beiden MaBregeln
ermoglicht wird.* Der Jiinger
stellte darauf einige Fragen,
durch die er sich dariiber auf~
zukléren suchte, ob dieser zeit-
lichen Reihenfolge der Regie-~

rungsmaBnahmen auch die Wichtigkeit der einzelnen Ziele entspreche. Das
Resultat der Antworten des Meisters war, daB dies nicht der Fall sei. Die
unentbehrliche Voraussetzung einer jeden Regierung sei vielmehr, daB sie
eine soldhe Fiihlung mit dem VolksbewuBtsein habe, daB ihr von seiten der
Regierten unbedingtes Vertrauen entgegengebracht werde. Jeder weitere
Ausbau des Staates héngt von dieser Grundlage ab, ist also ihr gegeniiber

von sekundérer Bedeutung.

8. Kern und Schale

i Dsi Tschorg sprach: ,Dem Edlen

kommt es auf das Wesen an und
sonst nichts, Was braudht er sich um die
Form zu kiimmern?* Dsi Gung spradi:
.Bedauerlich ist die Rede des Herren {iber
den Edlen. Ein Viergespann holt die
Zunge nicht ein, Die Form ist Wesen, das
Wesen ist Form. Das von Haaren ent~
bloBte Fell eines Tigers und Leoparden ist
wie das von Haaren entbloBte Fell eines
Hundes oder Schafs.®

Ein hoher Beamter des Staa~
tes We namens Gi DsiTsciong
duBerte einmal im Gesprach mit
dem Jiinger Dsi Gung: ,Ein
Gebildeter sieht auf das Wesen
und auf sonst nichts, die &uBere
Form hat fiir ihn keine Bedeu~
tung.* Dsi Gung hielt mit
seinem Tadel nicht zuriick, Er
duBerte: ,Es ist sehr bedauer-~
lich, daB Sie sich in dieser Weise
ifiber das Wesen der Bildung
ausgesprochen haben. Solche
iibereilten Worte lassen sich

nachtréglicdi nicht mehr ungesprodien madien. In Wirklichkeit ist Form
und Wesen gar nicht zu trennen, die &uBere Erscheinung ist ein not-
wendiges Attribut des Wesens. Gerade die #uBere Erscheinung ist
es ja, was den Gebildeten von der groBen Masse unterscheidet. Diese
Formen sind wie die Zeicinung eines Tiger~ oder Leopardenfells. Die

ist auch nur #uBerlich. Kratzt man aber die Haare ab, so ist, was 123



Bud1 XII bleibt, nicht mehr zu unterscheiden von einem abgeschabten Hunde- oder

Ziegenfells),

9. Volkswoklstand und Staatswokistand

first Ai fragte den Yu Jo und sprach:

»Dies Jahr ist Teuerung, die Bediirf~
nisse lassen sich nicht decken. Was ist zu
tun?“ Yu Jo entgegnete und sprach: ,Wa~
rum nicht den allgemeinen Zehnten durch~
fiihren?* (Der Fiirst) sprach: ,Mit zwei
Zehnten habe ich noch immer nicht genug.
Was soll man da mit dem einfachen Zehn-~
ten anfangen?“ Er entgegnete und sprach
»Wenn die Untertanen genug haben, von
wem bek&me der Fiirst nicht genug? Wenn
die Untertanen nicht genug haben, von

Der Fiirst Ri von Lu fragte
den Jiinger Yu Jo, was sich tun
lasse, um die Staatseinkiinfte,
die infolge einer Teuerung hin~
ter dem erforderlichen Mindest~
maB zuriidigeblieben seien, zu
erhohen. Yu Jo schlug vor, ein~
fadh zu dem seit Aufrichtung
der Dsdioudynastie iiblichen
Steuersatz von einem Zehntel
deslandwirtschaftlichen Ertrags
zuriickzukehren. Der Fiirst hielt
das zunédhst fiir ein MiBver~
stdndnis und macite darauf

aufmerksam, daB im Staate Lu
schon (seit Fiirst Siilan 609 bis
591) zwei Zehnten erhoben wiirden, die immer noch nicht ausreichten. Yu
Jo vertrat darauf das Prinzip, daB die einzige Quelle fiir ausreidiende
Staatseinkiinfte der allgemeine Volkswohlstand sei. Daher sei es Pflicht

wem bekédme der Fiirst genug?*

" einer weitsichtigen Regierung, unter allen Umsténden, selbst unter zeit-
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weiligem Verzicht auf erhéhte Rbgaben den Volkswohlstand so zu férdern,
daB im Volk Wohlhabenheit herrscie. Wenn das der Fall sei, wiirden sich
ganz von selbst auch immer die nétigen Mittel fiir 6ffentliche Zwecke finden,
so daB sich dieses System der MéaBigkeit auf die Dauer bezahlt mache,
wiahrend rigorose Uberbelastung des Volks wohl fiir den Moment Mehr~
einnahmen sdhaffe, sich aber auf die Dauer notwendig ridien miisse®).

8) Die Antinomie von ,Ding an sich und Erscheinung hat in den verschiedensten Formen
das chinesisdie Denken besdhiiftigt, namentlich in der praktischen Rusprdgung zwiscien
Naturanlage und Charakter, wobei die konfuzianische Anschauung im allgemeinen die
ist, daB der gebildete Charakter die zeitlich sp#tere Vollendung der Naturanlage ist.
Der Russpruch Dst Gungs hier leugnet den Untersciied von Kern und Schale schlechthin
(vgl. auf anderm Gebiet Goethes Gedichte: Allerdings und Ultimatum, Gott und
Welt, drittletztes und vorletztes Stiick). AuBer auf dem praktisdien Gebiet kommt die
Antinomie auch zum Rustrag auf begrifflich-logischiem Gebiet. Die Kdmpfe zwisdien
Nominalisten und Realisten haben ihr getreues Widerspiel im alten China (vgl. Franke,
Uber die chinesiscie Lehre von den Bezeicinungen, Leiden 1906, wo viel wertvolles
Material zu dieser Frage zusammengestellf worden ist). Vgl. VI, 16. 9) Yu Jo ist der
Jiinger, der in Bud I, 2. 12, 13 als ,Meister Yu“ eingefiihrt ist. Fiirst Ai von Lu re~
gierte von 494—-468. In seinem 12. und 13. Jahr waren Heusciredtenplagen und auswiirtige
Kriege, was wohl zu der oben erwihnten Teuerung AnlaB gab.




10. Aus Dunkelheit zum Licht T
si Dschang fragte, wie man sein Der Jiinger Dsi Dchang fragte,
Wesen erhdhen und Unklarheiten auf welche Weise man seinen
unterscheiden konne. Der Meister sprach; Charakter entwidkeln und die

Unklarheiten des eigenen We-
» Treu und Glauben zur Hauptsacie machen, sens aufhellen konne. Der

der Pflicht folgen: dadurch erhdht man sein  Meister sprach: ,Die Entwick~
Wesen. Einen lieben und wiinschen, daB lung und Erhéhung des Charak~
er lebe; einen hassen und wiinschen, da ters wird erreicht durch unbe~
er sterbe: also wilnsdien, daB einer lebe, dingte Gewissenhaftigkeit und

und wied finsch daB ei terb Wahrheit und freie Unterwer~
nd wieder wunscien, dab einer sterbe, fung unter das, was Pflicht ist.

das ist Unklarheit.* ,Wahrlich nicht um pje inneren Unklarheiten und
ihres Reiditums willen. Einzig nur um Dunkelheiten des eigenen We-
ihrer Besonderheit willen.! (Die beiden Sens verschwinden von selbst,
letzten Zeilen sind ein Zitat aus Schi Ging sowie man sie nur einfach ins

. . Ruge faBt. Das Gemiitsleben
11, 4, 4,3 das keinen Sinn im Zusammen- der meisten Menschen wird

hang gibt und nach Tschongs Kommentar, peherrscit von blinden Sym-~
dem die meisten andern folgen, zu XVI, 12 pathien und Antipathien. Je
gehdrt, wo ein Zitat ausgefallen ist.) nach der Sympathie oder Anti-

: pathie, die uns beherrscht, wiin~
schen wir andern Leben oder Tod. Fber man darf sich nur einmal iiber~
legen, was das heiBt: Leben zu férdern suchen und auf der andern Seite
wieder Leben zu vernichten trachten, um zu erkennen, daB ein solcher Ge~
miitszustand in dumpfer Unklarheit befangen ist. Ein klarer Standpunkt
18Bt sich also nur erreichen, wenn man sich durch Vernunft frei macht von
der Beeinflussung des niederen Trieblebens®10),

11. Staalsregrierung. I11: Soziale Ordnung als Grundlage
des Staatswesens
er Fiirst Ging von Tsi fragte den  Der Fiirst Ging vom Staate

Meister Kung iiber die Regierung. Tsi fragte Kung um Rat in

10) Die Ubersetzung der Stelle macht ziemliche Schwierigkeiten. Die erste Hilfte ist ja
ohne weiteres klar durch den Vergleich mit I, 8. Die Uberwindung der Unklarheiten
fassen wir entsprechend der Parallelstelle XII, 21 als Freiheit von der Beeinflussung
blinder Triebe auf. Auf einen &hnlichen Gedanken kommt sdilieBlich auch die sehr freie
Ubersetzung Ku Hung Mings hinaus, wihrend der japanische Kommentar erkldrt: Wenn
man einen liebt, so soll man konsequent nur sein Leben wiinschen. Wenn man einen
haBt, so soll man konsequent nur seinen Tod wiinschen. In dieser Konsequenz sich irre
madhen lassen und einem Menschen bald das Leben, bald den Tod wiinschen, das ist
Unklarheit. Diese Konsequenz der Leidenschaft ist sehr japanisch, ob aber im Sinne
Kungs, das mag billig bezweifelt werden.
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Buch XII Meister Kung sprach: ,Der Fiirst sei Fiirst, Sachen der Staatsregierung.
der Diener sei Diener; der Vater sei Vater, Kung erwiderte, daB die uner-
der Sohn sei Sohn.© Der Fiirst spradi: 1aBliche Vorbedingung fiir ein

. geordnetes Staatswesen eine
»Gut firwahr! Denn walrlidh, wenn der g0 Ordnung der sozialen Be-

Fﬁrst niCht Fﬁrst ist und der Diener nid’lt ziehungen sei, SO daB vom
Diener; der Vater nicht Vater und der Sohn Fiirsten an bis zum letzten Biir-~
nicht Sohn: obwohl ich mein Einkommen ger jeder den seiner sozialen

habe, kann ich dessen dann genieBen?*“ Stellung entsprechenden pﬂ‘fh’

. ten nachkomme. Der Fiirst
stimmte diesem Wort aus ganzem Herzen zu unter Andeutung der Schwie~
rigkeiten, die ihm aus der sozialen Unordnung in seinem Staate trotz
duBeren Wohlstandes erwudisenil),

12, Dsi Lus Lob

er Meister sprach: ,Nadch einem ein- Um einenProzeB zu entschei~
DzelnenWort einenProzeB entscheiden, den, ist es in der Regel nétig,
das konnte Y. erst sorgfiltig beide Parteien
anzuhoren, um dann nach ge~
nauer Abwé&gung aller Um-~
Verspredhen. stande die Entscheidung zutref-
fen12), Der Meister sagte aber

von Dsi Lu, daB er einen so entwidkelten Wahrheitssinn habe, daB er nur
Eine Partei zu héren brauche, um sofort den Tatbestand richtig zu erfassen.

Dsi Lu sdilief nie iiber einem (gegebenen)

13. Prozesse entscheiden und Prozesse verhiiten
er Meister sprach: ,Im Anhoren von Klagesachen bin ich nicht besser
als irgend ein anderer. Woran mir aber alles liegt, das ist, zu bewirken,
daB gar keine Klagesachen entstehen®13).

11) Es war im letzten Jahre des Fiirsten Dschau, der von Lu vertrieben nach dem Nadh-~
barstaat Tsi fliichtete, als Kung in seinem 35. Lebensjahr (516 v. Chr.) nach Tsi sich begab.
Damals war Tsi duBerlich nodh in voller Bliite, sber innerlich unter derselben sozialen
Unordnung leidend wie Lu. Ein Minister namens Tsdien hatte die gesamte Gewalt
usurpiert. Daher die Zustimmung des alten Fiirsten zu den Worten Kungs und die ver-
stedite Klage fiber seine Not. Nicit lange nachher wurde er von eben jenem Tschen er-
mordet, ein evidenter Beweis fiir Kungs Scharfblick. Vgl. XVI, 12, 12) Diese Einleitung
stammt aus den alten Kommentaren. Dschu Hi faBt die Stelle so auf, daB Dsi Lu im-
stande gewesen sei, ,mit einem halben Wort“ einen ProzeB zu sdilichten, weil beide
Parteien ihm so vertrauten, daB er nicht fertig zu sprechen braudite, um ihre Zustimmung
zu haben. — Die Promptheit Dst Lu’s gegebenen Verspreciungen gegeniiber ist ein Zu-
satz der Redaktoren zur Illustration des Gesagten. 13) Das hier gebrauchte Wort ,sung“

1 2 6 bedeutet ZivilprozeB, wihrend im letzten Abschnitt der Ausdrudk ,yii* = Strafsache ge-
braucht wurde.




14. Staatsregierung. I11: Unermiidliche Gewissenhaftighess  Budi XI

siDschang4) fragte nach (dem Wesen)  Bls der Jiinger Dsi Dschang
der Staatsregierung. Der Meister einst fragte, worauf es bei der

sprach: ,Unermiidlich dabei sein und ge- Regierungstatigkeit hauptsich-
lich ankomme, antwortete der

wissenhaft handeln. Meister: ,Man muB bei der
Sadie bleiben und die Sache wichtig nehmen, ohne durch die Linge der Zeit
sich abstumpfen zu lassen und in die bloBe Routine zu verfallen. Bei der
Erledigung der &duBeren Geschifte ist eine gewissenhafte innere Beteiligung
widhtig, um einem toten Schematismus zu entgehen.*

15. Selbsterzichung
er Meister spradi: ,Wer eine um~  Wiederholung von VI, 25,
fassende Kenntnis der Literatur be-
sitzt und sich nach den Regeln der Moral
richtet, der mag es wohl erreichen, Fehltritte
zu vermeiden.“ »
16. Emnfluf} auf andre
er Meister sprach: ,Der Edlebefordert  Ein vornehmer Charakter hat
das Schone der Menschen und befor- auf seine Umgebung einen er-~

dert nicht das Unschdne der Menschen, Der Nohenden EinfluB, indem er nur

. i durch die verborgenen Wir~
Gemeine macht es umgekehrt. kungen seinesWesens alles Gute

und Schdne, das in den Menschen oft schlummert, hervorlockt und zu seiner
Verwirklichung mithilft, wogegen das Unschéne der Menschen in seiner
Gegenwart sich zuriickzieht und verbirgt. Die Wirkungen eines gemeinen
Mensdien sind gerade entgegengesetzte.

17. Staatsregrerung. I'V: Die Person des Herrschenden
reiherr Gi Kang15) fragte den Meister = Der leitende Staatsmann des
Kung nach (dem Wesen) der Regierung. StaatesLu, GiKang, fragteKung

. . . heiBt recat 40 Rat iiber die beste Art, die
Meister Kung spradi: ,Regieren heiBt re Regierung zu handhaben, Kung

madcien. Wenn Eure Hoheit die Fithrung v
14) Uber Dsi Dschang vergleiche die Anmerkung zu XI, 2. Dscu Hi bemerkt sehr fein

zu der Stelle: ,Das Ende sei wie der Anfang, das AuBere sei wie das Innere.* 15) Gi

Kang ist der schon oft genannte Minister von Lu, der seine Madit durch Usurpation zu~

ungunsten seines Neffen erworben hatte. Kung 1Bt an Deutlicikeit nichts zu wiinschen

ibrig in seinen Antworten, 127
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fibernimmt im Rechtsein, wer sollte es erwiderte: ,Regieren heiBt
wagen, nicht recht zu sein?* nichts anderes als das Volk in
Ordnung halten. Die wirkliche
Ordnung 14Bt sich aber nicht rein duBerlich durchfiihren. Der Geist der Ord-
nung muB zuerst in der Person des Regierenden zum Ausdruck kommen.
Sowie das der Fall ist, wird es sich ganz von selbst im Staate durchsetzen.*

18. Das Volk richiet sich nackh der Person, nickt nack den Wortern

Freiherr Gi Kang wandte sich
in seiner Verlegenheit we~
gendesinLuiiberhandnehmen-~
den Réuberunwesens an Kung
um Rat. Dieser erwiderte: ,Das.
Russchlaggebende ist die wirk~
liche Gesinnung des Herrschen~
den, nicht seine Meinungs~
duBerungen und Verordnungen. Wenn der Herrschende allem Raub tat-
sdchlich abgeneigt ist, so kann er in seinen Verordnungen Belohnungen fiir
den Raub aussetzen, und doch hélt sich das Volk davon fern.“ (Die negative

reiherr Gi Kang war in Sorge wegen

des Rauberunwesens und fragte den
Meister Kung. Meister Kung entgegnete:
» Wenn Eure Hoheit es nicht wiinscht16), so
wird, ob selbst Belohnung darauf gesetzt
wiirde, niemand rauben.*

Anwendung konnte sich der Minister leicht selbst abstrahieren.)

19. Staatsregierung. V: Wind und Gras

reiherr Gi Kang fragte den Meister Kung
Fnadl (dem Wesen) der Regierung und
spradi: , Wenn man die Ubertreter tétet, um
denen, die auf recitem Wege wandeln, zu
helfen: wie wére das?“ Meister Kung ent~
gegnete und sprach: , Wenn Eure Hoheit die
Regierung ausiibt, was bedarf es dazu des
Totens? Wenn Eure Hoheit das Gute
wiinsdit, so wird das Volk gut. Das Wesen
des Herrsdhers ist der Wind, das Wesen der
Geringen ist das Gras. Das Gras, wenn der
Wind dariiber hinféhrt, muB sich beugen.“

Freiherr Gi Kang fragte Kung,
ob es nicht unter Umsténden im
Interesse einer durchgreifenden
Besserung der Verhéltnisse
liegen konne, mit der Todes~
strafe nicht zu sparen, um zu~
gunsten der ruhigen Biirger
unter den geféhrlichen Elemen~
ten griindlidh aufzurdumen.
Kung war damit jedoch nicht
einverstanden, sondernbetonte,
daB eine gute Regierung auf die
Todesstrafe verzichten konne.
Die Personlichkeit des Herr~
schers iibe einen so unbedingten

16) Die herkdmmliche Erkldrung: ,Wenn du nicht habgierig wirst“ . . . .

wire nicht nur

eine Plumpheit, die im Gesprdch mit einem Minister fiir Kung schlechthin ausgesdilossen
ist, sondern wie aus dem ndchsten Abschnitt hervorgeht, ist diese Ubersetzung (,hab~
gierig sein“ statt: ,wiinschen) auch grammatisch unzuléssig.



geistigen EinfluB auf das Volk aus, daB sich sein Wille mit automatischer
Sicherheit durchsetze, wie das Gras sich beugt, wenn der Wind dariiber hin-

féhrt17),

20. Bedeutung und Beriihmthert

s Dschang fragte: ,Wie muB ein Ge~

bildeter sein, um durchdringend zu
heiBen?“ Der Meister sprach: ,Was ver~
stehst du denn unter durchdringend ?“ Dsi
Dschang erwiderte: ,In der Offentlichkeit
berithmt sein und zu Hause beriihmt sein.*
Der Meister sprach: ,Das ist Beriihmtheit,
nicht Durchdringen. Ein bedeutender Mann
ist seinem Wesen nach gerade und liebt
Geredhtigkeit. Er priift die Worte und durch~
schaut die Mienen. Er ist dngstlich darauf
aus, sid1 zu demiitigen vor den Menschen.
Ein soldher ist in der Offentlichkeit durch-~
dringend und zu Hause durchdringend. Ein
beriihmter Mann aber hélt sich im AuBeren
an die Sittlichkeit, aber iibertritt sie in sei~
nemHandeln. Er verharrt (in seinem Selbst~
bewuBtsein) ohne Bedenken. Ein solcher

DerJiinger DsiDschang fragte,
wie man seine amtliche Lauf-
bahn einrichten miisse, um
durchzudringen. Der Meister
spradh: ,Was verstehst du denn
unter durchdringen?* Als der
Jiinger erwiderte: ,Wenn man
iiberallvonjemand hort,einerlei,
ob er in einer amtlichen Stellung
sichbefindet odersichins Privat~
leben zuriickgezogen hat“, da
wies ihn der Meister mit den
Worten zuredht: ,Wasdu da als
durchdringende Bedeutung be-~
zeichnest, ist in Wirklichkeit nur
Tagesberithmtheit. Um durch~
dringende geistige Bedeutung
zu erlangen, muB einem eine
innerliche Geradheit wesentlich
zu eigen sein, man muB frei von
allem personlicien Egoismus

17) Was Kung in den Absdhnitten 17—19 dem Minister Gi Kang ausfiihrt iiber die Macht
des geistigen Wesens der Herrschenden, ist zwar polemisdc gewandt, da er in der Per-
sonlicikeit des Usurpators, der zudem seinen eigenen Neffen um seine Stellung be-
trogen, den Hauptgrund fiir die Unordnung im Staate sieht. Daher aud der sarkastiscie
Humor in Abschnitt 18. Aber trotz dieser polemischen.Form haben wir es mit genuinen
Gedanken der konfuzianischen Staatslehre zu tun. Diese Gedanken von der iiberragenden
Madht der Personlichkeit haben einen bestechenden Reiz, wie sie denn audh z. B. bei
Emerson wiederkehren. Im groBen betrachtet, haben sie auch eine unbedingte Wahrheit,
obwohl sich durch das Zusammenwirken und noch hiufiger Gegeneinanderwirken der
vielerlei Einfliisse iibermé#chtiger Personlichkeiten das Bild im Lauf der Gesdiichte nur zu
hidufig triibbt. Merkwiirdigerweise kommt in China bis auf den heutigen Tag dieses Ver-
héltnis zwisdien Herrscher und Volk noch ungetriibter zum Ausdrudk als anderswo. —
Was Kung speziell iiber die Vermeidbarkeit der Todesstrafe sagt, ist sichier wahr. Wie
sich dazu die Geschicite aus seiner Amtstétigkeit verhilt, nach der er ohne ProzeB einen
einfluBreichen Intriganten, namens Shau, hinrichten lieB, um dadurch Ruhe zu bekommen
(vgl. Gia Yii), bleibt fraglich. Faber macht in seinem Artikel {iber Konfuzianismus
(Chicago Religious Congress) dem Kung den Vorwurf der Inkonsequenz, Wir sind eher
geneigt, die Stelle in Gia Yil, das ohnehin viel zweifelhaftes Material enthélt, fiir un-~
historisch zu halten.

9 Wilhelm, Kungfutse

Budh XII

129



Budh XII

130

ist in der Offentlichkeit beriihmt und zu nur das allgemeine Interesse im

Buge haben. Im Verkehr muB
man nicht nur die AuBerungen
der Mensdien sorgfiltig abwagen, sondern ebenso ihr ganzes Benehmen
psydhologisch beurteilen. Daneben muB man sich édngstlich vor allem Hoch~
mut hiiten und ehrlich bestrebt sein, auch von Niedrigstehenden sich etwas
sagen zu lassen. Ruf diesem Wege erreidit man durchdringende Bedeutung,
ganz einerlei, ob man in der Offentlichkeit oder im Privatleben steht. Um
aber die Beriihmtheit des Tages zu erlangen, muB man in allen seinen AuBe-~
rungen die Fahne der Religion und Moral hochhalten, wenn man auch in
seinen Handlungen dagegen verstoBt. Ferner ist notig ein dickfelliges Selbst~
bewuBtsein, das sich durch nichts irre machen 1dBt und dadurch audch bei
andern einen Zweifel gar nicht aufkommen 1aBt. Wer auf. diese Weise die
Trommel zu riihren versteht, der wird im Handumdrehen ein beriihmter
Mann, sowohl in der Offentlichkeit als auch im Privatleben“18),

Hause beriihmt,*

21. Aus Dunkelheit zum Licht. IT
an Tschi wandelte (mit dem Meister) Fan Tschi wandelte mit dem
Funter dem Regenaltar; er sprach: ,Darf Meister allein im heiligen Hain
. : o am Regenaltar. Da benutzte er
ich fragen, wie man sein Wesen erhéhen, °, R ; !

. . die Einsamkeit zu einer ver-~
seine geheimen Fehler bessern und Unklar~ 4. o0 o oo Aussprache und
heiten unterscheiden kann?* Der Meister begann: ,Darf ich fragen, auf
sprach: ,Das ist eine gute Frage! Erst die welche Weise man seinen Cha~
Arbeit, dann der GenuB: wird dadurch nicht

rakter entwickeln, die geheimen
das Wesen erhdht? Seine eignen Siinden Fehler bessern und die Unklar-
bekdmpfen und nicht die Siinden der andern
bekdmpfen: werden nicht dadurch die ge~
heimen Fehler gebessert? Um des Zorns
eines Morgens willen seine eigne Person

heiten des eigenen Wesens auf-
hellen kann?“ Der Meister ent~
gegnete, sein Vertrauen ermun~
ternd: ,Das ist eine gute Frage!
Die Entwicklung des Charakters

wird erreicht durch die Sachlich~
keit unserer Interessen, daB man
in allen Dingen vor allem darauf
sieht, was geleistet werden muB,

vergessen und seine Angehorigen in Ver-
wicklungen bringen, ist das nicht Unklar-
heit?«

18) Dst Dschang, der in seinen Aspirationen ziemlich &uBerlidier Art war (vgl. 11, 18),
erhilt hier wieder einmal eine recht deutliche Belehrung. Charakteristisch ist, wie hier
[ganz #hnlich wie in II, 18] der Begriff des Gutes, das Dsf Dschang erstrebt, von
Grund aus umgewandelt wird. Hier wie dort der Doppelsinn in dem neu gewonnenen
Begriff; hier das ,Durchdringen“, das ebensowohl das Durcisetzen der eigenen Ziele
‘als die durchdringende Erkenntnis und die daraus erwachsende geistige Bedeutung be-
zeichnen kann (vgl. dazu auch I, 16).



und diesen Erwégungen den persdnlichen Vorteil unterordnet. Um seine Buda XII
geheimen Fehler zu bessern, dazu bedarf man der Unbefangenheit, die bereit
ist, den Grund des Ubels in der eigenenPerson anzuerkennen, und der mutigen
Entschlossenheit, gegen das Bose in sich selbst anzugehen, anstatt, wie es
iiblich ist, die Sdiuld immer nur bei andern zu suchen. Hat man diese Ge~
sinnung, so wird es an Gelegenheiten, das verborgene Ubel ans Licht zu
bringen, von selbst nicht fehlen. Jeder Konflikt, in den wir mit andern kommen,
kann uns dazu helfen. Die Unklarheiten haben ihren Ursprung im niederen
Triebleben, so daB man sich z. B. im Zorn des Augenblicks hinreiBen 1Bt
zu Handlungen, die nicht nur fiir die eigne Person, sondern unter Umsténden
selbst fiir die Angehdrigen von den schlimmsten Folgen sein kdnnen. Diesen
blinden Méachten widerstehen: dadurch wird man von den Unklarheiten des
eigenen Wesens frei.*

22. Stttlichkeit und Weishest

an Tschi19) fragte nach (dem Wesen) der

Sittlichkeit (Mensdilichkeit). Der Meister
sprach: ,Menscienliebe®. Er fragte nach
(dem Wesen) der Weisheit. Der Meister
sprach: ,Menschenkenntnis®. Fan Tschi be~
griff noch nicht; da sprach der Meister: ,Da~
durch, daB man die Geraden erhebt, daB sie
auf die Verdrehten driicken, kann man die
Verdrehten gerade madien.* Fan Tschi
zog sich zuriidk. Er sah Dsi Hia und sprac:
»Vor kurzem war ich bei dem Meister und
fragte nach (dem Wesen) der Weisheit. Der
Meister sprach: ,Dadurch, daB man die
Geraden erhebt, daB sie auf die Verdrehten
driidken, kann man die Verdrehten gerade
machen.! Was bedeutet das?* Dsi Hia
sprach: ,Das ist ein reiches Wort! Schun

Der Jiinger Fan Tsdhi fragte
einst, was der Kernpunkt der
Sittlichkeit sei. Der Meister ant~
wortete: ,Die wahre Sittlichkeit
oder Mensdilichkeit besteht
eben darin, daB man die Men~
schen liebt.“ Fan Tsdii fragte
weiter, worin die Weisheit be~
stehe. Der Meister antwortete:
oAudi die Weisheit hat ihr
hodchstes Objekt im Menscien:
sie ist Menschenkenntnis.* Fan
Tschi verstand den Sinn dieser
Antworten noch nicht; da er~
klérte sich der Meister genauer:
»Auf Grund dieser Mensdien-
kenntnis hoherer Art kann man
durdh richtige Verteilung der
geeigneten Personlichkeiten es
so weit bringen, daB auch min~

19) Ober Fan Tsdif vgl. 1I, 5, VI, 20. Die letztere Stelle namentlich hat in ihrem Thema
und dessen Beantwortung viele Verwandtschaft mit diesem und dem folgenden Absdhnitt,
was textkritisch vielleicht von Bedeutung ist, zumal da sich auch sonst noch Parallel-
stellen zu Buch VI im XI. und XII. Bud finden, die mdglicierweise zusammengehdren.
Ahnlich wie wir in X1, 25 eine Einbeziehung der &uBeren Umgebung haben, so auch hier.
Der heilige Hain beim Regenaltar ist derselbe, von dem Dsong Si dort schwirmt.

g* .
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Buch X1 hatte das Reich, er wihlte unter allen und derwertige Menschen brauchbar

132

erhob Gau Yau, da verschwanden die Un~ vx.rerden. Man muB nur die auf-
sittlicien. Tang hatte das Reich, er wahlte FiditigenundstarkenCharaktere

X in die maBgebenden Positionen
unter allen und erhob ] Yin, da verschwan-~ .. gen, damit sie Gelegenheit
) ’

den die Unsittlichen. haben, die Minderwertigen
wirksam zu beeinflussen.* -

Fan Tsdii, dem die Sache noch immer nicht klar war, zog sich zuriick, ohne
eine weitere Frage zu wagen. In seiner Verlegenheit suchte er Rat bei Dsi
Hia, dem er den Inhalt seines Gesprachs mit dem Meister wiederholte. Dsi
Hia erfaBte die Sache sofort und spradh: ,Das ist ein Wort von weitreichen-
der Anwendungsmdoglichkeit. Wenn wir die Weisheit der Herrscher des
Altertums20) erforschen, so ergibt sich, daB ihire groBe Weisheit eben darin
bestand, daB sie die richtigen Leute herauszufinden verstanden und diese
Leute in die maBgebenden Positionen brachten. Dadurch erreichten sie es,
daB die gesamten Zusténde sidh aufs giinstigste entwidselten und die moralisch
Minderwertigen verschwanden.“

23. Freundschaft
si Gung fragte nach (dem Wesen) der  Dsi Gung fragte, wie man mit

Freundschaft. Der Meister sprach: Freunden verkehren solle. Der

. . Meister sprach: ,DasWesen der
M 1l sich haft h d »
an sot sici gewissenfnatl ermannen un Freundsdhaft beruht auf unbe~

geschidkt (zum Guten) fithren. Wennes nicht dingterAufrichtigkeit. Sieht man
geht, so halte man inne. Man muB sich nidit ap seinem Freund einen Fehler,

selbst der Beschdmung aussetzen.* so hat man die Pflicht, ihn ge-
wissenhaft darauf aufmerksam
zu machen. Die Freundschaft soll dazu dienen, daB man sich gegenseitig
auf liebevolle Weise im Guten fordert. Aber man darf nicht zum pedan-
tischen Moralprediger werden. Sieht man, daB unsere Anregungen auf
Widerstand stoBen, so halte man sich taktvoll zuriick und iiberlasse es dem
gesunden Verstande des andern, selbst zur Besinnung zu kommen. Sonst
setzt man sich nur Beschdmungen aus, und die Freundschaft geht in die
Briiche.*
20) Schun ist der schon mehrfach genannte Nachfolger des Kaisers Yau. Gau Yau ist
sein hervorragendster Minister auBer Yii, der ihm spdter nacifolgte. Tang ist der Be-
griinder der Schangdynastie, welche die von Yii begriindete Hiadynastie abloste. Der
Minister J Yin nimmt als Kurator des jungen Nadifolgers von Tang, seines Enkels Tai
Gia, eine #hnliche Stellung ein wie spéiter nach der Begriindung der Dschoudynastie der
Bruder Kénig Wus, Dsdiou Gung. Auch hier wieder eine der frappanten Paralielen
beim Anfang der beiden Dynastien Schang und Dschou; auf die Ahnlichkeit des Charakters

der zwei Tyrannen, weldie den AbschluB der beiden vorangehenden Dynastien bilden, wurde
schon oben hingewiesen.




24. Zweck der Freundschaft

Meister Dsong sprach: ,Der Edle be~ Der Jiinger Dsong Schen

gegnet seinen Freunden durch die Spradi:,FiirdenGebildetensind
in der Regel gemeinsame &sthe~

. cpers i u tische Richitungen der Anknii
seine Sittlidikeit. fungspunkt eines freundschaf‘::
lichen Verhéltnisses. Auf die Daner muB jedoch die Freundschaft auch eine
gegenseitige Férderung auf ethischem Gebiet mit sich bringen, wenn sie diesen
Namen verdienen soll.*

Kunst und férdert durch seine Freunde
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BUCH XIII

¢

Dieses Buch, welches 30 Abschnitte enthilt, steht dem letzten ziemlich nahe.
Es beschiftigt sich hauptséchlich mit Fragen der Regierung und der person-
lichen Charakterbildung. Bemerkenswert ist, daB der Staat We eine ziemlich
groBe Rolle spielt (vgl. die Abschnitte 3, 7, 8. 9).

We war der Platz, wo der Sdhiiler Yiian Hiéin, nach dem das nédiste Buch
genannt ist, nach des Meisters Tod lebte, Zugleich der Heimatsstaat von
Dsi Gung. Moglich, daB hier ein Anhaltspunkt fiir die Quelle liegt.

1. Staatsregierung. I: Der Regent als Erster im Dienen

si Lu fragte nach (dem Wesen) der  Als Dsi Lu um Ruskunft bat

Regierung. Der Meister sprach: ,(Dem fber das Wesentliche bei der
Volk) vorangehen und es ermutigen*1), Er 1egierung, da antwortete der

N . Meister: ,Alles kommt darauf
bat um weiteres. (Der Meister) spradh: an, daB der Regent sich das Re-

»Nicht miide werden.“ gierennichtleicitmacht,sondern
daB er aktiv die Leitung iibernimmt und das Volk dadurch ermutigt, seinem
Beispiel zu folgen.* Dsi Lu schien mit dieser Auskunft noch nicht zufrieden
und bat um weitere Ratschldge. Er bekam die Antwort, daB, was weiter
ndtig sei, nur eben in der unermiidlichen Konsequenz bei Durchfiihrung dieser
Grundsétze bestehe.

2. Staatsregierung. Il: Wider das personliche Regiment

sdiung Gung?) war Hausbeamter der = Dschung Gung fragte den

Familie Gi und fragtenach (demWesen) Meisterum RatinBeziehungauf
der Regierung. Der Meister sprach: ,Habe die Grundsétze der Regierung,

Stelle di andi B zur Zeit als er ein Amt im Dienst
an erster Stelle die zustdndigen Beamten, der Familie Gi innehatte. Der

verzeih kleine Fehler, wiahle Leute von pejstersprach: ,Die groBte Ge-
Charakter und Talent.® Er sprach: ,Wie fahr ist, alles selber machen zu
weiB ich, welche (Leute) Charakter und Wollen;vielmehr sollderRegent
Talent haben, daB ich sie wahle?* (Der in allen Detailiragen den zu-

. " . ] stdndigen Instanzen die Initia~
Meister) spradi: ,Wihle die, so du weiBt. tive lassen. Kleine mensdilidie

Die, so du nicht weiBt: werden die Menschen Schwéchen muB man iibersehen,

auf sie verzichten?* aber um so strenger darauf
1) Das Wort ,lau“ geben Legge und die meisten Kommentatoren mit , Anstrengung* wieder,
wodurdi die Ubersetzung unnétig erschwert wird. Im vierten Ton heiBt ,lau“ ermutigen,
belohnen, was vorziiglich in den Zusammenhang paBt; vgl. Mong DsY III, A, 4, 8. 2) Uber
Dsdung Gung vgl. XI, 2, Anmerkung und besonders VI, 4, dessen SchluB wértlich mit dem
134 vorliegenden Absdinitt iibereinstimmt, wenn auch dort die Beziehungen ganz andere sind.




halten, daB die Leute, die man an der Hand hat, zuverlassig und ihrer Auf- Bucdi XIII

gabe gewachsen sind.* Als der Schiiler danach fragte, wie man solche Leute
ausfindig machen konne, erwiderte der Meister, daB man nur einmal einen
Anfang zu machen brauche mit den tiichtigen Menschen, die man kenne.
Dann werden schon ganz von selber auch soldie tiichtige Menschen, die man
noch nicht kannte, von den andern empfohlen werden.

3. Staatsregierung. I11: Richtigstellung der Begriffe |

siLuspradi: ,DerFiirst von We wartet
Dauf den Meister, um die Regierung aus-
zuiiben. Was wiirde der Meister zuerst in
Bngriff nehmen?® Der Meister spradh:
#Sicherlich die Richtigstellung der Begriffe.*
Dsi Lu sprach: ,,Darum sollte es sich han~
deln? Da hat der Meister weit gefehlt!
Warum denn deren Richtigstellung ?* Der
Meister sprach: ,Wie roh du bist, Yu! Der
Edle 14Bt das, was er nicht versteht, sozu~
sagen beiseite. Wenn die Begriffe nicht
richtig sind, so stimmen die Worte nicht;
stimmen die Worte nicht, so kommen die
Werke nicht zustande; kommen die Werke
nicht zustande, so gedeiht Moral und Kunst
nicht; gedeiht Moral und Kunst nicht, so
treffen die Strafen nicht; treffen die Strafen
nicht, so weiB das Volk nicht, wohin Hand
und FuB setzen. Darum sorge der Edle, daB
er seine Begriffe unter allen Umstdnden zu
Worte bringen kann und seine Worte unter
allen Umstdnden zu Taten machen kann.
Der Edle duldet nicht, daB in seinen Worten
irgend etwas in Unordnung ist. Das ist es,
worauf alles ankommt*3).

Dsi Lu machte dem Meister
Mitteilung, daB der Fiirst des
Staates We sich mit dem Ge-~
danken trage, ihn mit der Lei~
tung des Staates zu betrauen,
und fragte, wo er in diesem Fall
mit etwaigen Reformen ein~
setzen wiirde. Der Maeister
sprach: ,Wasvorallemnétigist,
ist, daB man alle Dinge beim
rechten Namen nennen kann.*
Dsi Lu duBerte sich ziemlich ab~
sprechend iiber diese AuBerung
des Meisters. Dieser verwies
ihm zun&chst seinen Mangel
an bescheidener Zuriidshaltung,
dann fulr er fort: ,Wenn in
einem Staate faule Stellen sind,
die eine Verwirrung der Begriffe
verursadien, so ist ein ener~
gisches, klares Wort eine Un~
moglichkeit. Dadurch wird aber
einedurchigreifendeRegierungs-
tdtigkeit verhindert. Und die
daraus entspringende offent~
liche Unordnung 1Bt keine
RuBerung der wahrhaften gei-
stigen Kultur aufkommen, denn
die Verlogenheit dringt ein auch
in Religion und Kunst. - Ohne

8) Diese Episode fillt ins Jahr 484 oder 485 v. Chr.,

als der Meister im Begriff war, nach

langen Wanderungen in seinen Heimatstaat zuriidkzukehren. In We, wo Dst Lu in-
zwischen Anstellung gefunden hatte, hitte sich ihm vor TorschluB noch Gelegenheit zu
Sffentlicher Wirksamkeit geboten. (Uber DsY Lu’s Anstellung in We und sein Ende da-
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diese Geisteskultur ist aber auf der andern Seite eine gerechte Justizver~
waltung unmdglich, und dadurch entsteht eine allgemeine Unsicherheit und
Beunruhigung des 6ffentlichen Lebens. Darum ist fiir einen charaktervollen
Mann eine unerléBliche Vorbedingung alles Wirkens, daB seine Begriffe alle
so beschaffen sind, daB er sie aussprechen kann, und daB seine Worte sosind,
daB er sie in Taten umsetzen kann. Das ist nur moglich bei unbedingter Ge~
nauigkeit und Wahrheit.*

4. Staatsregierung. IV: Keine technischen Spezml-
kenninisse erforderlich

an Tschi bat um Belehrung iiber den Adkerbau. Der Meister sprach:

»(In diesem Stiidk) bin ich nicht so (bewandert) wie ein alter Bauer.*
Darauf bat er um Belehrung iiber den Gartenbau. (Der Meistér) sprach:
»Darin bin ich nicht so bewandert wie ein alter Gértner.* Fan Tschii ging
hinaus. Da sprach der Meister: ,Ein beschrdnkter Mensdh ist er dods, dieser
Fan Sii. Wenn die Oberen die Ordnung hodihalten, so wird das Volk nie
wagen, unehrerbietig zu sein. Wenn die Oberen die Gerechtigkeit hoch-
halten, so wird das Volk nie wagen, widerspenstig zu sein. Wenn die Oberen
die Wahrhaftigkeit hochhalten, so wird das Volk nie wagen, unaufricitig zu
sein. Wenn es aber so steht, so werden die Leute aus allen vier Himmels-

selbst vgl. Anmerkung zu XI, 2). Der Meister ist aber von den dortigen Verhiltnissen,
die den sozialen Grundforderungen strikte widerspracien, so wenig erbaut, daB er eine
Revision aller Verhiltnisse von Grund aus als die einzige Bedingung wirklicher Reform
erkennt. Uber die Verhiltnisse in We vgl. die Anmerkungen zu VI, 14 und VII, 14,
Der Kronprinz Kuai Wai hatte sich infolge eines miBgliiditen Mordversucis auf die
Fiirstin Nan DsY genétigt gesehen, nach Sung zu flichen. Nach dem Tode des alten
Fiirsten Ling wurde durch Nan Dsi der Sohn des Kuai Wai, namens Dsdo, als Fiirst
eingesetzt, der die Sohnesopfer fiir seinen GroBvater Ling darbrachte, wihrend sein
Vater Kuai Wai mit Waffengewalt von dem Versuch, die Herrschaft an sich zu reiBen,
abgehalten wurde und als Feind des Landes bezeichnet wurde. Dies die Verwirrung
der Bezeidinungen, die ein Vertuschen der wirklichen Verhéltnisse zur bestindigen Not-
wendigkeit madcite und dadurch den Staat in Unordnung stiirzte. Wir haben oben in
der Umsdireibung diese wirklichie Meinung Kungs (vgl. auch XII, 11) vielleicht noch
etwas deutlidier zum ARusdruck gebradht, als unmittelbar in den Worten liegt. Derin als
groBe Rufgabe der Regierung war auch prinzipiell in jenen Zeiten die Ordnung der
geistigen Begriffswelt anerkannt, vgl. XX, 3 und namentlici die wicitige Stelle Dsdiung
Yung XXVIII, 2, wo die Ordnung der (sduriftlich fixierten) Begriffe zu den Hauptaufgaben
eines berufenen Herrschers gerechnet wird (vgl. die Ubersetzung dieser Stelle in der
Anmerkung zu Lun Yii Ill, 9). Diese ,Richtigstellung der Begriffe, ein philosophischer
terminus technicus des chinesischen Altertums, hat viel Diskussion unter dem Kommen-
tatoren hervorgerufen. Die ganze Materie ist erschdpfend behandelt in dem sdion mehr-
fach zitierten Rufsatz von O. Franke iiber die chinesische Lehre von den Bezeicinungen.



richtungen mit ihren Kindern auf dem Riicken herbeikommen, Was braucht Buch XIII
man dazu die Lehre vom Ackerbau!“4)

5 Theorie und Praxts5)
er Meister sprach: ,Wenn einer alle dreihundert Stiidie des Lieder~
buches auswendig hersagen kann, und er versteht es nicht, mit der
Regierung beauftragt, (seinen Posten) auszufiillen oder kann nicht selbst-~
stdndig antworten, wenn er als Gesandter ins Ausland geschickt wird: wozu
ist (einem solchen Menschen) alle seine viele (Gelehrsamkeit niitze)?*

6. Die Person des HerrschendenS)
er Meister sprach: ,Wer selbst recht ist, braucht nicht zu befehlen: und
Des geht. Wer selbst nicht recht ist, der mag befehlen: dodi wird nicht
gehordit.”

7. Urteil wber zwer zettgendssische Staaten?)

Der Meister sprach: ,Die Herrscher von Lu und We sind Briider.*

4) Gegeniiber Fan Tschi, der vom Meister fiber volkswirtschaftliche Spezialkenntnisse
BRuskunft haben wollte, um dadurch seinem Amt besser vorstehen zu kénnen, betont
dieser: Die dilettantische Besduéftigung mit solchen Fadifragen fiihrt zu nichts. Darin
kommt man doch nie dem néchsten besten Bauern gleich. Als Fan Tsdhi stutzig wird
und weggeht, da 1dBt er ihm in seiner Weise indirekt die Lehre zukommen, daB zum
‘Gedeihen eines Landes nichts weiter erforderlich sei, als daB Regent und Volk wirk-
liche Fiihlung miteinander haben. Diese Fiihlung wird aber erreicit dadurch, daB der
Regierende die groBen Grundsdtze der sozialen Ordnung hochhiélt. Fiir die Spezial-
fragen der Lebensfiihrung sorgt die Bevilkerung dann schon von selbst. Bemerkens~
wert ist es, daB unter den Philosophensciulen des cdhinesischen Altertums auch eine
agrarische Richtung war, die unter Berufung auf den alten, sagenhaften Ackerbau-Kaiser
Schen Nung die Agrikultur als Grundlage der Staatswissenschaft proklamierte. Es ist
sehr wohl moglich, daB die schroffe Ablehnung Fan Tschis weniger diesem selbst gilt,
als jener ganzen Philosophenrichtung. Auch sonst finden wir in Lun Yii im Verborgenen
Auseinandersetzungen mit anderen Zeitphilosophien. Vgl. XX, 3. 5) Vgl. dazu Buch 11, 2,
wo die moralische Quintessenz des Liederbudies genannt ist. Hier wird auf den Wert
dieser Sammlung von ,Volksliedern und Chorilen“ fiir die Mensdienkenntnis und
darausfolgende Gewandtheit des Benehmens in allen Lebenslagen hingewiesen. Wissen,
nicit angewandt, ist tot. 6) Allgemeiner Rusdruck der Wahrheit, die in Buch XII, 18, 19,
unter persdnlicher Beziehung auf den Minister Gi ausgesprodien ist. Es ist das eine
der Grundlehren der konfuzianischen Staatstheorie. 7) Der Begriinder des Staates Lu
war der bekannte Dschou Gung, der Bruder des ersten Konigs der Dschoudynastie, Wu.
Das Fiirstentum We wurde einem andern Bruder, Kang Shu, iibertragen. Dieses briider~
liche Verhéltnis der Fiirsten ist fiir Kung ein Bild fiir die Ubereinstimmung in urspriing-
ficher Bliite und spiiterem Verfall, der sich in beiden Staaten zeigte. 137
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8. Anpassung an die Umstinded)

Der Meister sagte von dem PrinzenGing ~ Der Meister &uBerte sich iiber
von We, daB er gut hauszuhalten ver~ den Prinzen Ging aus de;“ Bl'e"
stelte: , Als er anfing etwas zu haben, sprach gierenden Haus von We, dab er
. e R . hauszuhalten verstehe, indemer

er: ,Wenn idi's nur beisammen halte! ohne Versciwendung und Uber-
Als er etwas mehr hatte, sprach er: ,Wenn triebenheit immer seiner finan-
es nur fiir alles reicht. Als er reicilich ziellen Lage entsprechend sich

hatte, sprach er: ,Wenn es nur schon ver~ eingericitethabe:im Anfangaut
wandt wird!* Sparen bedadit, dann auf aus~

reichende Dedkung aller Bediirf~
nisse und endlich, als sein Reichtum gesxchert war, auf dsthetischen Schmuck
des Lebens. In dieser schliciten Sachlichkeit lag sein Vorzug.

9. Staatsregrerung. V: Zettfolge der Ziele
er Meister fuhr durch We. Jan Yu lenkte (den Wagen). Der Meister
Dsprach: »Wie zahlreich ist (das Volk)!“ Jan Yu sprach: ,Wenn es so
zahlreich ist, was konnte man noch hinzufiigen?“ (Der Meister) sprach: ,Es
wohlhabend madien.* (Jan Yu) sprach: ,Und wenn es wohlhabend ist, was
kann man nodh hinzufiigen?* (Der Meister) sprach: ,Es bilden“9).

10. Selbstbeurteitung
er Meister sprach: ,Wenn nur jemand wire, der mich verwendete!
Nadh Ablauf von zwolf Monden sollte es schon angehen, und nach drei
Jahren sollte alles in Ordnung sein*10),

11. Erfolg des Talentes
er Meister sprach: ,(Esgibtein Wort):  Der Meister sprach: ,Das
,Wenn tiichtige Menschen hundert Spriciwort hat recht, das sagt,

8) Der Passus hat einige Schwierigkeit. Dschu Hi sieht darin eine erhabene Gering-
schidtzung des Besitzes. 9) Uber Jan Yu oder Jan Kiu vgl. Anm. zu XI, 2, Interessant ist
die Vergleidiung dieser Stelle mit XII, 7. Wihrend dort die Widhtigkeit der Ziele ins
Ruge gefaBt wurde und dabei das geistige Band zwischen Fiirst und Volk als das wich~ .
tigste festgehalten wird, handelt es sich hier um die empirische Reihenfolge der volks-
wirtschaftlichen MaBregeln. Es ist ein Zeichen der Besonnenheit Kungs, daB er die
materiellen Vorbedingungen der h&heren Kulturverbreitung vorangehen 14Bt. Ganz
#ihnlich, wie im Vater Unser die Bitte ums tiigliche Brot allen Bitten um geistige Giiter
vorangeht. 10) Dieser Ausspruch muB ebenfalls mit VI, 1 und #hnlichen zusammen-
gehalten werden, Es ist das Bedauern dessen, der die Kraft in sich fiihlt, die Note der
Zeit zu bessern, ohne die Gelegenheit zum aktiven Eingreifen zu finden.




Jahre ein Land leiten wiirden, so kdnnte daB es einer hundertjahrigen Buch XII¥
man mit den Verbredhen fertig werden ohne Aufeinanderfolge von Talenten

Todesstrafe.* Das ist ein wahres Wort.* bediirfe, um allmahlich so weit
zu kommen, daB man mit den

Verbrechen fertlg werden kdnne auch ohne Anwendung der Todesstrafe*11),

12. Erfoly des berufenen Gentus®)
er Meister sprach: ,Wenn ein Konig  Demstellte der Meister einan-

kéime, so wiire nach einem Menschen~ deres Wort gegeniiber: aGWGHH
s Qs . c e ber ein gottgesandter Genius
alter die Sittlichkeit erreicht. a
als Herrscher kdme, der wiirde
es sdion nach einem Menschenalter dahin gebracht haben, die Herzen der
Mensdien zum Guten zu bekehren.*

13. Selbstbeherrschung die Grundlage der Regierung

er Meister spradi: , Wer sich selbst regiert, was sollte der (fiir Schwierig~

keiten) haben, bei der Regierung tdtig zu sein? Wer sidh selbst nicht
regieren kann, was geht den das Regieren von andern an?“13)

14. Nebenregierung
eister Jan kam vom Hofe zuriids, Der Meister sprach: ,Warum so
Mspﬁt?‘ Er erwiderte: ,Es gab Regierungsarbeit. Der Meister sprach:
»Es wurden wohl Geschifte (gemadit). Wenn es Regierungsarbeit gab, so
hétte ich, obwohl nicht im Dienst, dodch sicher davon gehort«14),

15. Das Geheimnis der Bhite und des Untergangs der Staaten
iirst Ding15) fragte: ,Mit einem Wort  Fiirst Ding fragte den Meister

des Staates Bliite befassen: kann man Kung, ob die Prinzipien, durch
11) Abschnitt 11 und 12 behandeln wieder den Unterschied in der Wirksamkeit eines
Talents, das — auBerhalb der Tradition und ohne Fiihlung mit den géttlichen Ordnungen
der Vergangenheit — immerhin einige &uBere Erfolge zu erreicien vermag, und dem be-
rufenen Genius, der wirklich erldsend wirken kann. Vgl. das in der Anm. zu VII, 25 Gesagte.
12) Vergleiche hierzu die ,messianischen Weissagungen“ des HAlten Testaments. Der
ganzen Antike steht der von Gott berufene Fiirst als Hoffnung vor Augen, wenn die
Welt zum Guten kommen soll. 13) Vgl. Abscin. 6 des vorliegenden Budis. Aud hier
ist dasselbe Wort, das dort mit ,recit* iibersetzt ist, nur verbal gebraucit. Am besten
wiirde es mit ,richten“ und das ,bei der Regierung tétig sein®, mit ,Richter sein” iibersetzt,
wenn nicit beide Worte im Neudeutschen eine zu spezifizierte Bedenutung gewonnen hiétter.
14) Ruffallend ist hier die Bezeichnung ,Meister Jan*. Gemeint ist Jan Kiu (XI, 2 Anm.),
der im Dienst der Familie Gi stand. Kung sudit mit dieser sarkastiscien Bemerkung
die Verletztheit dariiber zu verdecken, daB er, obwohl zuriidigerufen in seinen
Heimatsstaat, bei den aktiven RegierungsmaBregeln auffallend vernachlissigt wurde.
15) Fiirst Ding von Lu regierte von 509—495, vgl. I, 19. Er ist der Fiirst, in dessen
Regierungszeit Kungs offentliche Anstellung in Lu f&lit. Der vorliegende Absdnitt
sollte dem Fiirsten das Gewissen schirfen. 159
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das?* Meister Kung erwiderte: ,Ein Wort
kann so weit nicht reichen. Dodh gibt es
ein Wort der Leute: ,Herrscher sein ist
schwer, Kanzler sein nicht leicht. Wenn
man die Schwierigkeit des Herrscherberufs
kennt, ist dann nicht ein Wort nahe daran,
des Staates Bliite zu befassen?*

(Fiirst Ding) sprach: , Mit einem Wortdes
Staates Untergang befassen: kann man
das?“ Meister Kung erwiderte: ,Ein Wort
kann soweit nicht reichien. Dodh gibt es ein
Wort der Leute: ,Es freut mich nicht, ein
Fiirst zu sein, auBer wenn in seinen Worten
mir niemand widerspricht.* Wenn er tiich-
tig ist, und niemand ihm widerspricht: dann
ist es ja auch ganz gut; wenn er (aber) nicht
tiichtig ist, und niemand ihm widerspricht:
ist dann nicht ein Wort nahe daran, des
Staates Untergang zu befassen?*

die ein Staat zur Bliite gebracht
werden konne, sich in eine For~
mel fassen lieBen. Dieser er~
widerte: ,Dieses Geheimnis 14Bt
sich mit Worten nicht erschop-~
fend ausdriicken, doch gibt es
immerhin ein  Sprichwort:
,Herrscher sein ist schwer,
Kanzler sein nicht leicht. Was
in diesem Wort gemeint ist, daB
ndmlich der Herrscher seine
Stellung in erster Linie unter
dem Gesichtspunkt der damit
verbundenen Verantwortlich~
keit auffassen soll, das kommt
einem addquaten Rusdrudk je~
nes Geheimnisses doch sehr
nahe.“

Der Fiirst fragte weiter, ob in
ghnlicher Weise auch die Prin~
zipien des Verfalls auf ein Wort
gebracht werden kénnen. Unter
demselben Vorbehalt verwies

ihn der Meister Kung auf ein anderes Sprichwort: ,Es freut mich nicht, Fiirst
zu sein, auBer wenn mir niemand in seinen Worten widerspricht* (Suprema
lex regis voluntas). Solang ein Fiirst das Redite trifft, so ist es ja ganz gut,
wenn niemand widerspricht; wenn er aber Fehler macht und nicht auf Wider~
stand st6Bt: so sind das Verhéltnisse, die den Ruin des Staates notwend:g
herbeifiihren.“

16. Staatsregrierung. VI: Nach thren Friichten

er Fiirst von Schéd fragte nach dem  DerFiirst von Sché fragte,was
Wesen der Regierung. Der Meister 2u einer guten Regierung ge-

sprach: ,Wenn die Nahen erfreut werden hore. Der Meister sprach: ,Eine
. . gute Regierung sorgt dafiir, daB
und die Fernen herankommen. die eignen Untertanen sich wohl

und beruhigt fiihlen, so daB selbst von auswiérts die Leute angezogen

werden“16),

16) Die Furcht vor Ubervdlkerung, die heute so manciem Soziologen zu schaffen madij,
ist der klassischen Zeit in China volistindig fremd. Es gehdrte zu den wichtigsten
RegierungsmabBregeln, durch Heranziehung einer ausreicienden Bevolkerung die Produk-
tivkraft der Landesgebiete zu steigern (vgl. Abschn. 4 und 9). Man kann iibrigens ganz




17. Staatsregierung. VII: Dauernder Lrfolg17) Buch X1l
Ds‘i Hia war Beamter von Gii Fu und fragte nach der (rechten Art der)
» Regierung. Der Meister sprach: ,Man darf keine raschen (Erfolge)
wiinschen und darf nicht auf kleine Vorteile sehen. Wenn man rasche Er~
folge wiinscht, 'so (erreicht man) nichts griindliches; wenn man auf kleine
Vorteile aus ist, so bringt man kein groBes Werk zustande,*

18. Awfrichtighkert und Pretit
er Fiirst von Sché redete mit Meister  DerFiirstvonScha hob im Ge~
Kung und sprach: ,Bei uns zulande SprachKunggegeniiberdieEhr~
gibt es ehrlidie Mensdien. Wenn jemandes lidikeit der Bevélkerung des

X Staates Tschu hervor. So ehr~
Vater ein Schaf entwendet hat, so legt der liche Menschen gebe es, daB sie )’

Sohn Zeugnis ab (gegen ihn).* Meister ghne Bedenken vor Gericht
Kung sprach: ,Bei uns zulande sind die Zeugnis ablegten gegen ihren
Ehrlichen verschieden davon. Der Vater eignen Vater, wenn dieser sich
dedkt den Sohn und der Sohn deckt den auch nur ein geringes Vergehen

e cit e a habe zuschulden kommen las~
Vater. Darin liegt auch Ehrlichkeit. sen. Kung entgegnete, daB der

chinesische Begriff von Ehrlichkeit davon verschieden sei. Zwischen Vater
und Sohn sei das hdodiste moralische Band das der Liebe und Ehrfurdit.
Innerhalb dieses Rahmens nur haben sich die anderen Tugenden zu ent~
falten. Diese Beziehungen verlangen aber ein gegenseitiges Fiireinander~
eintreten und Zudedcken der Fehler und Schwéchen vor der AuBenwelt. In
dieser Treue liege auch Ehrlichkeit, die sich vor jener lieblosen formalen
Ehrlidikeit nicht zu schdmen brauche18).

durchgiéngig beobachten, daB eine in aufsteigender Linie sich bewegende Rasse niemals
durch Ubervolkerung zu leiden hat. Es finden sich im entscheidenden Augenblick immer
Mittel und Wege, neue Nahrungsquellen zu erschlieBen. Man vergleiche die Entwicklung
Deutschlands in den letzten Jahrzehnten. SdilieBlich ist noch kein Staat an Ubervdlkerung
zugrunde gegangen, wohl aber am Gegenteil. — Uber den ,Fiirsten” von Schi vgl. VII, 18.
17) Das Wort ist natiirlich in erster Linie fiir Dst Hia’s penible und kleinliche Art bestimmt
(vgl. XI, 2 Anm.). Doch geht es iiber den historischen AnlaB hinaus und gibt Gesichtspunkte
fiir eine groBgedachte Regierungsweise iiberhaupt. — Gii Fu war ein Platz im Westen des
Staates Lu. 18) Eine iiberaus interessante Auseinandersetzung, die fiir das Versténdnis des
konfuzianiscien Geistes von besonderem Wert ist; denn ein groBer Teil der abfdlligen Ur-
teile und der Verkennung, weldie sich China besonders von englisdien und amerikanischen
Missionaren gefallen lassen muB, kommt von der abstrakten Auffassung der Ehrlichkeit
a tout prix her, die als MaBstab an alle AuBerungen des moralischen Lebens gelegt
wird. Nun ist Ehrlichkeit eine Tugend, die auch von Kung iiberaus hodigeschitzt wird,
aber fiir das Verhiltnis von Vater und Sohn ist sie nicht das konstituierende Moment.
Hier tritt die Pietdit an erste Stelle, die das Verhalten bestimmt. In diesem Punkt stehi
Kung iibrigens genau auf demselben Standpunkt wie Plato in dem Dialog Euthyphron, 14h
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19. Stttlichkeit: Ehrfurcht und Gewissenhaftigkest

an Tsdii fragte nach (dem Wesen) der

Sittlichkeit. Der Meister sprach: , Wenn
du (allein) weilst, sei ernst, wenn du Ge~
schdfte besorgst, sei ehrfiirchtig, wenn du
mit andern verkehrst, sei gewissenhaft.
Selbst wenn du zu den Barbaren des Ostens
oder Nordens kommst, darfst du dieses (Be~
tragen) nicht verlassen.*

Fan Tsdhi fragte, was man tun
konne, um die Sittlichkeit aus-
zubreiten. Der Meister sprach:
»ManmuB beider eignenPerson
beginnen. Ruchin unbewachten
Momenten, wenn man unbe-
schéftigt ist, darf man sich nicht
gehenlassen. HiermuB der Ernst
der Gesinnung erwachsen, den
man ins Leben hinausnimmt, so

daB man alles, was man tut, mit Ehrfurcht als g6ttlicien Beruf ausfiihrt, und
daB alle Beziehungen zu andern Menschen unter dem selbstgewihlten Gesetz
des-Gewissens stehen. Diese Lebenshaltung ist schlechthin verpflichtend,
génzlich unabhéngig davon, mit was fiir Menschen man es zu tun hat. Sie

ist auch fiber alle nationalen und sonstigen Schranken erhaben“19),

20. Verschiedene Stufen

si Gung fragte und sprach: ,Wie muB
Deiner sein, um ihn einen Gebildeten
nennen zu konnen?* Der Meister spradi:
.Wer in seinem personlichien Benehmen
Ehrgefiihl hat, und wer, entsandt in die vier
Himmelsrichtungen, dem HRuftrag seines
Fiirsten keine Schande macht, den kann
man einen Gebildeten nennen.* (Dsi Gung)

von Gebildeten

Dsi Gung fragte, weldie Ei-
genschaften erforderlich seien,
um zur geistigen Aristokratie
gezahlt werden zu kdnnen. Der
Meister antwortete: ,Wer zu
den leitenden Kreisen gehdren
will, der muB in seinem pers6n~
lichen Ruftreten auf Ehrehalten,
bei diplomatischen Missionen

wie Martin (W. A. P. Martin, The Lore of Cathay, New York 1901, pag 106 {f) sehr
richtig naciweist. An dieser Stelle vergleiche man auch die weitere Rusfilhrung dariiber,
wie nach Menzius die Kollision der Pfliciten zwisdien Ehrlicikeit und Pietdt dadurch
zu sdilichten ist, daB der Sohn unter Anerkennung des Rechts sich zu dessen Siihne
fiir den Vater aufzuopfern hat. Dieser Begriff der unbedingten Treue ist in dem ger~
manischen Verhilinis zwischen Herrn und Mannen audh zum Ausdruck gekommen. Er
ist iiberhaupt die Grundlage fiir eine sozialgegliederte Gesellschaftsordnung. Wieviel
Doktrinarismus in den Vorwiirfen stedit, die z. B. auch Legge aus diesem AnlaB Kungs
Ruffassung madit, geht daraus hervor, daB ja selbst im europdischen Rechtsleben die
nahen Verwandten das Zeugnis gegen ihre Angehérigen verweigern konnen, ohne daB
es jemand anst6Big finden wiirde. 19) Dreimal hat Fan Tschi nach dem Wesen der
Sittlicikeit gefragt: VI, 20; XII, 21 und hier. Die chinesischen Kommentatoren halten
die vorliegende Stelle fiir die zeitlich friiheste, VI, 20 fiir die zweite und XII, 21 fiir die
letzte. Es fragt sich, ob mit Recht, und ob iiberhaupt eine Méglichkeit fiir solche An-
ordnungen, die natiirlici nur systematischen Erwégungen entspringen, vorhanden ist.
Sadilich ist anBerdem heranzuziehen die Antwort an Dschung Gung X1, 2.



sprach: ,Darf ich fragén, was die nédiste
Stufe ist?* (Der Meister) sprach: ,Wen
seine Verwandten gehorsam nennen, und
wen seine Landsleute briiderlich nennen.©
{Dsi Gung) sprach: ,Darf ich fragen, was
die ndchste Stufe ist?* (Der Meister) sprach:
~Wer sein Wort unter allen Umsténden
hélt, wer seine Arbeiten unter allen Um~
sténden fertig macht; soldie Leute mégen
hartkopfige20) Pedanten sein, dennoch
stehen sie vielleicht auf der nddisten Stufe.“
(Ds1Gung) spradh: ,Und zu weldher (Klasse)
gehoren die Regierenden von heute?* Der
Meister sprach: ,Ach, Ménner des Scheffels
und des Eimers, wie wiren sie es wert,
mitgezéhlt zu werden!“

BRI N R A R O
- L i

irgendweldher Art muB er seiner Buch XIN
Rufgabe gewadhsen sein, so
daB er seine Regierung zu ver~
tretenvermag, ohneeinen Makel
auf sie kommen zu lassen.* Dsi
Gung fragte nach der nédhst-
folgenden Stufe und bekam zur
Rntwort, daB hier diejenigen
Mainner in Betracht kommen,
die, obwohl nicht hervorragend
begabt, doch wenigstens sich
eines tadellosen moralischen
Rufs erfreuen, wie er gewissen-
hafter Befolgung der Pflichten
eines guten Sohnes und ruhigen
Biirgers entspringt. Dsi Gung
fragte darauf noch weiter. Der
Meister antwortete, daB die
Klasseder querkdpfigen Pedan-~
ten, sofern sie wenigstens zu~

verléssig seien und konsequente Arbeiter, immerhin noch in Betracht kéme.
Als Dsi Gung noch immer keine Antwort bekam, in die er die Staatsdiener
der damaligen Zeit unterzubringen vermodte, fragte er gerade heraus, was
von diesen zu halten sei. Der Meister seufzte und gab zur Antwort, daB
diese Leute gar nicht in Betracht kdmen als Staatsménner, weil sie eben
nur routinierte Geldmadher seien.

21. Wer 15t zum Jinger geschickt?

er Meister sprach: ,Wenn ich keine  Der Meister sprach: ,Sdfiler
(Leute) finde, die in der Mitte wandeln, 2t finden mit allseitig ausge-
um mit ihnen zu sein, so will ich wenigstens ghcherfen I-h}lagen, ist schwer.
R , Kann ich keine solchen finden,
(Leute) von Enthusiasmus und Entschieden~ so will ic: mich unter den aktiv
heit. Die Enthusiasten scireiten fort und veranlagten Naturen an die

sind aunfnahmefdhig. Die Entschiedenen

enthusiastischen Choleriker hal~
haben Grenzen, die sie nicht iiberschreiten.« ten und unter den passiven

20) ,Hartkopfige Pedanten“ wortlich: ,klirrend wie Steine“, und besdirdnkte Mensdcien:
»Minner des Sdieffels und des Eimers“. Sdieffel und Eimer sind Werkzeuge zum
Messen der Abgaben. Der mit ,Eimer” iibersetzte ARusdruck bedeutet ein Bambus-
gefiB, das einen Scheffel (Dou) und 2 Schong enthilt. Zu vergleichen ist II, 12, Gemeint
ist ebensowohl die rein #uBerliche Routine als hier auch noch besonders das Auf-
sammeln von Privatgewinn. Uber Dst Gung vgl. XI, 2 Anmerkung. !
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wenigstens die Fahigkeit, sich zu entwickeln und dargebotene Wahrheiten
sidt anzueignen, die letzteren sind wenigstens vor gewissen moralischen
Entgleisungen absolut sicher“21),

22. Fluch der Unbestindigkert
er Meistersprach: ,DieLeuteimSiiden = DerMeister zitierte ein Sprich-
haben ein Sprichwort, das heiBt: ,Ein Wort, das.in den §ﬁdstaaten im
Mensch, der nicht besténdig ist, der ist nicht ¥ 01K umging: ,Ein Mensdh, der
K . nicht bestéindig ist, dem hilit
geeignet, um Zauber oder Heilkunst zu be~

o auch kein Zauber und keine
treiben. Das ist ein wahres (Wort)!* Heilkunst* und billigte seinen

(Im Buch der Wandlungen steht:) ,Wer Sinn.

nicht bestéindig macht seinen Geist, der wird ~ (Filr das folgende 14Bt sich
Beschdmung empfangen.* eine eindeutige Sinnangabe

icht aufstellen?22),
Der Meister sprach: ,Man beschiftigt ni ellen?22)
sich nicht mit der Prophezeiung, das ist es.*

23. Der Edle und der Gemeine tm Umgang mit andern
er Meister sprach: ,Der Edle ist fried~  Es ist ein Zeichen geistiger

fertig, aber macht sich nicht gemein. Vornehmheit, im Verkehr mit

Der Unedle madit sih gemein, aber jst 2ndern in harmonischer Weise
die Naturen gegenseitig zu er~

nicht friedfertig. génzen, ohne die feine Grenze
einer reservierten Zuriickhaltung jemals zu iiberschreiten. Die Massen~

21) Man wird durch diesen Abschnitt an V, 21 erinnert, wo Kung im Staate Tsdien nach
Hause verlangt, um seine enthusiastischen Schiller auf den reciten Weg zu bringen.
Die Leute der ersten, vollkommenen Art finden ihre Verkdrperung in Yin Hui. Offen-
bar ist daher dieser Rbsdinitt nach dessen Tod gesprochen. Leute vom dholerischen
Typ sind Dsf Lu und seinesgleicien, Leute des vorsiditig zuriickhaltenden phlegmatischen
Tups Dsong Schen und die ihm &hnlichen. 22) Dieser Passus sdieint in Unordnung zu
sein. Er besteht aus zwei verschiedenen Teilen, die nur durch das gemeinsame Thema
verbunden sind. Der erste berichtet eine zustimmende Bemerkung Kungs iiber ein
siiddhinesisches Sprichwort. Dieses Wort selbst wird verschieden erkldrt. Dschu Hi
versteht es so, daB die Unbestdndigen sich nicht einmal zu Zauberern und Arzten
eignen. Die Mehrzahl der iibrigen Kommentatoren verstehen es passiv, daB fiir einen
Unbestindigen der Zauber und die Medizin nicht anwendbar seien, weil seine Unbestén-
digkeit keinen Anhaltspunkt dafiir biete. Der zweite Passus zitiert ¢ine Stelle aus dem
J Ging mit einer v&llig dunkeln, auch von Dschu Hi aufgegebenen Bemerkung Kungs.
Ku Hung Ming macht einen Versudi, durch andere ARuffassung des Worts fiir prophe-
zeien, wahrsagen: ,sich anmaBen*, den Sinn herauszubekommen: ,Darum ist es besser,
sich gar nicht erst Tugend (Geist) anzumaBen.“ Unsere Ubersetzung ist ungefihr in der
Richtung von Legge und Couvreur,




~menschen sind iiberall im Augenblick intim, ohne jedoch imstande zu sein, Budh XIII
es zu wirklicher Harmonie im Verkehr zu bringen23),

24. Die Licbe und der Hafl der Andern?4)

si Gung fragte und sprach: ,Wen seine Landsleute lieben, wie ist derp«

Der Meister sprach: ,Das sagt noch nichts.* ,Wen seine Landsleute -
alle hassen, wie ist der?* Der Meister sprach: ,Auch das sagt noch nidhts,
Besser ist’s, wenn einen die Guten unter den Landsleuten lieben und die
Niditguten hassen.*

25. Dienst und Gunst

er Meister sprach: ,Der Edle ist leichit Ein geistig bedeutender
Dzu bedienen, aber schwer zu erfreuen, Mensch wird andern ihr dienst~-
(Sucht man) ihn zu erfreuen, aber nicit auf liches Verhaltni§ zu ihm leicht

. . madien, doch ist es schwer,

dem (rechten) Weg, so freut er sich nicht,

seine Gunst zu erringen. Wollte
aber in seiner Verwendung der Leute be~
riicksichtigt er ihre Fahigkeiten. Der Ge~
meine ist schwer zu bedienen, aber leicht
zu erfrenen. (Sucht man) ihn zu erfreuen,
wenn audi nicht auf dem (rechten) Weg, so
freut er sich, aber in seiner Verwendung
der Leute sudit er Vollkommenheit.«

man auf streberisdie Weise
durch unrechtméBige Mittel es
versuchen, sich bei ihm in Gunst
zu setzen, so wird man ihn
solcien Versuchen gegeniiber
vollstdndig unempfindlich fin~
den. Aber im Dienst verlangt
er von seinen Untergebenen
nicht mehr, als ihrer Kapazitit

entspricht. Ein beschrénkter Mensch 18Bt sich zwar leicht gewinnen, aber
er ist ein schwieriger Vorgesetzter. Sucht man seine Gunst, so nimmt er es
mit den Mitteln, die der Betreffende verwendet, nicht so genau. Aber im
Dienst verlangt er das Unmogliche auf riicksichtslose Weise.

' 26. Stolz und Hochmut
Der Meister sprach: ,Der Edle ist stolz,  Geistige Bedeutung ist- un~

aber nicht hochmiitig. Der Gemeine ist trennbar verbunden mit einem

hochmiitig, aber nicht stolz. ruhigen SelbstbewuBtsein, das

23) Was Ku Hung Ming zu VII, 37 zitierf, wo von Kungs personliciem Auftreten die
Rede ist, paBt recit gut auch hierher:

Beseligend war ihire Nihe,

Und alle Herzen wurden weit;

Dodh eine Wiirde, eine Hohe

Entfernte die Vertraulichkeit. (Vgl. Schiller, D. Maddh. a. d. Fremde.)
24) Dieser Abscnitt, sowie die beiden folgenden stehen in einem gewissen Zusammen~
hang mit Absdin. 23. Zum vorliegenden Passus ist zu vergleichen XV, 27, wo Kung sich
fiber denselben Gegenstand ausspricit. Vgl. auch XI, 20. Anm.
10 Wilhelm, Kungfutse
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tende Mensch aus mangelnder innerer Sicherheit wohl Hocimut zur Schau
tragen kann, aber nicht jene sichere Ruhe besitzt, die zu ihrer Anerkennung
nicht erst der anderen bedarf.

2y. Ginstige Naturveranlagung

erMeistersprach: ,FesteEntschlossen-  Ein festes und entschlossenes
heit, verbunden mit einfacher Wort~ Wesen, das frei ist von Heuche~

. cears . lei und nicht viele Worte madht,
k ahe.“ '
kargheit, steht der Sittlichkeit n das ist die Veranlagung, welcho

am leichtesten dazu kommt, die Sittlichkeit zu erreichen 25),

28. Eigenschaften des Gemiils, die dem Gebildeten
wesentlich sind

Ds’x’ Lu fragte und spracdi: ,Wie muB  Dsi Lu fragte, welche Eigen~

einer sein, um ihn einen Gebildeten sdiaften erforderlich seien, um

nennen zu kénnen?* Der Meister sprach: ZUr geistigen Hnst?kratie ge~
z&dhlt werden zu konnen. Der

»Einer, der solide, griindlich und freundlich Meister sprach: ,Wer zu den
ist, den kann man einen Gebildeten nennen. eitenden Kreisen gehoren will,

Als Freund solide und griindlich, als Bruder der muB ein solides, stetiges
freundlich.« Wesen haben, muB in seinen
AuBerungen auf Griindlichkeit

und Genauigkeit halten und in seinem ganzen Benehmen milde und giitig

sein. Die Soliditdt und Griindlichkeit wird sich namentlich im Verkehr mit
Freunden zu zeigen haben, die Milde und Giitigkeit im Kreise seiner
Familie“ 26).

25) Die Sung-Kommentatoren sowie Legge trennen die Eigenschaften. ,Die Festen, die
Rusdauernden, die Einfachen, die Vorsichtigen sind der Sittlichkeit nahe.“ Sehr richtig
macht der japanische Kommentator darauf aufmerksam, daB diese Worte in Analogie
zu I, 3 verstanden werden miissen, wo die gegenteilige Gemiitsverfassung angegeben
ist und wo auch vier Rusdriicke zur Charakterisierung eines Gesamtzustandes verwandt
werden. Vgl. iibrigens IV, 22. 24, 26) Dieser Abscinitt behandelt dasselbe Thema
wie Abschnitt 20. Die Antwort hier ist ganz entschieden auf Dsi Lu und sein fahriges
und wohl’ nichit immer feines Wesen zugesdinitten. Interessant ist der Ausdruck
»Schi“, der mit ,Gebildeter” iibersetzt wurde. Die geistige Aristokratie ist in China
ohne weiteres auch an der staatlichen Leitung der Gesellschaft beteiligt, darum kann
dieser Ausdrudk ebensowohl den Gebildeten, den ,gentleman“ bedeuten, als den Staats-
mann und Beamten. Die Schensdif (Giirtel tragende Gebildete) sind die hervorragende
Klasse der literarisch gebildeten Gentry, die noch heute in China den entscheidenden
EinfluB ausiibt.



29. Volkserziehung und kriegerische Tiichiigkeit?7) Budi XIII
Der Meister sprach: ,Wenn ein tiichtiger Mann ein Volk sieben Jahre
lang erzieht, so mag er es auch benutzen, um die Waffen zu fiihren.*

30. Mangel der Volk&erzz'e/zung rdcht sich om Krieg

er Meister sprach: ,Ein Volk ohne Erziehung in den Krieg fiihren, das
heiBt, es dem Untergang weihen.*

27) Mit sieben Jahren ist wohl gemeint, daB immerhin eine langere moralische Erziehung

notig ist, ehe der Zusammenhalt und die Disziplin in einem Volk erreicht ist, die fiir

einen Krieg unerldBlicie Vorbedingungen sind. Vgl. Absciitte 10, 11, 12 des gegen-
wirtigen Buds. 147
10*
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BUCH XIV

Dieses Buch, mit seinen 47 Rbsdinitten das ldngste der ganzen Samm-
Jung, wird von verschiedenen chinesischen Kommentatoren einem unmittel-
baren Schiiler Kungs, dem Yiian Hién (literarische Bezeichnung Dsi Si), zu~
geschirieben. Als Beweis dafiir wird angefiihrt, daB der erste Abscinitt des
Budhes mit dem Vornamen des genannten Schiilers beginnt, was sonst,
wenn die Sdhiiler redend eingefiihrt werden, nie der Fall ist. Sonst werden
sie zum mindesten mit Gesdilechts- und Rufnamen, héufig mit ihrer litera~
rischen Bezeidinung, zuweilen als ,Meister eingefiihrt. Nur als Selbst~
bezeichnung oder im Munde des Lehrers ist der bloBe Vorname iiblich. Der
Inhalt des Buchs wiirde dazu stimmen; denn neben verschiedenen prinzi~
piellen AuBerungen sind auch eine Reihe von Urteilen des Meisters iiber
Minner der Geschichte und Zeitgenossen iiberliefert. AuBerdem auch ver~
sdiiedene personliche Anekdoten aus dem Privatleben Kungs, die auf eine
vertrautere Quelle zuriidkizugehen sdieinen. Uber die Person des Yiian Hién
ist nicht sehr viel bekannt, nicht einmal, ob er aus dem Staate Lu oder aus
Sung war, 14Bt sich sicher feststellen. Nach des Meisters Tod zog er sich
nach We zuriick, wo er unbekiimmert um den Weltlauf in stiller Zuriidk-
gezogenheit an seiner personlichen Kultur arbeitete. Eine charakteristische
Geschichte wird von dem taoistischen Philosophen Dschuang Dsi iiber ihn
erzdhlt, Dsi Gung, der sich in hoher amtlicher Stellung betand, sprad in
pompdser Weise bei ihm vor. Yiian Hidn empfing ihn in &rmlicher, zer-
rissener Kleidung. Dsi Gung fragte ihn darauf, ob er iibel dran sei, worauf
er antwortete: ,Ich habe gehoért, daB, wer kein Geld hat, arm sei; wer aber
die Wahrheit sucht und nicht imstande ist, sie zu finden, iibel dran sei.“
Ruf diese Antwort hin habe Dsi Gung sich verlegen zuriidsigezogen. (Legge
a.a.0.185f) Wir haben schon beim letzten Buch darauf hingewiesen,
daB gewisse Beziehungen zum Staate We sich dort finden. Es ist vielleicht
nicht zuféllig, daB das vorliegende Budi sich direkt anschlieBt. Moglicher~
weise gibt dieser Umstand einen Fingerzeig fiir die Komposition der beiden

Biidhier.
1. Schande
idn fragte (was) Schande (sei). Der  Hidn fragte, wessen man sich
Meister sprach: ,Ist ein Land auf zu schdmen habe., Der Meister
rechter Bahn,(sohabe man sein)Einkommen. spraci: ,In geordneten Staats-

. . verhiltnissen ist es recht und
Ist ein Land nicht auf rechter Bahn, (und billig, durch eine amtliche Tatig-

man genieBt dennoch ein amtliches) Ein~ yeit seinen Lebensunterhalt zu

kommen: das ist Schande.* erwerben. Sind aber die 6ffent-
, lichen Verhéltnisse so, daB Un-~

gerechtigkeit am Ruder ist, dann dennodh in amtlicher Stellung seinen Lebens~

unterhalt zu verdienen: das ist es, dessen man sich zu schdmen hat*?1).

1) Dschu Hi und nach ihm die europdischen Ubersetzer fassen die Stelle so auf, daB es

hieBe: ,Ist ein Land in Ordnung, dann nur an das Einkommen zu denken unter Ver-
nachldssigung der sadilicien Pflichten: das ist Schande. Ist ein Land nicht in Ordnung,




2. Das Schwierige ist darum noch nicht sittlich?)
Herrsms-ucht, Prahlerei, Groll, Begierde  Es hatte irgend jemand die

nicht gehen lassen: das kann fiir sitt- Theorie aufgestellt, daB die
lich gelten.* Der Meister sprach: ,Das kann iﬁg::ui? ga“_"t?gteh‘flv_ !ege
) L o . goistischer Triebe
fiir schwierig gelten, ob sittlich: das weiB zu unterlassen. Der Meister

id1 nicht.* urteilte dariiber, daB eine solche
Handlungsweise zwar schwer sei, daB sie aber nodh nicht geniige, um die
Sittlichkeit eines Menschen daraus zu erkennen; denn fiir die ethische Be~
urteilung kommen {iberhaupt keine bloBen AuBerlichkeiten, am wenigsten
rein negative Unterlassungen in Betracht, sondern die innere Gesinnung.

3. Der Mann muff hinaus . . .
DerMeister sprach: ,EinGebildeter,der = Wer sich zu den leitenden
es liebt, (zuHause) zu bleiben, ist nidit Kreisen rechnen will, darf nicht

wert, filr einen Gebildeten zu gelten.«s) ~ 2us eigner ~ Bequemlichkeit

’ hinter dem Ofen sitzen bleiben
wollen, er muB ins Leben hinein, wenn er seinen Namen verdienen will.
dann an Einkommen iiberhaupt noch denken zu wollen und um des Einkommens willen
in amtlicier Stellung zu bleiben: das ist auch Schande. Damit wird aber der ARusdruck
»Einkommen®, der allein im Texte steht, zu sehr gepreBt. In der oben gebotenen
Ubersetzung schlieBen wir uns der alten Erklirung Kung An Guos an. Im iibrigen 148t
sich die ganze Sadie einfach erkléiren, wenn man nach Analogie von VIII, 13, 3 in der
ersten Zeile ein ,nicit* sich ausgefallen denkt. Dann hieBe es: ,In einem wohlge~
ordneten'Lande kein Einkommen zu haben, oder in einem ungeordneten
Lande Einkommen zu haben: das ist Schande.“ Ein soldier Textdefekt erklirt
sich nichit nur aus dem spracilichen Bild des Satzes ohne weiteres, sondern wird be-
sonders dadurch nahegelegt, daB im folgenden Abschnitt zum Anfang sicher einige
Woaérter ausgefallen sind. Im {ibrigen vergleicie man VI, 3, wo Yiian Hi4n vom Meister
wegen Ablehnung des Gehalts korrigiert wird. 2) Zu Beginn des Abschnitts fehlt, wie
scion erwihnt, eine einfiihrende Bemerkung. Die einen Kommentatoren nehmen den
Abscnitt mit dem vorangehenden zusammen. Dsciu Hi sieht darin eine Frage Yiian
Hitins. Der letzteren Auffassung widerspricit jedodi, daB der erste Satz nicit in
Frageform, sondern in Aussageform steht, und daB Kung auf eine Frage nach dem
Wesen der Sittlichkeit (eine soldie sehen die Sungkommentatoren in dem Satz) nict mit
einem einfacien ,ich weiB nicht“ geantwortet hitte. Wir miissen in dem Satz wohl den
Lehrsatz eines — asketisch gericiteten Philosophen der Zeit sehen. Das stimmt dazu,
daB auch in Abschnitt 36 eine Auseinandersetzung mit taoistischen Lehren vorliegt.
3) Es ist noch heute eine bezeichnende Sitte in China, daB man bei der Geburt eines
Knaben einen Bogen iiber der Tiir aufhéingt, mit dem man vier Pfeile nach allen Himmels-
gegenden absdhieBt als Symbol fiir das Hinaustreten des Knaben ins Leben. Vgl auch
XIII, 20. Dschu Hi denkt hier an etwas #hnliches wie I, 14. Das ist aber nicht berechtigt,
Dort ist vom ,Edlen* die Rede, hier (wie in XIII, 20) von einem Angehdrigen der leiten-
den Kreise. Zudem miiBte man den Sinn ,Bequemlichkeit der Wohnung lieben* in das
Wort ,bleiben, wohnen* erst hineinlesen. Richtiges Auseinanderhalten der verschiedenen
Stellen ist oft ebenso wicitig wie richtiges Heranziehen der verwandten.

Budi XIV'
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4. Wort und Tat n gufer und biser Zeit

Der Meister sprach: ,Wenn dasLand¥)
auf rechter Bahn ist, (mag man) kiihn
in seinen Worten sein und kiihn in seinen
Taten. Wenn das Land nicht auf rechiter
Bahn ist, (soll man) kiiln in seinen Taten
sein, aber vorsicitig in seinen Worten.“

-

Wenn die offentlichen Zu~
stdnde gesund sind, so kann
man in Worten sowohl wie in
Taten etwas riskieren, weil die
Zustinde so sicher sind, daB
jede &ngstliche Spionage von
selbst wegféllt. Sind dagegen

die Offentlichen Zustinde un-~
gesund, so bleibt die Pflicht bestehen, in seinen Taten kiihn und riicksichtslos
einzugreifen, wo man ein Unrecht abstellen kann, aber was die Worte an-~
langt, so tut man besser, seine Meinung fiir sich zu behalten, um sich nicht
durch uniiberlegte AuBerungen unniitzer Weise in Gefahr zu bringen.

5. Ausdruck und Innerlichkedt
er Meister sprach: ,Wer Geist hat, hat  Ein Mann von Qeistiger Be-
Dsieher auch das (rechte) Wort, aber deutung des Wesens findet
wer Worte hat, hat darum noch nicht not- z:‘d?;i“dll)ggge;‘szzdzgg
wendig Geist. Der Sittliche hat sicher auch ;

doch verkehrt, von eindrucks~
Mut, aber der Mutige hat nodi nicht not~ yoilen Worten immer auf gei-
wendig Sittlichkeit.“

stige Bedeutung zu schlieBen.
Die Sittlichkeit der Gesinnung

bedingt notwendig Mut in ihrer Rusiibung, darum ist aber nodi lange nicit

der Mut ein Zeichen von Sittlichkeit®).

6. Nicht Macht, sondern Geist ererbt das Erdreich

Nan Gung Go®) fragte den Meister Kung Nan Gung Go, der zu den
und spradi: ,J war tiichtig im Bogen~ einfluBreicisten  Kreisen im

4) Wir haben es hier mit einer Regel besonnener Lebensklugheit zu tun, die sich allent-
halben bewihrt. 5) Legge bemerkt hier in der Anmerkung sehr richtig: ,A translator
is puzzled to render jen dsché (unsere Ubersetzung: ,der Sittliche*) differently from
yu de dsché (unsere Ubersetzung: ,wer Geist hat“).“ Selbstverstiindlich ist das
nicht leicht, wenn man ,de* immer mit ,Tugend“ und ,jen“ immer mit ,Menscien-
tugend, Wohlwollen* iibersetzt. Ganz abgesehen davon, daB man dann auch nicit
versteht, was Tugend mit Worten zu fun hat, weshalb Legge so scién iibersetzt:
»The virtuous will be sure to speak correctly.* Wer ist nun hier der Philister?
6) Die Personlicikeit Nan Gung Gos ist nicht sicher zu identifizieren. Nach Kung An
Guo ist er ein vornehmer Beamter von Lu, nach Dschu Hi wire er identisch mit Nan
Yung (V, 1), der iibrigens auch aus den herrschenden Kreisen in Lu stammte. Der Text
hier spricht eher fiir einen Kung fibergeordneten Beamten, als fiir seinen Sdiiiler und
Sciwiegerneffen. J (Hou J) war Aiinister zurzeit der Hiadynastie unter dem Kaiser Tai




schieBén, Ru konnte ein Schiff ziehen. Alle Staate Lu gehdrte, legte dem Budi XIV
beide fanden nicht ihren (natiirlichen) Tod. Meister Kung ein Gleichnis vor

Yii und Dsi bestellten eigenhindig das Feld und spradi: ,Wir wissen aus
der Gesdchichte des Altertums

und doch bekamen sTe das Reidi.® Der von Ménnern, die auBerordent.
Meister antwortete nicht. Nan Gung Go idie Macht und “Korperkraft

Kang 2188 v. Chr. Da der Kaiser sich um die Regierung nicht kiimmerte und stets auf
der Jagd war, benutzte Hou J die Gelegenheit, ihm die Riidkkehr abzuschneiden und
selbst die Ziigel der Regierung in die Hand zu nehmen, wenn er audi der Form nach
einen Bruder des vertriebenen Kaisers auf den Thron erhob (2159). Dessen Sohn Di
Siang, der 2146 den Thron bestieg, hat er jedoch wieder vertrieben und die Macht
usurpiert, bis er von seinem Minister Han Dscho — wie es heiBt, aus Eifersucht wegen
seiner Gewandtheit im BogenschieBen — getétet wurde. Sein Leichnam wurde gekodht
und seinem eignen Sohne vorgesetzt, der jedoch den Tod dieser schrecklichen Mahlzeit
vorzog. Han Dscho nahm darauf die Witwe J's zur Frau. Ein Sohn ihrer Ehe war
dann der ebenfalls im Text genannte Au, der wegen seiner groBen Kérperkraft beriihmt
war, mit der er sogar ein bei fallender Flut auf dem Lande sitzengebliebenes Sdhiff ins
Wasser zuriickschieben konnte. Er ermordete auf Veranlassung seines Vaters den
Kaiser Siang (diese Tat wird von mandien Hou J zugeschrieben). Nach 40 Jahren wurde
er jedoch zusammen mit seinem Bruder von einem nadigeborenen Sohn des ermordeten
Kaisers Siang, namens Shan Kang, hingerichtet, als dieser die Herrschaft an das recht-
miiBige Kaiserhaus der Hiafamilie zuriickbrachte (2079 v. Chr.). Die historische Zuver-
lassigkeit all dieser Angaben ist natiirlich zweifelhaft. Es spielt sehr viel rein sagenhafter
Stoff in jenen Zeiten mit, der noch nicht kritisch gesichtet ist. Uber Yii den GroBen
vgl. die Anmerkungen zu VIII, 18 und 21. Yii hat die beriihmte erste Regulation des
Hoangho nach harter, neunjdhriger Arbeit durchgefiihrt., Die Sage geht, daB er bei
dieser Arbeit personliche Miihsal so wenig gescheut habe, daB er sich dabei die Haare
von den Beinen gescheuert und kein einziges Mal sein Haus betreten habe, obwohl er
im Vorbeigehen zuweilen die Stimme seines wihrend dieser Zeit geborenen ersten
Sohnchens horte. Spéter wurde er der Nachfolger des Kaisers Schun und Begriinder
der Hia~-Dynastie (2205 v. Chr.). Unter seiner Regierung wurde die Bereitung des Weins
erfunden, von J Di (nicht zu verwedhseln mit dem oben erwéhnten J). Der Kaiser kostete
das Getrdnk und lobte es, verbannte aber den Erfinder und verbot den Gebrauch des
Getridnkes, weil er voraussah, daB es in kiinftigen Zeitaltern ein Fluch fiir die Mensch-
heit werden wiirde. Der Anklang dieser Sagen an die bibliscien Geschichten von Noah
veranlaBte seinerzeit die Jesuiten, Yii mit diesem zu identifizieren. Dsi oder Hou Dsi
ist eigentlich ein Amtstitel des Adterbauministers unter Schun 2255 v. Chr. Sein Inhaber
hieB Ki (d. h. ,Der Weggeworfene®). Aus diesem Namen bildete sich eine Legende -
iiber seinen Ursprung, die bei Ssf Ma Tsidn erzdhlt ist. Die Prinzessin Giang Yiian
trat auf einem Spaziergang in die FuBtapfen eines Riesen, worauf sie ein Kind gebar,
das sie aber aussetzte. Verschiedene Male von seiner Mutter ausgesetzt, wurde es
ebensooft auf wunderbare Weise gerettet, bis sich seine Mutter seiner annahm und ihm
den Namen Ki, der Weggeworfene, gab. Schon von friilher Jugend an zeigte er Be-~
gabung und Neigung zum Anbau von Feldfriichiten. SdlieBlich wurde er von Schun mit
der Verwaltung des Ackerbaus im ganzen Reiche betraut. Ruf ihn fiihrt die Dschou-
dynastie ihren Ursprung zuriidk, so dab also wenigstens nach einem Jahrtausend seine
Nadikommen das Reich erbten, was von Nan Gung Go ohne weiteres nach antiker
Weise so ausgedriidst ist, daB er das Reich bekam. Die Parallelen zu diesen Gesdiichten
in der westlichien Mythologie liegen auf der Hand. 151
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ging hinaus. Der Meister sprach: ,Ein besaBen und eine zeitlang éi_ne
Edler wahrlich ist dieser Mann, die Kraft hervorragende Stellung . sich

des Geistes schatzt wahrlich dieser Mann.¢ ™ afften. Unc! dennoch gingen
sie vor der Zeit zugrunde. Wir

wissen von andern, die in einfacher Weise das Feld bestellten, und dennoch
erreichten sie den hodisten EinfluB.* — Der Meister, dem dies Gleidhnis
galt, schwieg besdieiden. Als aber Nan Gung Go sich zuriickgezogen hatte,
da spendete er ihm das hodiste Lob wegen seiner vornehmen Gesinnung,
vermdge deren er moralischen Wert iiber irdische Macht stellte,

v. Geistige Bedeutung und Sittlichkert

Der Meister sprach: ,Edle, die dodh Es kann wohl vorkommen,

nicht sittlich sind, ja, das gibt es; nicht daBjemand eine hervorragende
& Ggeistige Bedeutung besitzt,

i ine, die dodh sittli
gibt es (aber) Gemeine, die dodt sittli ohne daB er die hochste Stufe

wiren.* : desmoralischen Werts erreichte,
aber das kommt nie vor, daB ein besdirdnkter Mensch der Herde diese

Stufe erreicht.

8. Dzie rechle Liche
er Meister sprach: ,Wenn man einen = Kann man auch wahre Liebe
liebt, ist es dann moglich, daB man 2u einem haben, ohne daB man
nicht ffir ihn besorgt ist? Wenn einer ge- Sid1 seinethalben bekiimmert?
B K N Wie sollte es da moglich sein,
wissenhaft ist, wie wére es dann mdglich, daB ein gewissenhafter Beamter
(seinen Fiirsten) nicht zu belehren?¢7). es versdumt, seinem Herrn die

Wahrheit zu sagen, auch wenn sie ihm einmal unangenehm sein sollte?

9. Sorgfalt ber der Herstellung amtlicher Schriftstiicke
er Meister sprach: ,Bei amtlicien Der Staat Dschong war ein
Schriftstiiken machte Bi Schen den kleiner Staat, der es dennoch
efdhren Ent £ Schi Schu b t verstand, sich inmitten {iber~
ung ren =i wuf ,S ! ver ‘es?er ¢ méchtiger Nadibarn zu behaup-~
und erwog; der Minister des Ruswértigen,

ten. Der Meister gab als Ursache
Dsi Yii, ordnete den Stil; Dsi Tschan von dayon an, daB die Regierung

7) Die spliteren Kommentatoren erklidren den Sinn: ,Wer sein Kind lieb hat, der
ziichtiget es, wer als Beamter treu ist, der belehrt seinen Fiirsten.“ Es bleibt jedoch
fraglich, ob »lau"* hier diesen Sinn hat und nicht den oben gegebenen; grammatikalisch
mbghd ist schlieBlich beides. Nur scieint die Koordination der beiden Sétze unrichtig
zu sein, wie aus dem ,wie“ (yen) im zweiten hervorgeht. Der erste ist vielmehr nur
die Voraussetzung fiir den zweiten,



Dung Li (Ostdorf) gab dem Ganzen den dieses Staates die groBte Sorg~ Buch XIV

falt auf ihre diplomatischen No~
ten verwende, um jede Uber~
eilung zu vermeiden. Entsprechend ihren Gaben seien vier bedeutende
Manner an ihrer Ausfertigung Beteiligt. Der eine machte den Entwurf, der

letzten Schliff“s).

zweite verbesserte und erwog den Inhalt, der dritte stellte den Wortlaut.

fest, und der vierte endlich gab dem Ganzen den letzten Schliff,

10. Urtetle diber Zettgenossen. I: Dsi Tschan, Dsi S,
Guan Dschung

s fragte jemand (was von) Dsi Tschan

(zu halten sei). Der Meister sprach:
»Erist ein giitiger Mann.* (Der Betreffende)
fragte, (was von) Dsi Si (zu halten sei. Der
Meister) sprach: ,Wahrlich der, wahrlich
der!® (Der Betreffende) fragte, (was von)
Guan Dschung (zu halten sei. Der Meister)
sprach: ,Das ist ein Mann. Als er der Fa~
milie Be die Stadt Bidn mit dreihundert
(Familien) weggenommen hatte, (so daB der
friihere Besitzer nur noci) gewdhnlichen
Reis zu essen hatte, bis er keine Zdhne mehr

Es befragte jemand den Mei~
ster{iberDsiTschan. Der Meister
sprach: ,Er ist giitig gegen das
Volk.* Der Frager brachte das
Gespréadi auf DsiSi. Der Meister
spradh: ,Uber den wiiBte ich
weiter nichts zu sagen.* Alsder
andere auf Guan Dscung zu
sprechen kam, sprach der Mei-~
ster:,Daswar ein ganzer Mann,
der sogar seinen Feinden zuim~
ponieren wuBte. AlsBedie Stadt
Bidn, die 300 Familien z&hlte, zu
Lehenhatte, wurdeinfolge eines

Vergehens Exekution an ihm
vollzogen und ihm der ganze
reicheBesitz genommen und auf
Guan Dsdiung iibertragen zur Belohnung fiir Verdienste um den Staat.
Der frithere Inhaber der Stadt wurde dadurdi in &rmliche Umstéinde gebradht,
aus denen er sich zeitlebens nicht mehr erhob, und dennoch hat man von ihm

8) Der Premierminister des Staates Dsdiong war DsY Tschan, der die Regierung mit her-
vorragendem Geschick leitete, indem er jeden an seinem Platz zu verwenden wuBte,
Sein Name war Gung Sun Kiau. Er war bekanntlich ein persdnlicier Freund Kungs.
Vgl. den folgenden Abscnitt, sowie die Anmerkung zu V, 15, wo sich Genaueres iiber
ihn findet. Die in Betrachit kommenden Sduriftstiicke waren nach den Kommentatoren
der Wortlaut der Regierungserlasse, Biindnisse, Zusammenkiinfte. 9) Uber DsY Tschan
vgl. Anm. 8. Wer DsY Si eigentlich ist, steht nicht fest. Wahrscheinlich ist, daB er
ebenfalls ein Beamter von Dschong war, wie Dsf Tschan. Ein gleichnamiger Beamter
kommt aber auch im Staate Tschu vor, der sich durch seine Uneigenniitzigkeit auszeich~
nete, wenn er auch der Anstellung Kungs entgegengetreten ist, worauf mancie Kommen-
tatoren die Ablehnung einer Antwort von seiten Kungs zuriidkfiihren. Uber Guan
Dschung, den bekannten Kanzler von Tsi (den ,Bismardk der Zeit*, wie Ku Hung Ming
sagt), vgl. Ill, 22, ferner Abschnitt 17 und 18 dieses Buches. Vielleicht ist Dsi Si identisch
mit Dong Si. Vgl. Lid Dst IV, 11,

hatte, (duBerte dieser) kein Wort des Grolls
(gegen ihn)“®),
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Budh X1V nie ein Wort des Grolls gegen Guan Dschung gehort, — so uberzeugend war

154

der Eindruck seiner Gereditigkeit.*

11. Wiirdges Ertragen der Armut schwerer als das des Reichtums
Der Meister sprach: ,Arm sein, ohne zu murren, ist schwer. Reich sein,
ohne hodimiitig zu werden, ist leicht“10),

12, Urteile diber Zeitgenossen. I1: Mong Gung Tscho
er Meister sprach: ,Mong Gung Der Meister sprach von dem
Tscho') wire als Hausbeamter der Haupt der Familie Mong in Lu,
Familien Dschau oder We vorziiglich, aber 12mens Gung Tsd1o, daB er sich

. . .. . als Hausbeamter auch der méch-
er kdnnte nichit Minister sein in Tong oder tigsten Familien vorziiglich eig-

Sig. nen wiirde, daB er aber als ver~
antwortlicher Ratgeber audh eines viel kleineren, aber selbstandigen Fiirsten~
tums nicht geeignet wire.

13. Der vollkommene Mensch
si Lu fragte, (wer ein) vollkommener  Dsi Lu fragte, wer ein voll-
Mensch (sei und) [Der Meister]1?) kommener Mensch sei und
spracdi: ,Wenn jemand das Wissen von SPradi:»Wenn einer die Weis-

10) Vgl. den #hnlichen Russprudh I, 15. Der japanische Kommentator nimmt diesen Satz
mit dem vorigen zusammen und erkldrt: ,Es durch seine Regierungsweise zu erreichen,
daB die Armen nicht murren, ist viel schwerer, als es zu erreichen, daB die Reichen nicht
hodimiitig werden.* RAuf diese Weise enthielte der Satz eine Wertung der Titigkeit
Guan Dschungs. Die Sadie wiirde mehr einleuchten, wenn nicht anf Grund davon auch
1, 15 entsprechend erkldrt werden miiBte. 11) Kung stellte gerade den Mong Gung Tsdio
moralisch am héchsten von allen Staatsminnern in Lu, wie er denn iiberhaupt mit der
Familie Mong am besten stand unter den drei Adelsgeschlechtern seines Heimatlands.
Was er hier sagt iiber seine amiliche Befdhigung, bezieht sich auf sein ruhiges Tem-
perament. Dsdiau und We waren groBe Adelsgeschlechter im Staate Dsin, deren
Macht als solche weit gréBer war als die der Miniaturstaaten Tong und Sii.
12) Wie schon aus der Erklirung oben ersiditlich ist, ist der Text micht in Ordnung.
Nacidem die erste Erkldrung mit einem ,der Meister sprach“ eingeleitet ist, steht vor
der zweiten — besseren — Erkldrung nodh einmal ,er spradi“. Das kdnnte nach dem
in Lun Yii iiblichen Brauch nur heiBen: ,DsY Lu sprach“, was aber sachlich unméglich
ist. Eine andere Auskunft wiére, eine weitere Frage DsY Lus als ausgefallen anzu-
nehmen. Alles 15st sich aber viel glatter, wenn man das ,der Meister* vor die zweite
Erklidrung setzt. Die erste Erkldrung ist im Munde Kungs scion deshalb nicht wohi
moglidi, weil sie den Jiinger Jan Kiu auf gleicie Stufe mit den Beriihmtheiten der
damaligen Zeit stellt, was Kung schon aus p#dagogisdien Riicksichten im Jiingerkreis
nicht getan haben wird. Die Steigerung zwisdien der ersten und der zweiten Definition
kommt auch viel besser heraus, wenn die erste von Ds! Lu und nur die zweite von
Kung gegeben wird. — Dsang Wu Dschung, der der Generaticn vor Kung angehirte,




Dsang Wu Dschung, die Selbstlosigkeit von
Gung Tscho, den Mut des Herren Dschuang
von Bidn, die Geschicklichkeit von Jan Kiu
beséBe, und das alles gestaltet durch die
Gesetze der Moral und Musik, der kdnnte
doch sicher wohl fiir einen vollkommenen
Menschen gelten.*

Der Meister sprach: ,Ein vollkommener
Mensch von heute, was braucht der all das?
Wer angesichts des Gewinns auf Pflicht
denkt, wer angesichts der Gefahr seinLeben
opfert, bei alten Abmadiungen die Worte
seiner Jugend nicht vergiBt, der kann auch
fiir einen vollkommenen Menscien gelten.*

heit des Dsang Wu Dschung, die Buch XIV
Selbstlosigkeit Gung Tschos,
den Mut ‘des Herren Dschuang
von Bidn und die Geschicklich-~
keitvon Jan Kiu bes#Be, und alle
diese guten Eigenschaften bei
ihm noch gekrént wéren durch
eine vollkommene moralische
und &sthelische Bildung: der
kann doch wohl fiir vollkommen
gelten.“

Der Meister aber entgegnete:
» Was bedarf es heute aller die~
ser Dinge, um vollkommen zu
sein? Wer jeden ungerechten
Gewinn verschmaht, wer in
Momenten, wo Staat und Fiirst
in Gefahr sind, auch sein Leben

zu opfern bereit ist, und wer sein untriigliches Gedédchtnis besitzt fiir das,
was er einmal versprochen hat: auch der ist ein vollkommener Mensch.“

14. Urtetle diber Zeitgenossen. I11: Gung Schu Wen Dsi

er Meister befragte den Gung Ming

Gia iiber Gung Schu Wen Dsi und
sprach: ,Ist es wahr, daB euer Meister nicht
redet, nicht ladit, nichts nimmt?* Gung
Ming Gia erwiderte und sprach: ,Das ist
durch die Erzéhler iibertrieben. Mein Mei~
ster redet, wenn es Zeit ist, darum werden

Der Meister erkundigte sich
iiber einen beriihmten Beamten
des Staates We namens Gung
Schu mit dem Beinamen ,der
Weise* bei dessen Schiiler Gung
Ming Gia, indem er fragte, ob
eswahr sei, daB jener nicht rede,
nicht lache und nichts annehme.

hatte sich einen sehr guten Namen gemadit, so daB er noch zu Kungs Zeit im Volk als

Genie bekannt war.

Nadh Dso Tsdiuan hat er seine Weisheit namentlich darin gezeigt,

daB er rechtzeitig den drohenden Verfall des Staates Tsi, wo er vom Fiirsten eine An-
stellung erhalten sollte, erkannte und diese Anstellung zu vermeiden sucite. Kung

stellte ihn iibrigens nicht iibermdBig hoch (vgl. Absdhnitt 15).

Er war der Enkel des

Dsang Wen Dsi, V, 17. Gung Tscho ist der im letzten Abscnitt genannte Mong Gung
Tscho. Dschuang von woian (dem Geburtsort Dst Lus) war wegen seines Muts beriihmt.
Er soll einmal zwei Tiger getroffen haben, die eben ein Rind verzehrten. Sofort wollte
er darauf los. Sein Begleiter riet ihm aber, erst zu warten, bis sie iiber die Beute
gegenseitig in Streit geraten, und der eine den andern kampfunfihig gemacht hétte. Das

tat er denn audh und totete dann den iibrig gebliebenen Tiger.
hierauf die Bemerkung VII, 10. Als der Staat Tsi einst Lu iiberfallen wollte, fiirchtete

man den Dschuang und kehrte vor Biin wieder um.

Vielleicht bezieht sich
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Budh XIV die Mensdhen seiner Rede nicht fiberdriissig. Der Schiller erwiderte: ,Das ist
Er lacht, wenn er frohlichist, darum werden beim Weitersagen fibertrieben

die Menschen seines Lachens nicht iiber~ wc?rden. Mef" Meister ha“t sidy
keineswegs jene LebensduBe-~

driissig. Er nimmt, wenn es sich mit der rungen abgewdhnt, aber er tut
Billigkeit vertrégt, darum werden die Men~ alles zu seiner Zeit, wenn wirk~
schen seines Nehmens nicht iiberdriissig.* lich Grund dazu da ist; darum

Der Meister sprach: ,So ist er? Wiekann Wird er den andern mit seinem
Reden, seinem Lachen und sei~

nem Nehmen nicht lastig. Der
Meister wunderte sich dariiber und sprach: ,So ist er also? Wie bringt er
_das nur fertig?*

15. Urleile tiber Zettgenossen. IV: Dsang Wu Dschung?3)

DerMeistersprach:.DsangWuDsdmng' Der Meister sprach: ,Dsang
stiitzte sich auf Fang und bat so (dlen Wu Dsciung war aus Lu ver-

. R bannt, kehrte aber zuriick, be~
ii 1 fiir ih ? ’
Fiirsten von) Lu, einen Nachfolger (fiir ihn) setzte die StadtFang und sandte

zu bestellen. Obwohl man sagt, er habe einen Boten an den Fiirsten von
keinen Druck auf den Fiirsten ausgeiibt, so Lu, durch den er flehentlich um
glaube ich es nicht.“ Ernennung eines Nachfolgers,

der die Familienopfer dar~
bringen konnte, bitten lieB. Nun gibt es Leute, die aus seinen unterwiirfigen
Worten schlieBen, er habe keinen Drudk auf seinen Fiirsten ausgeiibt. Das
glaube ich aber einfach nicht.“

er so seinl*

16. Urlerle diber Zeitgenossen. V: Wen von Dsin und
Huan vorn Tsi14)
er Meister sprach: ,Fiirst Wen von  DerMeistersprach: ,DerFiirst
Dsin war hinterlistig und nicht auf- Wen von Dsin handelte ver-~
richtig. Fiirst Huan von Tsi war aufrichtig SS1agenund unaufrichtig, wékh-
. . . rend derFiirst Huan von Tsi auf-
und nicht hinterlistig.* richtig und gerade handelte.*

13) Dsang Wu Dsciung (vgl. Abscin, 13) hatte, da er mit der Familie Mong in Feind~
schaft lebte, den Staat Lu und sein dortiges Lehen, die Stadt Fang, verlassen miissen
und war in den Staat Dschu geflohen. Da er jedoch Familienhaupt war, und ohne ihn die
Ahnenopfer unterblieben, so kehrte er zuriidk, besetzte seine Stadt Fang und sandte an den
Fiirsten die Bitte, einen Nadifolger fiir ihn einzusetzen. ,Dann werde er nicht wagen, ge-
waltsam den Platz festzuhalten, sondern gutwillig gehen.“ Kung hat wohl Redht iiber ihn.
14) In Tsi (Nordschantung) waren im Jahre 686 Unruhen ausgebrochen, nachdem der
Fiirst Siang von einem Verwandten ermordet worden war. Die beiden S&hne des Er-
mordeten flohen nach verschiedenen Nadchbarstaaten. Der eine, Giu, floh mit zwei Ge-
156 treuen, Shau Hu und Guan Dsdiung, nach Lu, der andere, Siau Be, nach Gii. Nacidem




17. Urlele diber Zeitgenossen. VI: Guan Dschung?s)
s Lu sprach: ,DerFiirst Huan t3tete den Fiirstensohn Giu (seinen Bruder).

Da starb auch Schau Hu mit ihm. Guan Dschung tdtete sich nicht, (kann
der Morder hingerichtet war, suchten beide S6hne sich der Herrschaft in Tsi zu be-
miichtigen, doch gelang es SiauBe, seinem Bruder zuvorzukommen und als Fiirst Huan
die Regierung anzutreten. In der Madit befestigt, stellie er an den Nachbarstaat Lu
das Ansinnen, seinen Bruder Giu zu téten und dessen zwei Minister Shau Hu und Guan
Dschung auszuliefern. Shau Hu zerschmetterte sich darauf den Kopf, um mit seinem
Herrn gemeinsam zu sterben, wihrend Guan Dsdiung in die Dienste des Fiirsten
Huan von Tsi iiberging und sich als fiberaus tiichtiger Beamter erwies. Er legte Berg-
werke an, um Edelmetalle zu gewinnen, und verdunstete Meerwasser zur Gewinnung
von Salz. Politisch und diplomatisch war er iiberaus geschickt, so daB es ihm gelang,
dem Fiirstentum Tsi die Hegemonie im Reiche zu verschaffen, was fiir die Gesamtheit
von groBtem Wert war, da die Zentralregierung gerade in jener Zeit arg darnieder lag.
Ruf verschiedenen Fiirstenzusammenkiinften faBte er die Kriifte des Reidis zusammen,
ohne dodh den Kaiser zu stiirzen. Vielmehr wurden dessen Abgesandte in allen Ehren
aufgenommen. Diese starke Hand war um so nétiger, als schon damals von den No-
madenstdmmen des Nordens fortwihrende Invasionen drohten, die unter der Hegemonie
des Staates Tsi mehrfach siegreich abgewiesen wurden. Nach dem Tode Guan Dschungs
beforderte der Fiirst Huan seinen Leibkodi (gegen des sterbenden Guan Dschungs Rat)
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zum Kanzler, worauf Uneinigkeit im Land ausbrach, und die Hegemonie verloren ging. -

Nach des Fiirsten Huans Tod strittegs sich seine 5 S6hne um den Thron, so daB der
faulende Leichnam des Vaters 67 Tage lang unbeerdigt auf dem Totenbette liegen blieb.
Huan von Tsi war der erste der 5 Fiirsten, die im Laufe des 7. Jahrhunderts die Hege~
monie im Reidie errangen (+ 643). Fiirst Wen von Dsin hatte ebenfalls eine Zeitlang
die Fiihrung des Reichs. Auch er hatte in seiner Jugend flichen miissen vor den Nadi~
stellungen einer Nebenfrau seines Vaters. Und zwar zog er sich mit seinen Getreuen,
seinem spiteren Minister Dschau Tsui und dem beriihmten Gid Dsdif Tui, in die Gebiete
der nordlichen Barbaren zuriick, Auf diesen Wanderungen soll er zeitweise so in Not
gekommen sein, daB Gid DschY Tui sich selbst ein Stiick Fleisch aus dem Sdenkel
Rerausschnitt, um damit den Hunger seines Gebieters zu stillen. Spiter heiratete er die
Tochter eines Nomadenhduptlings, worauf er nach 19 Jahren wieder in seine Heimat zu~
riickkehrte, Es gelang ihm, den Usurpator zu t6ten und den Thron zu besteigen. Bei
den Belohnungen an seine Getreuen wurde Gid Dscif Tui vergessen, der sich daraufhin
mit seiner Mutter in ein einsames Waldgebirge zuriickzog. Zu spidt wurde der Fiirst
an ihn erinnert. Gii Dscif Tui weigerte sich, an den Hof zuriickzukehren. Der Sage
nadch soll darauf der Fiirst befohlen haben, den Wald anzuziinden, um ihn dadurch zu
ndtigen, herauszukommen, bereit, iln, wenn er kdme, mit Gnaden zu iiberschiitten.
Aber Gid Dschi Tui zog den Tod in den Flammen vor. Dies ist die Legende, die mit
dem Friihlingsfest Tsing Ming, bei dem an einem Tage kein Feuer angemacht wird,
verbunden ist. — Als Wen von Dsin die Hegemonie errungen hatte, handhabte er sie
wesentlich anders, als noch Huan von Tsi. Er riickte plotzlich mit dem vereinigten Heer
der verbiindeten Staaten in die Ndhe der Hauptstadt und berief den Kaiser zu dem ab-
zuhaltenden FiirstenkongreB, wie er sich denn auch sonst dem sciwachen Reprisen~
tanten der Zentralmadit gegeniiber ziemlihi anmaBend benahm. Dieses Verhalten im
Unterschied zu dem oben erwihnten des Fiirsten Huan von Tsi ist es wohl, das Kung
zu dem Urteil iiber die beiden: veranlaBt hat. 15) Uber Guan Dsciungs Persdnlicikeit
vgl. Anm. 14. DaB Kung iibrigens bel aller Hocdischiitzung seiner staatsménniscien Leistun~
gen doch persdnlich an ihm manches auszusetzen hatte, geht aus der Stelle III, 22 hervor,
die eine strenge Kritik seiner persénlichen Lebenshaltung enthilt. Vgl. Lid Dst VI, 3.
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Meister sprach: ,DaB der Fiirst Huan die Lehnsfiirsten versammeln (konnte),
und das nicht mit Waffen und Wagen: das war der EinfluB Guan Dsdings.
Wie (hoch steht) seine Sittlichkeit! Wie (hoch steht) seine Sittlichkeit!*

18. Urtedle tiber Zettgenossen. VII: Guan Dschung

si Gung sprach: ,Guan Dschung ist doch wohl nicht sittlich vollkommen.

Als der Fiirst Huan den Fiirstensohn Giu totete, da konnte er (es) nicht
(iiber sich bringen, mit diesem zu) sterben, ja er wurde dazuhin sein (Huans)
Kanzler.“ Der Meister spradi: , Weil Guan Dschung der Kanzler des Fiirsten
Huan wurde, konnte dieser die Leitung fiber die Lehusfiirsten iibernehmen
und das Reidh einigen und in Ordnung bringen. Das Volk genieBt noch bis
auf den heutigen Tag seine Gaben. Ohne Guan Dschung wiirden wir die
Haare ungebunden tragen und die Kleider nach links knopfen6). Was soll
da die kleine Treue eines gewdhnlichen Liebhabers und seiner Geliebten, die
sich selbst toten im Bach oder Graben, ohne daB man etwas von ihnen weiB !4

19. Urtedle iiber Zeitgenossen. VIII: Gung Schu Wen Dsi?7)
er Beamte des Gung Sciu Wen Dsi,  Gung Schu mit dem Beinamen
der (spitere) Minister Dschuan, stieg »der Weise* hatte einen tiidi~

gemeinsam mit Wen Dsi (die Stufen) zum tigen Hausbeamten, namens

R . Dschuan. Als er zur Audienz bei
(Palast des) Fiirsten hinauf. Der Meister Hofe ging, nahm er ihn mit sich

horte es und sprach: ,Das kann fiir ,Wen* 4 bezeugte ihm die Ehren, die

(vollendet, weise) gelten.“ man einem Gleichgestellten er~

weist. Dadurch erreichte er, daB

dieser Mann eine seiner Tiichtigkeit angemessene Stellung im Staate erhielt.

Als der Meister davon horte, sprach er: ,Schon dieser kleine Zug recht-
fertigt den Beinamen ,der Weise'.*

16) Das Haar ungebunden, in Zéopfe geflochten zu tragen, war nach Li Gi IlI, III, 14 die
Sitte der Ostlichen J-Barbaren und der westlichen Jung-Barbaren, welch letztere damals
das Reich bedrohten, ebenso wie die links zugeknopfte Kleidung. Die heutige Tracht
ist in China erst seit der Herrschaft der Mandschudynastie eingefiihrt. Der alte chinesiscie
Rodt wurde auf der Brust scirdg iibereinander geschlagen, und das Haar in einem
Knoten aufgebunden getragen, wie man es noch heute an den taoistischen Méndien
sehen kann. 17) Uber Gung Schu Wen DsY vgl. Abschn. 14. Nach seinem Tode erhielt
er wegen der Dienste, die er wihrend einer Hungersnot und wihrend einer gefdhrlichen
Revolte geleistet hatte, sowie wegen der verdienstvollen Art, durch die er den Staat
We emporgebradit hatte, die Titel: ,Hui, Dschong, Wen Dsi, d. h. der Giitige, Reine,
Vollendete (Weise). Vgl Li Gi II, IL, II, 13,




zo. Urteile tiber Zeitgenossen. IX: Fiirst Ling von We

er Meister sprachiiber den zuchtlosen Wandel desFiirsten Ling von We,

Freiherr (Gi) Kang sprach: ,Da das der Fall ist, was verliert er dann
nicht (sein Reich)?* Meister Kung sprach: ,Er hat Dschung Schu Yii zur
Besorgung des (diplomatischen Verkehrs mit) Gesandten und Fremden, er
hat den Priester To zur Besorgung des (fiirstlichen) Rhnentempels, er hat
Wang Sun Gia zur Besorgung des Heerwesens. Da das der Fall ist, was
sollte er (sein Reich) verlieren P*18)

21. Worte und Talen. 1 .
er Meister sprach: ,Wenn jemand et~ Wenn man einen Menschen

was redet ohne Schamgefiihl, so wird 2zu beobachten Gelegenheit hat,

er schwerlich es auch tun.* dgr in seinen Worten ohne jedes

feine Schamgefiihl, das allen ge-

diegenen Mensdien eigen ist, sich gehen 14Bt, von dem kann man ziemlich
sicher sein, daB er bei der Rusfiihrung seiner Worte unzuverlassig ist19).

22. Firstenmord?)
reiherr Tschen Tschong hatte (seinen) Fiirsten Gi#n (von Tsi) ermordet.
Meister Kung badete sich und ging zu Hofe. Er zeigte es dem Fiirsten

18) Der Fiirst Ling von We war der Gemahl der beriichtigten Nan Ds¥ (vgl. VI, 26). Er
regierte von 533—492. Trotz seines zuchtlosen Wandels geht sein Reich nicht zugrunde,
weil er hervorragend tiichtige Beamte hat. Dsciung Schu Yii ist identisch mit Kung
Wen Dsi V, 14, der durch seinen weiten Blick im Verkehr mit Mensdien ausgezeidinet
war, der ihn von allem Hodmmut frei macite. Der Priester To mit seiner Redegabe
kam VI, 14 schon vor. Die vorliegende Stelle spricht das dort ohne Nennung des Namens
Gesagte mit Beziehung auf den Fiirsten Ling nur deutlicher aus (zugleich ein Beweis, daB
unsere Auffassung jener Stelle, die von Legge wesentlici abweicht, die einzig mégliche
ist. Wang Sun Gia, der tatkréftige, aber ehrgeizige Majordomus des Staates We,
hat III, 13 von Kung eine kriftige Zurechtweisung erhalten. Dennoch erkennt Kung hier
seine Vorziige unbefangen an. Gi Kang war das Haupt des Adelsgesdilechtes Gi in Lu.
19) Die Auffassung Ku Hung Mings, der in diesem Satz ein psychologiscies Merkmal
fiir Mensdienbeobacitung sieht, ist sowohl sadilich als grammatikalisch richtiger als die
von Legge, nach dem der Satz einfach zur moralischen Plattitude wird. 20) Der Vorfall
fiel ins Jahr 481, zwei Jahre vor Kungs Tod. Kungs Meinung war, daB man nicht dulden
diirfe, daB im Nachbarstaat eine soldie Untat vorkomme, um nicht die offentliche Moral
zu gefidhrden. Darum remonstriert er auf solenne Weise (Baden und Fasten war vor
heiligen Handlungen iiblich). Der Fiirst Ai aber, maditlos in den Hénden der 3 Adels~
geschlechter (Gi, Mong und Schu), wagt nicht einzugreifen und verweist ihn an diese.
Uberaus taktvoll 1st Kungs MiBbilligung dariiber ausgedriidit. DaB er bei den Adels~
gesdilechtern, die dieselben Tendenzen hatten wie der Fiirstenmérder im Nadibarstaat,
kein Gehor finden werde, war ihm von Anfang an klar. Dennoch geht er hin. Zu seiner
AuBerung hinterher vgl. ,Dixi et animam salvavi.* — In dem dcinesischen Gesdhichts~
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Buch XIV  Ai an und sprach: ,Tschen Hong hat seinen Herren gemordet; ich bitte es

‘ zu ahnden.* Der Fiirst (Ai) sprach: ,Zeige es den drei Freiherren an“.

Meister Kung sprach: ,Nachdem ich ein &ffentliches Amt bekleidet habe,

wagte ich es nicht, keine Anzeige zu erstatten. Und da spricht der Herr:

,Zeige es den drei Freiherren an.* Er ging zu den drei Freiherren und

machte Anzeige. Es half aber nichts. Meister Kung sprach: ,Nacidem ich

ein &ffentliches Amt bekleidet habe, wagte ich es nicht, keine Anzeige zu
erstatten,*

23. Firstendienst
si Lu fragte, wie man dem Fiirsten Dsi Lu fragte, auf welche

diene. Der Meister sprach: ,Ihn nicht \é\/eise man Fseil;le Pﬂictl:t ti“‘
. . « ienst eines Fiirsten am besten
betriigen und ihm widerstehen. tue. Der Meister sprach: ,Die

erste Bedingung ist volle Rufricitigkeit. Man muB inn iiber die tatsachlichen
Verhiltnisse fortlaufend aufkliren, ohne daB man aus falscher Riicksicht auf
seine Bequemlichkeit ihm schénférberische Berichte liefert oder hinter seinem
Riidken Regierung treibt. Madit der Fiirst trotz dieser Aufrichtigkeit ihm
gegeniiber einen Fehler, so sdieue man nicht ein festes Manneswort und
trete ihm ins Angesicht entgegen; denn es gilt das Wohl des Staates* 21).

24. Der Edle und der Gemeine. I: Erfakrung
er Meister sprach: ,Der Edle ist er~ Der héhere Mensdh ist mit

fahren in hohen (Dingen), der Gemeine :‘emlelm annezn ulnd cli)el']l&eﬂ 2131
. e e . enhocdisten Zielen der Mensch-
n).*

ist erfahiren in niedrigen (Dingen) heit, und in dieser héheren Welt
fithlt er sich zuhause. Die Massenmenschen sind mit ihrem Dichten und
werk Dso Tsciuan ist ifibrigens eine Bemerkung von groBer politischer Weisheit dem
Kung in den Mund gelegt. Er betont daselbst, daB der Usurpator in Tsi hochistens auf
die Hilfte der dortigen Kréfte rechnen kénne; greife man ihn an mit der ganzen Kraft
des Staates Lu und mit der Hélfte des Staates Tsi, die konigstreu geblieben, so kdénne
man mit Sicherheit auf seine Uberwiltigung redinen. Ein solches Vorgehen des Fiirsten
von Lu wiirde ihm sicher die Hegemonie im ganzen Reich verschafft haben. Dadurch
wire aber die Hoffnung auf Besserung der Gesamtzustinde, die Kung bis an sein
Lebensende gehegt hat, ihrer Verwirklicaiung néher geriickt. Daher auch die tiefe Ent-
tduschung, als sein Rat nicht befolgt wird. Diese Darstellung ist iiberaus beachtenswert,
trotz der abstrakt moralischen Bedenken gewisser diinesischer Kommentatoren. Kung
war kein Theoretiker, alle seine politischen MaBnahmen zeugen von groBer und freier
Staatsweisheit. — Die Lesart: ,Sage es den zwei, drei Freiherrn“ ist hochstwahrsdheinlich
unricitig. 21) Diese Mannhaftigkeit und Wahrheit im Dienst des Fiirsten findet sich in
verschiedenen hervorragenden Gestalten der chinesischen Geschichte. Die chinesische
Moral schreibt vor: den Fehlern des Fiirsten gegeniiber kein Verdedien, sondern Wider~

160 stehen, um ihn so davon abzubringen. )




Trachten aufs Irdische gerichtet und sammeln ihre Erfahrungen auf diesem Budi XIV
Gebiet.

25. Verschiedener Zweck der Kenntnisse
er Meister sprach: ,DieLernendendes  ImAltertumsuchtemanKennt-
Altertums taten es um ihrer selbst nisse, um sich selbst dadurch zu

willen, die Lernenden von heute um der Vervollkommnen, heutzutage
sammelt manKenntnisse, umda-

3 ) [ 3
Menschen willen. mit vor den Leuten zu scheinen.

26. Ein guter Bote
ii Be Yii2?) sandte einen Mann zu Meister Kung. Meister Kung lud ihn
G ein zu sitzen und fragte ihn aus und sprach: , Was macht (dein) Meister ?*
(Jener) erwiderte und sprach: ,Mein Meister wiinscht seine Fehler zu ver~
ringern, aber er bringt es noch nicht fertig.® Der Bote ging weg, da sprach
der Meister: ,Das ist ein Bote! Das ist ein Bote!*

2y. Gegen Kamarillawirtschart?3)
Der Meister spradi: ,Wer nicht das Amt dazu hat, der kiimmere sich
nicht um die Regierung.*

28. Bescheidenhert?4)
eister Dsong sprach: ,Der Edle geht in seinem Denken nicht iiber seine:
Stellung hinaus.“

29. Worte und Taten. 17
er Meister sprach: ,Der Edle schdmt sich davor, daB seine Worte seine:
Taten iibertreffen* 25).

22) Gii Be Yii war ein hoher Beamter in We, bei dem Kung wéhrend seines dortigen
Aufenthalts Gastfreundschaft genossen hatte und der ihm eng befreundet war. Nad:
Kungs Riickkehr in seine Heimat Lu sandte er ihm durch einen Boten GriiBe. Kung
heiBt den Boten sitzen, um in der Person des Boten den Freund zu ehren. Er freut
sich von Herzen iiber den Ernst der Selbstbetrachtung, die aus der Nadiricht des Boten
spricht. Die Worte ,Dieser Bote!“ sind Ausdruck dieser sinnenden Freude. Die Kritik
Wang Tscungs in Lun Hong (a. a. O.) scheint daher durchaus deplaciert. 23) Wieder-
holung von VIII, 14. 24) Dieser Russpruch ist beinahe wortliches Zitat aus dem | Ging.
In den Hankommentaren ist der Abscin. 6 mit dem vorigen in einen zusammengefaBt.
25) Wir sind in der Ubersetzung der durch eine alte Ausgabe, sowie auch durch den
Kommentar Hing beglaubigten Textgestaltung gefolgt (statt erl lies dji). Dschu His Text
gibt keinen befriedigenden Sinn (vgl. Huang Tsing Ging Gid Bd. 12, 43). 16f
11 Wilhelm, Kungfutse
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3o. Der dreifacke Weg des Edlen
er Meister sprach: ,Zum Pfad des Edlen gehoren drei Stiidke, die ich
Dmcht kann: Sittlichkeit macht ihn frei von Leid, Weisheit madht ihn frei
von Zweifeln, Entschlossenheit macht ihn frei von Furcht.«
Dsi Gung spradi: ,Das hat der Meister selbst gesagt® 26).

31. Richtet nicht!
si Gung (pflegte) die Menschen (untereinander) zu vergleichen. Der
Meister sprach: ,Si2?) muB ja wahrlich sehr wiirdig sein! Ich habe zu
so etwas keine Zeit.*

32. Grund zum Kummer?®)
er Meister sprach: ,Nicht klimmere ich mich dariiber, daB die Menschen
mich selbst nicht kennen, sondern dariiber, daB sie nicht fahig sind
(das Reich zu reformieren).*

33. Argloses Wissen
er Meister sprach: ,Nicit begegnen  Mancie Mensdien wittern
dem Betrug und nidut sich riisten auf iberall Betrug und wappnen
Unglauben und dennodh sie auch voraus- SidiimmergegendasMiBtrauen,

d ih ndere tgegen~
fiihlen. Wer das (kann), der diirfte ein b?isngennens?e h;lte:ns?dlg fril.u,

Wiirdiger sein.” besonders klug, weil sie die

Schliche der Menschen kennen.
BRber dieser bestdndige Argwohn vertrédgt sich nicht mit einem groBen Geist.
26) Der Hauptbestandteil dieses Abschnitts ist eine umgestellte Wiederholung von IX, 28.
Zusatz hier ist die Einleitung — die {ibrigens grammatikalisch die gréBten Schwierigkeiten
macht — sowle der Ausspruch DsY Gungs. Dsdiu Hi faBt den Russpruch als Erwiderung
an den Meister: ,Der Meister redet selbst von sich so besdcheiden, in Wahrheit hat er
diese drei Stiicke lingst erreicht. Richtiger ist wohl, den Zusatz (mit Lun Yii Bi Gid)
als Authenticititsvermerk mit Riidssicht auf die Nachwelt aufzufassen und zugleidi als An~
gabe, daB das Wort durch DsY Gung iiberliefert ist. 27) St ist bekanntlich der Rufname
DsY Gungs (vgl. Anm. zu XII, 2). BRud hier ist der Text an verschiedenen Stellen
unsicher. Eine andere Tradition hat eine Textgestalt, nach der es ein Lob fiir Dst
Gung wire: ,SY ist mir in diesem Stiick iiberlegen, ich habe dazu keine Zeit."
Man zieht dann audh wohl den SchluB des vorigen Abschnitts zu diesem. Die in
der Ubersetzung gegebene ARuffassung sdieint jedods den Vorzug zu verdienen.
28) Hier wieder die alte Klage Kungs, die den Schmerz seines Lebens bildet (vgl. ], 1, 16;
IV, 14; XV, 18), daB die Welt aus den Fugen ist, und niemand ihn kennt, der Hilfe
hétte. Das ,Nicht kiimmere ich mich* ist nur das Ideal, nach dem er strebt. Maglicher~
weise ist auch hier nach der Analogie der iibrigen Stellen zu iibersetzen: ,Nicht dariiber
bekiimmere man sich, daB die Welt uns nicht kennt, sondern darfiber, daB man micht
die notigen Féhigkeiten besitzt.*




Ein solcher wird vielmehr jedem Menscien unbefangen entgegentreten und Budi XIV
aur Gutes von ihm erwarten. Wirklidie Geistesgr6Be kann aber dennodi nicht
betrogen werden, denn sie verleiht eine Gabe intuitiver Divination, wo die
Liige sich hervorwagt.
34. Selbstverteidigung

e~-Schong Mou ) redete zu Meister Kung und sprach: ,Kiu, warum

(treibst du dich immer) so aufgeregt (umher)? Du willst dich wohl
im Wortemachen (fiben)?“ Meister Kung sprach: ,Ich wage es nicht, bloBe
Worte zu machen, aber ich hasse bescirdnkte Hartnéddsigkeit.“

35. Das Rof
Der Meister sprach: ,An einem RoB®)  Ein edler Renner wird nidit

schitzt man nicht die Stérke, sondern danadi beurteilt, wieviel er
ziehen kann, sondern nach

seiner Qualitdt, So ist audi in
der Beurteilung der -Mensdien das Ausschlaggebende nicht die Stirke der
Talente, sondern die Personlicikeit.

36. Vergeltung
Es sprach jemand: ,Durch Giite Unrecht  Es fragte jemand, was der

zuvergelten, wie ist das?* Der Meister Meister iiber den Grundsatz
sprach: ,Womit soll man dann Giite ver- denlfe, de.n Ub el'wollenden. ge-~

dheit vergelte man Un- geniiber sich giitig zu erweisen.
gelten? Durch Gera g Der Meister erwiderte: ,Das

i il “ . .
redit, durch Giite vergelte man Giite 31).. ist kein Grundsatz, der auf
die Staatsregierung angewandt

werden kann. Womit will ein Fiirst dann wirkliche Hingebung vergelten?
29) Uber We-Schong Mou ist nichts Zuverldssiges iiberliefert, Er war wohl in Kungs
Heimat eine angesehene Personlichkeit, wohl einer von denen, die sich vor der Welt
in Resignation zuriidigezogen hatten. Das geht aus der Art seiner Anrede, wobei er
den Rufnamen Kungs gebraucht, hervor. Der Gebrauch des Rufnamens stand nur dem
Alter zu, BRuch die ehrerbietige Art Kungs in seiner Antwort 1dBt darauf schlieBen,
Im folgenden werden noch mehrere soldie Begegnungen erzéhit. 30) Das RoB Gi war eines
der beriihmten 8 Rosse des Konigs Mu Wang (1000 v. Chr.), mit denen er die Erde durch~
reiste und die Konigin des Westens Si Mu Wang besudite. Selbstverstiindlich ist alles
legendarisdh. 31) Dieser viel kolportierte Satz muB gewdhnlich dazu herhalten, um die kon-
fuzianische Ethik der diristlidien gegeniiber herunterzusetzen. Das beruht natiirlich auf
MiBverstdndnis des Sachverhalts. Es handelt sich vielmehr in diesem Absdmitt um eine
ARuseinandersetzung der konfuzianisdien Lebensauffassung mit der taoistischen. Vgl. dazu
»Das Buch des Alten vom Sinn und Leben“ (E. Diederichs 1911), pag. 54:

»Zu den Guten bin ich gut,

und zu den Niditguten bin ich auch gut;

denn das LEBEN ist die Giite.”
‘Was dort mit LEBEN iibersetzt wird, ist eben das Wort De (hier mit Giite wiedergegeben).
Kungist in seinem ganzen Denken politisch orientiert und priift jede Maxime aufihre politische 163 '
11*

die Rasse.“
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Den Utelwollenden gegeniiber sei man gerade, d. h. so, daB man sich selbst
nichts vergibt, und sein Wesen erscilieBe man nur denen, die uns das ihrige.
darbringen.« ' :

37. Ergebung tn das Schicksal, I: Verkennung3?)
er Meister sprach: ,Es gibt keinen, der mich kennt!* Dsi Gung spradi:
»Was heiBt das, daB niemand den Meister kenne?“ Der Meister sprach:
»Ich murre nicht wider Gott und grolle nichit den Menschen. Ich forsche
hier unten, aber ich dringe durch nach oben. Wer mich kennt, das ist Gott.*

38. Ergebung in das Schicksal. I1: Verleumdung33)

ung Be Liau hatte Dsi Lu bei dem Freiherrn Gi verleumdet. Der Graf

Dsi-Fu'Ging zeigte es (dem Meister) an und sprach: ,Unser Herr ist
allerdings in seiner Meinung irre geleitet worden, aber was den Gung Be
Liau anlangt, so reicht meine Macht aus, es dahin zu bringen, daB (sein
Leicinam) bei Hofe oder auf dem Markt ausgestellt wird.“ Der Meister
sprach: ,Wenn die Wahrheit sich ausbreiten soll, so ist das (Gottes) Wille;
wenn die Wahrheit untergehen soll, so ist das Gottes Wille. Was kann
der Gung Be Liau gegen den Willen Gottes?*

39. Weltflucht
Der Meister sprach: ,Die Wiirdigsten Es gibt verschiedene Griinde
ziehen sich von der Welt zuriick. Die der Weltflucht. Die Wiirdigsten

Verwendbarkeit. Von diesem Standpunkt aus ist Kungs Auffassung ebenso bereditigt wie
die moderne Forderung: ,Gereditigkeit, nicit Wohltétigkeit.“ DaB dies der Zusammenhang
ist, ergibt sich aus Li Gi XXIX, 11f. Der Meister sprach: ,Durch Giite Giite ver~
gelten, so haben die Untertanen ein Ziel gegenseitiger Anfeuerung. Durch Ubel Ubles
vergelten, so haben die Untertanen eine Schranke, durch die sie in ihrer Pflicht gehalten
werden . . .“ Der Meister sprach: ,Durch Giite Ubles vergelten, so erweitert man die
persdnliche Sittlichkeit . . .“ Hier haben wir also alles beisammen, und es ergibt sidh,
daB der Grundsatz, Boses mit Giite zu vergelten, als Grundsatz personlicher Sittlichkeit
voll anerkannt ist, wihrend er im staatlicien Leben dem Grundsatz der- ausgleichenden
Gereditigkeit unterzuordnen ist. Bemerkenswert ist iibrigens, daB die ARusdriicke fiir
Giite (de) und Unrecht (yiian) nicht den in den Lun Yii sonst iiblichen Sinn haben, also
schon daraus sich ergibt, daB die Fragestellung nicht von Kung ausgeht. AuBerdem ist
zu beachten, daB das Wort Geradheit (dschi) in der alten Schrift genau gleich gesdirieben
wird wie Giite (dé), nur ohne das Herz. 32) Die néchstfolgenden Abschnitte behandeln
die Leiden des Meisters und seine Stellung dazu: Ergebung in den Willen Gottes. Sie
gehdren mit zu den ergreifendsten Stiicken des ganzen Werkes. 33) Eine Episode aus
den Intrignen im Staate Lu. DsY Lu war bekanntlich eine Zeitlang angestellt bei der
Familie Gi. Seine Verleumdung durch eine hochstehende Persénlidikeit [Gung Be heiBt
wortlich Fiirstenoheim] muBte natiirlich auf das Schidksal der Lehre Kungs groBen EinfluB
haben. Aber er weiB sie in guten Hdnden. Vgl. VII, 22; IX, 5.




Nédhistfolgenden ziehen sich von einem be~ haben iiberhaupt der Welt prin- Budh XIV -
stimmten Orf zuriick. Die Nachstfolgenden zipiel.l abgesagt. Andere gibt
ziehen sich vor (unfreundlichen) Mienen zu- > die ziehen sidh in dic Ein-

. N . . samkeit zurfids, um der Unge-~
riick. Die Nddistfolgenden ziehen sich vor rechtigkeit eines bestimmten

Worten zuriidk.* Landes zu entgehen. Wicder

‘ andere ziehen sich zuriick, wenn
sie bei ihrem Herrscher auf unfreundliche Mienen und abweisendes Be-
tragen stoBen. Die letzten endlich ziehen sich zuriids, wenn sie geradezu
dazu aufgefordert worden sind.

q0. Kulturschipferss)

Der Meister sprach: ,Sieben Méanner Der Meister sprach: ,Wir

gibt es, die geschaffen haben.* verdanken unsere Kultur der
schopferischen Tatigkeit von

sieben groBen Ménnern.*

¢41. Am Steinitor
si Lu iibernachtete am Steintor. Der Tiirmer spraci: ,Woher?* Dsi
Lu sprach: ,Von einem namens Kung.“ Da spradh (jener): ,Ist das
nicht der (Mann), der weiB, daB es nicht geht, und dennodh fort macht ? 35)

42. Des Meisters Musik und der Ervemit von We
er Meister spielte im (Staate) We auf Im Staate We spielte einst
dem Musikstein, Da ging ein Mann der Meister auf einem Instru-
mit einem Strohkorb auf der Schulter an Ment aus klingenden Steinen,

. . um seiner Stimmung Rusdruck
der Tiir Kungs voriiber und sprach: , Wahr~ zu geben. Da begab es sidh,

34) Die meisten Kommentare wissen nicits rechtes mit diesem Ausspruch anzufangen.
Einige nehmen ihn mit dem vorangehenden zusammen und erkléren: sieben Minner
gab es, die dies getan haben (d. h. sich von der Welt zuriidigezogen). Abgesehen davon,
daB dann sofort die Schwierigkeit entsteht, wer die sieben waren — man sucit sie aus
den folgenden Absdmitten und #hnlichen an anderen Stellen miihsam zusammen —, so
hindert auch eine lexikalische Erwégung an dieser Ubersetzung. Wir miissen zum Ver-
gleich VIII, 1 heranziehen, wo Kung eben von sich resigniert aussagt, daB er nicht zu den
.Madiern* gehére, sondern daB es ihm nur bestimmt sei, das Erbe der Vergangenheit
auf die Nachwelt zu bringen. Die sieben Kulturschopfer sind wohl 1. Yau (vgl. VI,
28; VIII, 19; XX, 1). 2. Schun (vgl. VI, 28; VIII, 18, 20; XII, 22). 3. Yii (vgl. VI, 18,
21; XIV, 6; XX, 1). 4. Tang (vgl. XII, 22; XX; 1). 5. Kénig Wen (vgl. VIII, 20; IX, 5).
6, Kénig Wu (vgl. VIII, 20; XIX, 22). 7. Dschou Gung (vgl. VII, 30). 35) Der Tiirmer,
der ,morgens das Tor Oifnet”, ist einer jener Eremiten, die der Welt abgesagt, im Ver-
borgenen lebten. Das ,Steintor* ist wohl zwischen Lu und Tsi im Bezirk des heutigen
Tsinanfu. 165
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sikstein spielt!* Nach einer Weile da sprach SichivonderWelt zuriidkgezogen
hatte, mit einem Strohkorb .auf

er: ,Wahrlich verachtlich ist dieses hart~

A . A . der Schulter vor Kungs Hause
nidkige Gebimmel. Wenn einen niemand voriiberging. Als er die Musik
kennt, so 148t man es sein, und damit fertig. hgrte, blieb er stehen und
,Durchtiefes, tiefes WassermuB manmit den horchte, dann sprach er: ,Dem
Kleidern durch, durch seichtes Wasser kann geht’s zu Herzen, das Leid der

. . .« Welt, der da drin Musik macht.“
man mit aufgeschiirzten Kleidern waten. Nach aber einer Weile fiigte er

Der Meister sprach: ,Wahrlich, das ist Ent~ hinzu: ,Und dodi, wie be-
schiedenheit, (aber) dabei ist keine Schwie~ gdhrankt ist die Hartnédkigkeit,
rigkeit.® die aus seinem Gebimmel
spricht. Wenn man nichts von

uns wissen will, so gibt man es einfach auf, und damit ist's gut, wie es im
Budh der Lieder heiBt (I, III, 9):

»Geht das Wasser zum Giirtel, dann einfach durdi.

Geht's nur zum Knie, dann mag man sich schiirzen.®
Der Meister sprads, als er das horte: ,,Der hat leicht reden, seine Art von
Konsequenz ist nicht schwer* 36),

43. Hoftrauersr)
si Dschang sprach: ,Im ,Buch' steht:  Dsi Dschang fragte iiber eine
,Gau Dsung weilte im Trauerzelt und Stelle des Schu Ging, wo von
sprach drei Jahre lang kein Wort, Was dm Kaiser Gau Dsung (Wu

. . Ding von der Yindynastie, 1324
bedeutet das?“ Der Meister sprach: ,Wa-~ bis 1264 v. Chr.) gesagt wird,

rum (nennst du) gerade Gau Dsung? Die (ap erwahrend der dreijahrigen

Alten madhten es alle so. Wenn der Fiirst Trauerzeit sich in dem neben
36) Der Musikstein ist eines der acht musikalischen Instrumente. Er besteht aus winkel~
formigen, an der Ecke aufgehiéngten diinnen Nephritstiidten, die beim Schlagen einen
hellen Klang von sich geben. Bel dieser Musik (wie ilberhaupt bei der chinesisdien
Musik) ist es hauptséchlich der Rhythmus, der die Stimmungen ausdriickt. Uber den mit
»hartnickiges Gebimmel“ iibersetzten Ausdrudc vgl. XIII, 20 Anmerkung. Die Stelle aus
dem Schf Ging wird verschieden ilbersetzt. Unsere Erklirung, die mit Legge iiberein-~
kommt, beruht auf Huang Tsing Ging Gid Du Biin Bd. 71, p. 11, 37) Die Trauer um
den Vater dauert nach chinesischer Sitte drei Jahre lang (vgl. I, 11). Gegenwiirtig ist
diese Zeit auf 27 Monate ermiéBigt. Die allgemeine Landestrauer fiir den Kaiser Kuang
Hsii, + 1908, wurde auf 27 Tage festgesetzt, wihrend die Amtsstellen 100 Tage zu
trauern hatten. Der junge Kaiser soll nach dem Traueredikt die volle Zeit der Trauer
auf sih nehmen, was bel seiner groBen Jugend, die seine Beteiligung an Staats-
geschiften eo ipso ausscilieBt, ohne weiteres méglich ist. — Die zitierte Stelle steht
Schu Ging IV, VIII, 1, 1, wo iibrigens, wie gewdhnlich bei soldien Zitaten, der Text ver-~
schiedene Abweichungen zeigt.




verschieden war, so besorgten die hundert dem Grab seines Vorgéingers Budch XIv
Beamten das Ihrige, indem sie auf den aufgeschlagenenTrauerzeltauf-

Kanzler horten drei Jahre lang.® hielt, oh.ne ein Wort zu reden.
Der Meister antwortete: ,Es

handelt sich hier nicht um einen Spezialfall, sondern um eine Sitte, die im
ganzen Altertum {iblich war. Nach dem Ableben eines Fiirsten zog sich
der Nachfolger drei Jahre lang von der Regierung zuriick, und die einzelnen
Beamten besorgten die verschiedenen Ressorts nach den Angaben des
Staatsministers. Auf diese Weise war die Erfiillung der Pflichten der
Pietét fiir die Fiirsten ermoglicht, ohne daB die Regierungsgeschatte darunter

Not gelitten hétten.®

44. Macht der Kultur

er Meister sprach: ,Wenn die Oberen
Kultur lieben, so ist das Volk leicht
zu verwenden.*

Wenn die regierenden Kreise
sich wirklich bestreben, in der
BRneignung der Kulturformen
sidi zu allseitiy gebildeten

Mensdien zu entwickeln, so werden sie in den Augen der Untertanen so
ehrwiirdig, daB niemand ihnen sich zu widersetzen wagt, sondern das Volk

zu allen Diensten sich bereit finden 14Bt.

45. Der Edle: Ausbildung der Personlichkeit3s)

si Lu fragte nach dem (Wesen des)

Edien. Der Meister sprach: ,Er bildet
sich selbst aus (sittlichiem) Ernst.® (DsiLu)
spradi: ,Ist es damit schon fertig?® (Der
Meister) sprach: ,Er bildet sich selbst, um
andern Frieden zu geben.“ (DsiLu) sprach:
»Ist es damit schon fertig?* (Der Meister)
sprach: ,Er bildet sich selbst, um den hun~
dert Namen Frieden zu geben. Sich selbst
bilden, um den hundert Namen Frieden zu
geben: selbst Yau und Schun macite das
nodh Schwierigkeiten.“

DsiLufragte, wie sich einvor~
nehmer Charakter betétige. Der
Meister sprach: ,Der vornehme
Charakter bemilht sich, eine
sorgféltige und allseitige Bil-
dung seiner gesamten Person~
lichkeit zu erreichen, voll Ehr~
furdit gegen die anvertrauten
Gaben, die ihm verliehen sind.*
Dsi Lu fuhr los: ,Und das ist
alles?* Der Meister fuhr fort:
»Durch diese Rusbildung der
Personlichkeit wird er auf seine
ganze Umgebung einen guten
EinfluB ausiiben.* Aber der
Jiinger war audh damit noch

nicht zufrieden. Da sprach der Meister: ,Durdi eine vollkommene Bildung
strebt er zugleich nach dem Ziel, allen Menschen auf Erden Frieden zu
38) Vergleidie zum SchluBsatz V1, 28.
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denen Zeitalters, ein Yau und Schun, sie nicht zu 16sen vermoditen.*

46. In der Heimal.39) I: Der alte Yiian
iian Jang blieb auf dem Boden)hocken, als er (auf den Meister) wartete.
Der Meister sprach: ,In der Jugend war er nicht folgsam und bescheiden,
erwachsen hat er nichts (Bemerkenswertes) geleistet, jetzt ist er alt und
stirbt nicht einmal: das ist ein (Tag-) dieb.* Damit nahm er seinen Stab
und schlug ihm auf den Schenkel.

47. In der Heimat. I1: Der Junge aus Kiio
in Junge aus der Gegend von Kiio war (bei dem Meister) angestellt, um
Gaste zu melden. Es fragte jemand iiber ihn und sprach: ,Madit er
Fortschritte?* Der Meister sprach: ,Ich sehe, daB er sich immer auf den
Platz (eines Erwachsenen) setzt, ich sehe, daB er &lteren Personen nicht den
Vortritt 14Bt: Er strebt nicht danach, Fortsdiritte zu machen, er will es rasch
zu etwas bringen*49),

89) Man muB soldie wirklicien Szenen aus dem Rufenthalte Kungs in seiner Heimat mit
jenen trocknen Tiraden des X. Buchs zusammenstellen, um zu erkennen, daB Kung auch
einmal einen kréftigen Scherz machen konnte. Er war mit dem alten Yiian Jang von
frither her bekannt und hatte sich der Familie in aufopfernder Weise angenommen.
In Li Gi I, 1, I, 18 wird erzidhlt, wie er beim Tod der Mutter des Genanuten fiir einen
Sarg aufkam. Yiian Jang wuBte nichts Besseres zu tun, als mit einem Brette des
Sargs den Takt zu schlagen zu einem Gassenhauer, den er sang. Kung ignorierte die
Taktlosigkeit und zog sich zuriidt. Seine Jiinger waren entsetzt und legten es ihm nahe,
mit dem Menschen zu brechen. Aber Kung lehnte es ab, indem er darauf hinwies, daB
man seine alten Bekanntschaften nicht im Stiche lassen diirfe. — Auch dieser Absdinitt
ist nicht so scilimm gemeint. 40) Kiio ist nach manchen die Heimat Kungs, wo er gelebt
und gelehrt hat. — Nadh Li Gi will es der Anstand, daB Knaben sich nebenhin setzen,
nicht auf die eigentlichen Sitzpliitze, die nur fiir die Erwachsenen reserviert sind. Ebenso
miissen sie, wenn sie mit Alteren zusammen auf der StraBe gehen, sich etwas hinter
ihnen zuriidkhalten. In beiden Fillen hat es der Junge an der nétigen Bescheidenheit
fehlen lassen, daher Kung ihn durchschaut, daB es ihm mnicht darum zu tun ist, etwas
Wirklicies zu erreichen, sondern nur méglichst bald fiir erwachsen zu gelten. — Der Aus-
druck Su Tschong = ,es rasch zu etwas bringen*, ,rasch fertig werden wird auch fiir
die modernen ,Sdnellbleicien* westlicher Wissenschaft in China angewandt.



BUCH XV

Das Buch enthélt 41 Abschnitte. Es schlieBt sich in der ganzen Art einiger-
maBen an das vorige an, wenn es auch mehr einzelne Bphorismen enthalt
als jenes und weniger historische Beziehungen. Ebenso wie das letzte
Budh enthilt es eine Reihe von Ausspriichen, die fiir die Feststellung der
Lehre Kungs von grundlegender Wichtigkeit sind. Uber Verfasser u. dgl.
ist nichts Spezielles iiberliefert.

1. Der Meister tn We und Tschen

Als Kung auf seiner Wande-~
rung durch We kam, war der
Fiirst Ling so sehr mit seinen
kriegerischen Unternehmungen
beschiftigt, daB er auch Kung
iiber nichts Anderes befragte,
als iiber militdrische Angelegen-
heiten. Kung lehnte es jedoch
ab, auf diese Dinge einzugehen,
weil er wohl in religiosen
Dingen erfahren, nicht aber militdrischer Fachmann sei. Da er erkannte, daB
unter den herrschenden Verhéltnissen in We nichts zu hoffen war, verlieB
er das Land?).

er Fiirst Ling von We fragte den

Meister Kung nach (dem Wesen) der
Sdhlachtordnung. Meister Kung erwiderte
und sprach: , Was Opferplatten- und Opfer~
schalenangelegenheiten betrifft, so habe
ich davon gehort. Heeres- und Truppen~
angelegenheit habe ich noch nicht gelernt.“
Daraufhin reiste er am folgenden Tage ab.

In Tschen gingen die Lebensmittel aus.
Die Nachfolger wurden so schwadh, daB sie
nicht aufstehen konnten. Dsi Lu erschien
murrend (bei dem Meister) und spradci:
»Gibt es fiir den Edlen auch (Zeiten der)
Not?* Der Meister sprach: ,Der Edle
bleibt fest in der Not. Wenn der Gemeine

RufdenWanderungengingen
in Tschen einmal sieben Tage
lang die Nahrungsmittel aus.
Die Jiinger wurden alle vor
Hunger so schwadh, daB sie sich
nicht mehr erheben konnten.
Nur Dsi Lu hatte noch so viel
Kraft, daB er den Meister auf~

in Not kommt, so wird er trotzig.* suchen konnte. Murrend sprach

1) Die Erkldrung dieser Ablehnung ergibt sich von selbst daraus, daB es Kung immer
zuwider war, mit Detailfragen sich dilettantisch zu beschiftigen (vgl. XIII, 4; VIII, 14),
und ferner daraus, daB die Umsténde in We nicht so waren, daB es fiir ihn méglich war,
sich Gehor zu verschaffen. Uber den Fiirsten Ling, den Gemahl der beriichtigten Nan Dsf,
vgl. XIV, 20 und die dort angegebenen Stellen.

Der Vorfall in Tsdien (vgl. XI, 2) war nicht unmittelbar nach der Rbreise aus We.
Man nimmt daher an, daB dieser Absatz urspriinglich einen eignen Absdinitt gebildet
habe und zu Beginn das Wort ,Der Meister® weggefallen sei. Ein sadilicher Zu-
sammenhang mit dem Ereignis in We besteht nicht. In Tschen waren schwere Unruhen,
unter denen Kung und die Seinen zu leiden hatten.
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er zuihm: ,Kann denn ein anstdndiger Mensch auch in eine solche Not kom-~
men ?¢ Der Meister sprach: , GewiB ist das moglich. Aber ein charaktervoller

Mensch weiB sich zu beherrschen in solchen Notzeiten, wéhrend ein gemeiner -

Mensch durch die Not sofort alle Selbstbeherrschung und allen Halt verliert.“

2. Die Summe des Wissens
er Meister sprach: ,Si, du héltst mich ~ Der Meister sprach zu Dsi
wohl fiir einen, der vieles gelernt hat Gung: ,Du denkst wohl, dab

i npe idert
und es auswendig kann?* Er erwiderte gedachtnismaBig  angeeignet

und sprach: ,Ja, ist es nichit so?* (Der ., ou \Worauf der Jiinger hot-
Meister) sprach: ,Es ist nidit so; ich habe [ich um genauere Ausfiihrung
Eines, um (alles) zu durchdringen“2). bittet. Der Meistersagte darauf:
»Die Hauptsache ist, daB man
das groBe Grundprinzip erfaBt, das allem einzelnen zugrunde liegt. Das
gibt den Leitfaden fiir die Durdiforschung und sacigeméBe Gliederung des
Details. Erst ein solches sachgemiB geordnetes Wissen ist Wissen.*

3. Die Mackt des Gerstes

er Meister sprach: ,Yu,wenigesindih~  Der Meister sprach zu Dsi
Drer, die die Macht des Geistes kennen.®, L1, vermutlici mit Beziehung
darauf, daB er in jenen Zeiten
der Not in Tschen Argernis genommen hatte an ihm: ,Wenige Menschen
sind imstande, die Madit des Geistes zu wiirdigen; die meisten lassen sich
immer wieder von der RuBenwelt, der Materie, imponieren und werden
kleinglaubig, wenn es einmal hart geht. Aber der Mensch des Geistes steht
unter Gottes besonderem Schutz, ihm kann die Welt nichts anhaben*“3).

4. Vom Nickistun

Der Meister sprach: ,Wer ohne etwas  Der Meister spraci: ,Der

zu tun (das Reich in) Ordnung hielt, heilige Herrscher Schun hat es
das war Schun. Denn wahrlich: was tat @M besten verstanden, ohne

alle duBere Geschaftigkeit d
er? Er wadite ehrfiirchtig iiber sich selbst die bloBe Ma c;t s eirlxgese:; rsu(";.::

2) Man vergleiche IV, 15 und ferner IX, 2, 6. Namentlich in IX, 6 spricht sich Kung iiber
die Detailkenntnisse eigentlica mehr humorvoll aus. Die Unterschiede, die Dschu Hi
zwischen praktischem Grundprinzip IV, 15 und theoretisciem Grundprinzip XV, 2 madit,
bediirfen keiner ndheren Erwi#gung. 8) Der Satz muB zusammengestellt werden mit
Siétzen wie IX, 5 und #hnlichen. Er zeigt die Quelle des unersdiiitterlidien Vertrauens,
das Kung in allen Schwierigkeiten zeigt. Man verbaut sich das Verstindnis, wenn man
mit Legge iibersetzt: ,Those who know virtue are few*“.

ich mir viele Detailkenntnisse .



und wandte ernst das Gesicht nach Siiden, lichen Einflusses das Reich in

nichts weiter!“4) Ordnung zu halten. Fiir allz

einzelnen Verrichtungen hatte

er die rechten Leute, so daB er sich nicht in das &uBere Getriebe einzumischen

brauchte, sondern sich darauf beschridnken konnte, durch hédiste Kultur

seiner Personlichkeit den stillen EinfluB seines Wesens als Herrscher wirken
zu lassen.*

5. Gehermnis des Erfolgs

si Dschang fragte nach (den Be-  Dsi Dschang fragte, wie man

dingungen des) Vorwartskommens, s madien miisse, um voranzu-

Der Meister sprach: ,Im Reden gewissen-~ kommen. Der Meister spradh:

haft und wahr sein, im Handeln zuverléssig »Die Bedingungen dazu_sind

jedem Mensdien in die Hand
und sorgféltig sein: ob man auch unter den gegeben: Gewissenhaft und

Barbaren des Siidens oder Nordens weilt, wahr im Reden, zuverldssig

damit wird man vorwartskommen. Wenn und sorgféltigimHandeln, diese
man aber im Reden nicht gewissenhaft Cigenschaftensind es, die fiber-

d wahr ist und im Handeln nicat all auf der ganzen Welt das
und walir ist und im Handeln mdit zU= vy .wirtskommen ermdglichen;
verldssig und sorgféaltig: ob man audh in ohpe diese Eigenschaften ist
der nachsten Nachbarschaft bleibt: kann aber selbst in der nachsten Um~
man damit fiberhaupt vorwértskommen? gebung kein Vorankommen
Wenn man steht5), so sehe man diese 9enkbar. Will man in einem

Dinge wie das Zweigespann vor sich, Kriegswagen fahren, so weib
4) Dieses ,Nicitstun“ (Wu We) spielt auch in der taoistischen Philosophie eine groBe
Rolle. Der Sinn ist der, daB, wie der Himmel ohne irgend eine sinnfillige AuBerung
die ganze Welt in ihrem regelméBigen Gang erhilt nur durch die stille Wirksamkeit des
ewigen Gesetzes der Vernunft (Tao), so auch der Mensdi, der zum Herrscier berufen
ist, nur durch die geistige Schwerkraft seines Wesens alles in Ordnung halte. Kung
stimmt in diesem Punkt vollkommen mit Lao DsY iiberein. Warum gerade Sdiun
(vgl. XIL 22, VIII, 20) hier besonders genannt ist, das ist, weil dieser das Gliick hatte,
in der Mitte zwischen zwei heiligen Herrschern zn stehen, so daB er fiir alle Werke
seine Beamten hatte und ihm nichts zu tun iibrig blieb als sein Wesen zu vervollkommnen,
um der Welt den Frieden zu geben (vgl II, 1 u. a. XIV, 45; VIII, 18). — ,Das Gesicht
nach Siiden“ vgl. VI, 1. 5) Das Gleichnis ist von einem Wagen genommen, wie aus der
zweiten Hilfte unzweifelhaft hervorgeht. Zwei Textdnderungen nach Lun Yii Bi Gid
und dem japanischen Kommentar sind notwendig. Statt tsan (Giles 11548) ,raten“ oder
JDreiheit* ist tsan (Giles 11556) ,Zweigespann* eingesetzt, ferner statt ,i* (Giles 5355)
WSich lehnen* ist ,i* (Giles 5360) ,Seiten eines Kriegswagens“ eingesetzt. Auf diese
Weise wird das Gleichnis durchsichtiger; namentlich da es sich um ,Vorwdrtskommen*
handelt, ist das Bild eines Wagens sehr naheliegend. Vgl. das &hnliche Bild II, 22, wo
auch an dem Bild des Wagens der Glaube (die Wahrhaftigkeit) als Mittel des Voran-
kommens deutlichgemacht wird. Sachlich kommt noch in Betracit das #hnliche Gesprich
mit Dsi Dschang XII, 20,
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wenn man im Wagen sitzt, so sehe man man, daB man, als Wagen~

sie wie die Seitenwénde neben sich. Auf L%ﬂki darin Ste:e"d' lhmr];ler
. . . . ie Rosse vor Augen haben
diese ird man vorwartskommen.“ . .

B Weise w . . . muB.” Und wenn man hinter

Dsi Dschang schrieb es sich auf seinen 4, Wagenlenker ist, so muB

Giirtel. man immer die Schutzwinde

neben sich haben. Also ist es
auch im Leben: Wahrhaftigkeit und Gewissenhaftigkeit sind gleichsam das
Gespann und die Schutzwénde, die man keinen Augenblick aus den Augen
lassen darf, wenn man vorankommen will.* Dsi Dschang scirieb sich
daraufhin die Worte auf seinen Giirtel.

6. Urteil iiber Zettgenossen. I: Dsi Yii und Gv Be Y von We

er Meister sprach: ,Gerade wahrlich war der Geschichtsschreiber Yii!
Wenn das Land in Ordnung war, so war er wie ein Pfeil; wenn das
Land ohne Ordnung war, so war er wie ein Pfeil.“
»Ein Edler ist wahrlich Gii Be Yii! Wenn das Land in Ordnung ist, so ist
er im Amt; wenn das Land ohne Ordnung ist, so kann er (sein Wissen) zu~
sammenrollen und es im Busen verbergen*).

7. Worte und Menschen

er Meister sprach: ,Trifft man einen, mit dem zu reden es sich ver-

lohnte, und redet nicht mit ihm, so hat man einen Menschen verloren.
Trifft man einen, mit dem zu reden sich nicht verlohnt, und redet doch mit
ihm, so hat man seine Worte verloren?). Der Weise verliert weder einen
Mensdien nodh seine Worte.*

6) Das Urteil bezieht sich auf zwei hervorragende Staatsmiénner von We, den Historiker
Yii (SchY Tsiu) und den Minister Gii Be Yii, der, wie aus XIV, 26 hervorgeht, ein per~
s6nlicier Freund Kungs war. Pflicit des Chronisten war unbestechliche Geradheit un-
bekiimmert um die Zustdnde. Diese Pflicht hat DsY Yii nodi fiber seinen Tod hinaus
geiibt. Zu seinen Lebzeiten hatte er vergebens versucht, den Fiirsten von We dazu zu
bringen, daB er seinen unwiirdigen Minister Mi Dst Hia entlasse und Gii Be Yii an
seine Stelle berufe. So besdiloB er, nodi im Tode zu remonstrieren, und befahl, als er
seinen Tod nahe fiihlte, seinem Sohn, seinen Leicinam ohne die iiblicien Ehrungen zu
lassen und dem Fiirsten, wenn er seinen Kondolationsbesudh mache, den Grund zu sagen.
Der Fiirst erkundigte sich richtig danach, und der Umstand machte solchen Eindruck auf
ihn, daB er in der Tat den gewiinschten Ministerwedisel vornahm (vgl. Couvreur a. a. O.
P. 240). Zu dem Verhalten Gii Be Yiis vgl. VII 10 und Horaz, Carminum III, 29 ,mea
virtute me involvo.“ 7) Vgl. ,Ihr sollt eure Perlen nicht vor die Sidue werfen.“



8 Das Leben tst der Giiter hiéckstes nichi
Der Meister spradh: ,Ein willensstarker Mann von sittlichen Grundsitzen
strebt nicht nach Leben auf Kosten seiner Sittlichkeit. Ja es gab soldhe,
die ihren Leib in den Tod gaben, um ihre Sittlichkeit zu vollenden*s),

9. Der Weg zur Sitthichkert
si Gung fragte, (was man tun miisse) um sittlidi vollkommen zu werden.
Der Meister sprach: ,Ein Arbeiter, der seine Arbeit rechit machen will,
muB erst seine Werkzeuge schleifen. Wenn du in einem Lande wohnst, so
diene dem Wiirdigsten unter seinen GroBen und madhe dir die Besten unter
seinen Gelehrten zu Freunden.*

10. Regrerungsgrundsitze
én Yiian fragte ‘nach (den Grundsdtzen  DerLieblingsjiinger Yan Yiian
fir die) Regierung eines Landes. Der (Hui) fragte nach den Grund-
Meister sprach: ,In der Zeiteinteilung der satzen .der Landesregierung.
. . . Der Meister antwortete: ,Was
Hiadynastie folgen, im Staatswagen der

fiir den Herrsdher vor allem not-
Yindynastie fahren, die Kopfbededtung der
Dsdhioudynastie tragen. Was die Musik an~
langt, so nehme man die Schaumusik mit

wendig ist, das ist, daB der Ver~
lauf des menschlichen Lebens
mit den ewigen Ordnungen der

Welt iibereinstimmt; das ge~
schieht durch die Ordnung der
Zeit, Bei dieser Ordnung der
Zeit 'schlieBe man sich an die
Ordnung der Hiadynastie an, die
das Jahr mit dem Friihling be~
ginnen 14Bt: auf diese Weise
8) Vgl. IV, 5. Die alten Kommentare machen auf das Beispiel von Bi Gan zur Zeit der
Yindynastie aufmerksam, der sich das Herz heraussdineiden lieB, ohne von seinen Prin-
zipien abzuweidien (vgl. XVII, 1). Die entsprechenden Stellen aus den Evangelien sind
ebenfalls hier heranzuziehen: Matth. 16, 24—26. 9) Bemerkenswert ist, daB Yén Yiian
nur nach der Regierung eines Einzelstaates fragt, wihrend Kung in Anpassung an seine
Gaben, die die der andern Jiinger iiberirafen, mit den Grundsétzen fiir die Beherrschung
des ganzen Erdkreises antwortet. Hier bekommen wir auch einen Einblidk, wie sich
Kung die Kulturschépfung gedacht hatte, fiir den Fall, daB er auf den Thron gekommen
wire., Nach manchen Kommentaren waren diese Sitten nach Dschou Gung in Lu scion
tatsichlich eingefiihrt, es wiirde sich also dann nur um eine Erneuerung gehandelt haben.

Die Hiadynastie (2205—1766 v. Chr.) begann das Jahr mit dem Friihling, wie es heute
noch in China iiblich ist (2 Monate nach der Sonnenwende). Die Yindynastie regierte
von 1766—1122 v. Chr. Die Dschoudynastie von 1122—249 v. Chr. Uber die Schaumusik
vgl. III, 25. Uber die Dschongmusik siehe Schi Ging I, 7.

ihrenrhythmischen Bewegungen. DenKlang
der Dschong(musik) verbieten und beredte
Menschen fernhalten; denn der Klang der
Dsdiong(musik) ist ausschweifend, und be-~
redte Mensdien sind gefédhrlich“9),
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steht die mensculiche Tétigkeit am schonsten im Einklang mit dem Natur-
lauf. Die zweite notwendige Handlung des Herrschers besteht in der Ordnung
der Gebrauchsgegensténde des tiglichen Lebens. Fiir diese Gebrauchsgegen-
stdnde ist der wichtigste Grundsatz einfache und solide Sachlichkeit, wie das
zur Zeit der Yindynastie iiblich war. Die dritte Kultureinrichtung ist die
Religion und der Ausdrudk der moralischen Gesinnung, wie er in den fest-
lichen Zeremonien zutage tritt. Hier kann man sich der Pracht und Feinheit
der Dschoudynastie anschlieBen, weil diese Pracht die ganze Lebenshaltung
hebt. Die Kunst der Musik nehme die klassische Tonkunst des Altertums zum
Vorbild, die Reinheit der Stimmung und Vollendung des Ausdrucks verbindet.

Diese Ordnungen miissen als eine objektive Macht gleich Naturgesetzen
das ganze Leben regeln. Daher muB man alles fernhalten, was ihre Wirkung
beeintrachtigen kdnnte. Dasist in erster Linie die nervos anreizende moderne
Musik, die der Stimmung zu viel Spielraum gibt, und die eindrucksvollen
Redner, die durch ihre spitzfindige Subjektivitat alle Schranken der Wahrheit
fiberspringen und gerade durch den EinfluB ihrer Subjektivitét eine Gefahr
fiir das Gemeinwesen bedeuten.“ )

11. Vorbedacht
er Meister spradi: ,Wer nicht das Ferne bedenkt, dem ist Betriibnis
D nahe.*
12. Himmiische und irdische Liebe
er Meister sprach: ,Es ist alles aus! Ich habe noch keinen gesehen, der
moralischen Wert liebt ebenso, wie er die Frauenschonheit liebt“10),

13. Urterle diber Zeitgenossen. I1: Dsang Wen Dschung™)
er Meister sprach: ,Dsang Wen Dschung, das ist einer, der seinen Platz
Dgestohlen hat. Er kannte die Wiirdigkeit des Hui von Liu Hia und hat
ihm dodh keine Stellung verschafft.«

14. Vermeidung von Groll
Der Meister sprach: , Wenn man selbst (lieber) zu viel tut und wenig von

andern erwartet, so bleibt man fern vom Groll“12),

10) Der erste Satz wie V, 26. Der Rest Wiederholung von IX, 17, Uber den AnlaB
dieses Worts siehe die dortige Anmerkung. 11) Uber Dsang Wen Dsdiung, einen ein-
fluBreichen Beamten des Staates Lu, vgl. V, 17. Hui mit Namen Dsdien Hu war Préfekt
der Stadt Liu Hia. Dsang Wen hat ihm aus Neid keine Stellung verschafft. Daher der
scharfe Tadel Kungs. (Sein Benehmen ist gerade entgegengesetzt dem Benehmen des
Gung Sciu Wen von We; siehe XIV, 19). Vergleiche iibrigens das in der Anmerkung
zu XVIII, 2 Gesagte. 12) Eine andere Wendung (nach Kung An Guo) ist: ,Wer seine
eignen Fehler strenge tadelt und die der andern milde, der bleibt frei von Groll. Dodi
scheint die im Texy gegebene Wendung grammatikalisch ndher zu liegen. Vgl. Abschn. 20.




15. Wichtigkest des ergnen Denkens
Der Meister sprach: ,Wer nicht spricht: Wie kann ich das machen? Wie
kann ich das machen? — mit dem kann ich nicits machen*13),

16. Trivialitit
er Meister sprach: ,Herdenweise zu~  Es gibt Leute, die den ganzen
Dsammensitzen den ganzen Tag, ohne Tag beisammensitzen kénnen,
daB die Rede die Pflicht beriiirt; es lieben, ©fnedab das Gespréch auch nur

. R ., einmal ein Thema von allge~
kleine Schlauheiten auszufiihren: wahrlich meinem Interesse beriihrte; die

(mit denen hat man es) schwer.“ nur darauf aus sind, alles recat
schlaun und praktisch zu machen:
das ist ein schwerer Fall 1),

17. Der Edle. I: Handlungswerse
er Meister sprach15): ,Die Pflicht als  Die Grundlage aller Willens~
Grundlage, Anmut beim Handeln, Be- entscilieBung muB die Pflicht
scheidenheit in den AuBerungen, Treue in sein. Eine pflicitgeméaBe Hand~

N R ) . lung wird aber in ihrer Erschei-
derDurdifiihrung: wahrlichisoisteinEdler!* . = g durch Befolgung der For-

men des Kulturlebens geregelt, das ganze Benehmen sei bescheiden und vor~
sichtig im Reden, aber um so konsequenter in der piinktlichen Durchfiihrung
der Maximen. Diese vier Dinge: Unterwerfung unter die Pflicht, Anmut,
Besdieidenheit, Treue, sind das Zeichen eines wirklich sittlich und &sthetisch
kultivierten Mensdchen.

18. Der Edle. Il: Grund zum Kummer®)
er Meister sprach: ,Der Edle leidet darunter, daB er keine Fahigkeiten
hat, er leidet nicht darunter, daB die Mensdien ihn nicht kennen.«

19. Der Edle. I11: Unsterblichkert
er Meister sprach: ,Der Edle haBt (den Gedanken), die Welt zu ver-

lassen, ohne daB sein Name genannt wird“17),

13) Vgl. VII, 8. 14) Das Wort Hui (Schlauheit) ist in der Lu-ARusgabe der Lun Yii ga-
druckt als hui (Gnade). Zur Sache vergleicie man das Gleichnis Jesu vom reichen Korn-
bauer. 15) Der landléufige Text hat zu Beginn der Sidtze noch einmal ein: ,Der Edle®,
das aber den Zusammenhang stort und in mehreren alten Handsdiriften fehlt (vgl. Lun
Yii Kiin Gid Hui Pién pag. 105). 16) Vgl. XIV, 32. Der Ausdruck ist hier iibrigens, wie
aus der Ubersetzung ersichtlich ist, verschieden von dort. 17) Es handelt sich hier selbst-
versténdlich nidit um Ruhmsudcit, sondern um das Verlangen, wirklich etwas zu leisten,
damit man nicht umsonst gelebt hat. Vgl IX, 22.
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20. Der Edle. IV : Anspriiche
er Meister sprach: ,Der Edle stellt Anforderungen an sich selbst, der

Gemeine stellt Anforderungen an die (andern) Menschen* 18).

21. Der Edle. V: Sozwale Beziehungen
er Meister sprach: ,DerEdleistselbst-  Einen hoheren Menscien er-
bewuBt, aber nicht streitsiichtig, um~ kennt man an seinem Benehmen

R . . A in der Gesellschaft. Er ist selbst~
géinglich, aber macht sich nicht gemein. bewiBt, aber ohne daB er das

Bediirfnis hitte, seine Meinungen andern aufzudréngen. Er hat die Fahig~
keit, mit andern gesellschaftlich zusammenzuleben, aber er hélt sich frei von
allem Koterie~ und Kliquenwesen19).

22. Der Edle. VI: Urteil viber Menschen und Worle

Der Meister sprach: ,Der Edle wahlt  Ein gereifter Charakter weiB

nicht nach ihren Worten die Menschen 2u unterscheiden zwischen dem
Wesen eines Mensdien und den

Worten, die er spricht. Wenn es
Worte*2). gilt, einen Menschen fiir irgend
eine Stellung auszuwdihlen, so wird er sich nicht nach Worten und ,Ge-~
sinnungstiichtigkeit* richten, sondern nach den wirklichen Féahigkeiten. Aber
ebensowenig verwirft er ein gutes Wort ohne weiteres nur deshalb, weil
es ein minderwertiger oder miBliebiger Mensch gesprochen.

und verwirft nicht nach den Mensdien ihre

23. Praktischer Imperativ
si Gung fragte und sprach: ,Gibt es  Dsi Gung fragte, ob es eine
Ein Wort, nach dem man das ganze einzelne Maxime gebe, durci die
Leben hindurch handeln kann ?* Der Meister dasganze Lebenpraktiscizube-

stimmen sei. Der Meister sprach:
sprach: ,Die Nadhistenliebe. Was du selbst Es ist das Prinzip der S;mpa-

nicht wiinschest, tu nicht an andern.“ thie, daB man niemand anderem

etwas zufiigt, von dem man aus eigner Erfahrung weiB, daB man es nicit

als gerecht empfindet* 21).

18) Vgl. Abschn. 14; XIV, 25. 19) Vgl II, 14 und VI, 30. 20) Vgl XIV, 5, wo der
Grundsatz ausgesprodien ist, dessen praktische Anwendung wir hier vor uns haben.
Vgl ferner V, 9, wo Kung ausspricht, durch welche Erfahrung er zu diesem Grundsatz
gekommen ist. 21) Vergl. dazu die Stelle V, 11, wo Dsi Gung diese Maxime als seine
eigene ausspricht und Kung ihn zurecitweist, weil er diese Stufe noch nicht erreicht
habe. Jener Vorfall muB also spiter sein als der hier berichtete, vielleicht eine Folge
dieser Belehrung. Uber die Sympathie (schu) als Grundprinzip der konfuzianischen
Ethik und ihr Verhiltnis zur Kantschen praktischen Form des kategorischen Imperativs
vgl. IV, 15 mit der betreffenden Anmerkung. Im Kantschen Sprachgebrauch ist das Wort
Schu etwa mit ,praktische Liebe“ zu iibersetzen im Gegensatz zu der ,pathologischen®.




24. Gerechle Beurteilung (sine 1ra et studso)
er Meister sprach: ,In meinem Ver- Der Meister sprach: ,In meiner
héltnis zu andern: Wen habe ich ver~ Beurteilung der Menschen be-~
leumdet, wen habe ich iiberscidtzt? Wird Miheidimich stetsum eine vor-

. . i . urteilsfreie Einschdtzung., Ich
einer (von mir) hochgeschatzt, so ist er er~ )\ 4o i von ungerediter Ver-

probt. Diese (Behandlung der) Untertanen werfung ebenso zuriickzuhalten
ist die gerechte Ordnung, die die drei Dy~ wie von iibertriecbenem Lob.
nastien angewandt haben.* Wenn ich einem Menschen

gegeniiber im Lob iiber das MaB
hinauszugehen sdieine, so habe ich doch immer meine Griinde dafiir, daB er
es rechtfertigen wird. Dieses Verhiltnis zu den Untertanen war das groBe
Prinzip der Gereditigkeit, das die Griinder der drei groBen Dynastien so
beriihmt gemacht hat“22),

25. Einst und jetzt

er Meister sprach: ,Ich habe noci erreicht (erlebt) eines Geschicht-
Dschreibers — Liicke im Text —. Wer ein Pferd hatte, liech es andern
zum Reiten. Heute gibt es das nicht mehr* 23),

26. Schlauhert und Unvertriglichkert als Hindernisse

Der Meister sprach: ,Geschickte Worte  Jene eindrudksvollen Redner,
storen geistigen Wert. Ist man im die ohneinnereBedeutungdodch
Kleinen nicht nachsichtig, so stért man groBe ihre Worte qesdudﬂ zu wéhlgn
Plane.* verstehen, sind es, weldie die
ane. Wirksamkeit wirklich bedeuten-
der Minner am meisten behindern. LaBt man sich durch kleine Eifersiichte~
leien bestimmen, so darf man sicher sein, daB groBe Gedanken nicht zur Aus~
fitlhrung kommen konnen. Darum, wenn man einen ungewdhnlichen Mann
gefunden hat, so muB man ihm jenes groBe Vertrauen schenken, das nicht
durch geschidste Redner oder kleinliche Unvertrédglichkeit gestort werden
kann, damit er etwas Ganzes und GroBes leisten kann24),
22) Die drei Dynastien sind Hia, Yin, Dschou. Uber deren Regierungszeiten vgl. An-
merkung 9. Sachlich wiire heranzuziehen, was in XIV, 36 und der dazu gehdrigen An-
merkung iiber ,Vergeltung" gesagt ist. Ganz klar ist der Text iibrigens nicht. Méglich,
daB auch dieser Absdhnitt (vgl. den folgenden) textlich etwas gelitten hat. 23) Dieser Satz
ist schlechthin unverstindlich. Alle Versuche mancier Kommentatoren, einen Sinn hinein~
zuinterpretieren, miissen als miBlungen gelten. Am ehrlichsten ist der Kommentator Hu,
der die Unklarheit offen zugibt. Der japanische Kommentar nimmt an, daB der Text
verstiimmelt war, was in einem alten Manuskript durch die Glosse ,Liicke im Text* an-
gedeutet war, welche Glosse dann spéter sich in den Text selbst einschlich und alles
noch mehr verwirrte. 24) Die groBartige Gesinnung, die dem seltnen Mann ein seltenes
Vertrauen darbringt, ist eine Grundmaxime der konfuzianischen Staatsrdson. Vgl. XIII,
12 Wilhelm, Kungfutse
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2y. Der Parteien Gunst und Hafy
er Meister sprach: ,Wo alle hassen, da muB man priifen; wo alle lieben,

da muB man priifen* 25),

28. Die Wakrheit und thre Vertreter
DerMeisterspram: »Die Menschenkén-  Die Wahrheit wird dadurch

nen die Wahrheit verherrlidien, nicht groB und einfluBreich, daB ein
bedeutender Mensdh fiir sie ein-

tritt und sie in seinerPerson ver-
korpert. Nicht aber wird ein kleiner Mensch dadurch groB, daB er eine groBe
Wahrheit bekennt 26). ’

verherrlicht die Wahrheit die Mensdcien.“

29. Felhler ohne Besserung
Der Meister sprach: ,Einen Fehler machen und sich nicht bessern: das

erst heiBt fehlen.*

30. Nackdenken und Lernen
Der Meister sprach: ,Ich habe oft den  Der Meister sprach: ,Ich habe

ganzen Tag nicht gegessen und die ©S mir. aS“d‘ sauer wert.i.en la§—
. chzy- Sen mit pekulationen iiber die
ganze Nacht nicht geschlafen, um nacizu= g\ 5" npor die Welt ist zu
denken. Es niitzt nichts; besser ist es, zu groB und schwer zu verstehen,

lernen“#). alsdaB ein einzelner Menschihre
Geheimnisse ergriinden kdnnte. Der Weg, um vorwérts zu kommen, ist viel~
mehr der, daB wir die Kulturiiberlieferung, die die Gescilechter vor uns ge~
schaffen haben, uns lernend aneignen und auf Grund dieses Erbes der Ver-

gangenheit die Erkenntnis férdern“ 27),

2, 25, wo audi gegen die Kleinlichkeit geredet wird. Hier wird diese Kleinlichkeit als
Hauptfeind aller groBen Leistungen bezeichnet. Kung hat in seinem Leben oft genug
unter diesem Feinde zu leiden gehabt. 25) Vgl. XIII, 24. 26) Ruch dieser Satz gehort
zu den von dristlicier Seite sehr umstrittenen (vgl. Legge a. a. O. S. 302). Natiirlich;
denn die diristliche Kirche hat sich in weiten Kreisen nodi nidit von dem Vorurteil los-
gemadht, daB das Bekennen und Annehmen der dhristlicien Lehre erlésend wirke. DaB
das nicht Jesu Anschauung war, dafiir vgl. Matth. 7, 21. Eigentlich kann man sich vom
christlichen Standpunkt aus mit Kungs Wort sehr woh! befreunden; denn das Geheimnis
des Christentums ist es dodh: ,Das Wort ward Fleisch“. — Die abstrakte Wahrheit hat
noch keinem Mensdien geholfen. 27) Dieser Satz muB verstanden werden aus der Zeit
Kungs heraus. Das Denken war namentlich in den sogenannten taoistischen Kreisen
auf spekulative Abwege geraten, die es Kung als wiinschenswert erscheinen lassen
muBten, objektive Normen zu haben, an weldie sich die denkende Erfassung der Wahrheit
anschlieBen kann, wie die Sdilingpflanze an ein Geriist. Diese Normen fand er in der
Kontinuitdt des Kulturzusammenhangs, wie er im Lauf der Generationen geschaffen
worden war. Wer diesen festen Halt in der Uberlieferung nicht hat, der mag ein Tzlent,
ein tiichtiger Mensch sein, aber er gehdrt nicht zu den Berufenen, und seine Wirkungs-
moglichkeiten sind bescuréinkt (vgl. zu diesem Zusammenhang II, 15; XIII, 11; VII, 25, 27).




31. Der Edle. VII: Die vornekmste Sorge

er Meister sprach: ,Der Edle trachtet
D nach der Wahrheit, er trachtet nicht
nadch Speise. Beim Pfliigen kann man in Not
kommen; beim Lernen kann man zu Brot
kommen. Der Edle trauert um der Wahr-~
heit willen, er trauert nicht um der Armut
willen* 28),

DasStrebendeshéherenMen-
schen ist auf die Wahrheit ge~
richtet, nicht auf irdische Giiter.
Die Verteilung der irdischen Gii-
ter hédngt ja so oft vom Zufall ab,
Es ist ja durchaus nicht gesagt,
daB der, der sein ganzes Leben
dem Broterwerb gewidmet hat,
auch immer der Not entgeht.

Ebensowenig ist es ausgemadhit, daB, wer sich dem Studium zugewandt
hat, nun notwendig auf jeden Besitz verzichten miisse. Aber das Herz ist
nicht dabei. Das ganze Sehnen des hoheren Mensdien geht nach der Wahr~
heit, nicht danadh, aus der Armut herauszukommen.

32. Was ein Regent braucht: Weisheit, Sittlichkedt, Wiirdeuw. Form

er Meister sprach: ,(Wenn einer)

durch sein Wissen (ein Amt) erreicht
hat, aber es nicdhit durch seine Sittlichkeit
bewahren kann, so wird er es, obwohl er
es erlangt hat, verlieren. Wenn einer
durch sein Wissen es erreicht hat, durch
seine Sittlichkeit es bewahren kann, aber
bei seiner Rusiibung keine Wiirde zeigt,
so wird das Volk ihn nicht ehren. Wenn
einer durch sein Wissen es erreicht hat,
durdh seine Sittlichkeit es bewahren kann,
bei seiner Ausiibung Wiirde zeigt, aber
es nicht entsprechend dem Gesetz der
schénen Form bewegt, so ist er noch nicht
tiichtig.*

Um eine leitende Stellung
unter den Menschen zu be-~
kommen, dazu bedarf es vor
allem des iiberlegenen Wissens.
Zur Festhaltung einer soldien
Position ist aber Sittlichkeit
vonnoéten. Ohne die Sittlichkeit
wird sich auch eine schon er~
rungene Stellung nicht dauernd
festhalten lassen. Diese mate~
rialen Qualitdten bediirfen in
ihrer Erscheinung noch der Voll~
endung durch die rechte Form:

die Wiirde muB herrschen, die

die Acitung der Untergebenen
erzeugt, und als Regel fiir alle
Handlungen die Anmut, die
den Stempel der Vollendung
auf alles driickt.

33- Der Edle und der Gemerne. VIII: Verschiedene Ver-
wendbarkert

er Meister spraci: ,Den Edlen kann
man nicht an Kleinigkeiten erkennen,

Den groBen Mann kann man
nicht erkennen, wenn man ihm

12*

28) Vgl. XII, 7; IV, 5; VII, 15, sowie zur Sache: Matth. 6, 19—21; 31—33,
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aber er kann GroBes iibernehmen. Der kleinliche Dienste zumutet, aber
kleine Mann kann nicht GroBes iiber~ einer groBen Rufgabe wird er

ihn in Kleinig- 9¢Wadisen sein. Die Mittel~
nehmen, aber man kann i M9~ aBigkeit kann keine groBen

. 29 .
keiten erkennen*?9). Werke tun, aber man kann ihre

Talente in untergeordneten
Diensten erkennen. Darum: jeder an seinem Platz.

34. Stttlichkert als Lebenselement
Der Meister sprach: ,Sittlichkeit ist Noch wichtiger als die not-

noch mehr fiir die Menschen als wendigsten Lebenselemente

' dW wie Feuer und Wasser ist fiir
Wasser und Feuer. Ins Feuer un asser den Menschen die Sittlichkeit.

habe ich schon Menschen treten sehen und Denn so wohltétig des Feuers
daraﬂ Sterb2n. NOCh nie habe idl einen und des Wassers Madlt Sein

gesehen, der in die Sittlichkeit trat und kann, diese Madcite bergen
doch Gefahren fiir den Men-~
. schen, wéhrend man sich der
Sittlichkeit nahen kann ohne jede Befiirchtung vor Gefahren30).

daran starb.“

35. Ketnen Vortritt
Der Meister sprach: ,Die Sittlichkeit  Der Schiiler soll besdieiden

ist jedes Menschen Pflicht. Hier darf Secin und in allen Dingen dem

. ... Lehrer den Vortritt lassen. Nur
L den V.
man (sogar) dem Lehrer nicht den Vortritt im Streben nach der Sittlichkeit

“«
lassen. muB jeder so rasch und so weit

wie moglich zu kommen suchen
ohne Riicksicht selbst auf den Lehrer.

36. Der Edle. IX: Festigkert
er Meister sprach: ,Der Edle ist be~ Es ist das Zeichen eines ge-

harrlich, aber nicht hartnéckig*31). reiften Menschen, daB er sich
in seinem groBen Streben nach
29) Vgl. dazu ,Pegasus im Joch* von Sdhiller oder das ,Mirdien vom falschen Prinzen* von
Hauif. 30) Wir haben oben die meistbeglaubigte Erkldrung wiedergegeben. Dodh scheint
es uns keineswegs ausgesdilossen, daB dieser Satz ebenso wie der nddiste einen ironisch-
humoristiscien Anstrich hat: ,Die Menschen hiiten sich vor der Sittlichkeit noch mehr
als vor Feuer und Wasser; denn ich habe es schon erlebt, daB mandie ins Feuer oder
Wasser gefallen sind und darin umgekommen. HAber daB einer in die Sittlichkeit ge-
fallen und darin umgekommen wire, das ist mir noch nie passiert.“ Auf diese Weise
erkldrt sich auch der gewagte Ausdruck: in die Sittlidikeit treten (oder fallen) besser.
31) Vgl. XIV, 28 und ebenso den Eid, zu dem Kung von einer fanatischen Volksmenge
gezwungen wurde, nicit von Pu nach We zu gehen, und den er nachher ohne Be-
denken als ungiltig betrachtet und iibertreten hat.




hoheren Zielen nicht durch kleinliche Rﬁcksmhten und pedantische Er~ Budi XV
wégungen aufhalten 14Bt.

37. Gewissenhafter Fiirstendienst

Der Meister sprach: ,Im Dienst des Fiirsten soll man sein Werk wid1ti§
nehmen und sein Einkommen hintansetzen*32),

38. Jenserts der Standesunterschiede

Der Meister sprach: ,Beim Lehren gibt  Die héhere Bildung ist etwas

es keine Standesunterschiede.“ - allgemein Menschlictes. Ihr
Gebietist jenseits der Schranken

des Standes und der Rasse, welche die Massen der Menschen voneinander
scheiden.

39. Prinzipielle Ubereinstimmung als Grundlage fiir gemeinsame
Arbert

er Meister sprach: ,Wenn man in Ehe man einem andern einen

den Grundsétzen nicht iibereinstimmt, guten Rat gibt oder einen sol-

kann man einander keine Ratschildge dien v.on andern erbit.tet, sollte
geben.* man sich erst vergewissern, ob

man in den Grundprinzipien,
um die es sich handelt, einig ist. Wo diese Ubereinstimmung fehlt, sind
Ratschldge nur vom Ubel.

q0. Deutlichkeit des Stils

er Meister sprach: ,Wenn man sich Ein Gesandter bekommt
durch seine Rede verstindlich macht, von seiner Regierung®) die
so ist der Zwedk erreicht. Grundlinien seiner Instruktion
mit. Seine Sache ist es, diesen
Grundlinien je nach Umsténden und Verhéltnissen den rechten Rusdruck zu
verschaffen, damit er die Zwedke seiner Regierung erreicht, ohne unnétige
Umschweife zu machen und ohne durch zu groBe Kiirze zu MiBverstdnd~

nissen AnlaB zu geben. ‘

41. Der Mester und der blinde Musiker
er Musikmeister Miin madite einen Besuch. Als er vor dievStufen

kam, sprach der Meister: ,Hier sind Stufen.” Bei der Matte
32) Vgl. VI, 20. 33) Diese Erkldrung findet sich in verschiedenen alten Kommentaren und
1dBt sich durch manche Beispiele belegen. Immerhin ist es nicht ausgeschlossen, daB der
zuniéichstliegende Wortsinn, wie er in der wortlicien Ubersetzung gegeben ist, ausreicht.
Zu der rechtsstehenden Auffassung wiirden XIII, 5; XIII, 20 heranzuziehen sein. 181
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angelangt sprach der Meister: ,Hier ist die Matte.* Hls alle saBen, teilte
es (ihm) der Meister mit und sprach: ,Der und der ist hier, der und der
ist da.«

Als der Musikmeister Mién hinausgegangen war, fragte Dsi Dschang und
sprach: ,Ist das die Art, wie man mit einem Musikmeister zu reden hat?*
Der Meister spraci: ,Ja, sicherlich muB man einem Musikmeister so be~
hilflich sein“34), '

34) Die Musiker waren zu jener Zeit alle Blinde, daher die riicksichtsvolle Art, mit der
Kung ihm alles mitteilt, um ihm jede Verlegenheit zu ersparen.



BUCH XVI

Das Buch enthélt 14 Absdinitte. Der letzte ist ein Zusatz iiber die Be~
zeichnung der Landesfilrstin, der als soldier mit den Gesprédien des Kung
nichts zu tun hat. Abschnitt 13 enthélt ein Gesprddh eines Jiingers mit
Kungs Sohn, Be Yii, Abschnitt 12 eine vergleichende Beurteilung des
Fiirsten Ging von Tsi und der alten Heroen, Be J und Schu Tsi, die ebenfalls
nicht als Wort des Meisters eingefiihrt ist, aber moglicherweise einmal in
der Néhe von XII, 10 und 11 gestanden hat, wenn anders das in XII, 10
génzlich unverstdndliche Zitat zu XVI, 12 gehdrt, wo ja ein Zitat fehlt,
Ruch der Umstand, daB in XII, 11 ebenfallls von Fiirst Ging von Tsi die
Rede ist, gibt zu denken. Die verbleibenden 11 Rbschnitte unterscheiden sich
von dem sonst iiblichen Usus, die Worte Kungs mit ,Der Meister sprach®
einzufithren, indem sie durchweg die Einleitung haben ,Meister Kung
(Kung Dsi) sprach“. Abschnitt 1—3 enthélt zum Teil langer ausgefiihrte Be~
urteilungen der Zeitumstdnde in Lu, die sich durch ihre Ausfiihrlichkeit
ziemlich stark von der konzisen Kiirze, die sonst in Lun Yii iiblich ist,
unterscheiden und gewissermaBen einen Ubergang bilden zu den regelrecht
komponierten Abhandlungen in Li Gi. Absdcinitt 4—11 endlich enthalten
eine Reihe von Russpriichen, die sich spruchartig an die spiter so sehr in
Rufnahme gekommene Gliederung durch die Zahl anscilieBen. Ver~
schiedene Kommentare kommen zu der Annahme, daB es sich hier um eine
Eingliederung eines Teils der Rezension der Lun Yii von Tsi handle, die
traditionsgemaB die Einfiihrung der Worte Kungs mit , Meister Kung sprach“
durchgéngig aufweist. Das wiirde einen bedeutungsvollen RufschluB iiber
das Alter jener Rezension gestatten; denn zweifellos entstammt die Haupt~
masse des vorliegenden Budies einer spéteren Traditionsschicht.

1. Ungerechier Feldzug
as (Haupt des) Gesdhlechtes Gi war im Begriff, einen Strafzug gegen
(die kleine Herrschaft) Dschuan Yiil) zu unternehmen. Jan Yu und Gi

Lu erschienen vor Meister Kung und sprachen: ,Das (Haupt des) Ge~
1) Dschuan Yii war ein kleiner, aber selbstindiger Lehnsstaat der Dschoudynastie, der
mit den Opfern fiir den Geist des Mongberges betraut war. Er lag in dem Gebiet des
Staates Lu, in der Nihe der Stadt Bi, die dem Geschlecht Gi gehdrte. Bi ist das heutige
Fe Hian, Dsdian Yii in der Nédhe des heutigen Mong Yin Hian im Bezirk Itschoufu,
Siidschantung. Sadilich ist zu bemerken, daB nach den ,Annalen* (vgl. SY Ma Tsiin
a. a. 0. 352f. 385) Dsi Lu und Jan Kiu nicht gleichzeitig im Dienst der Familie Gi standen.
Legge sucht die Tradition zu harmonisieren, indem er annimmt, daB Dsf Lu mit Kung
zusammen aus We nadch Lu zuriickgekehrt und zum zweitenmal in den Dienst der Fa-
milie Gi getreten sei, und setzt den Vorgang in das Jahr 483 oder 482. Das ist jedoch
unméglidh. In der Einleitung a. a. O. pag.86 sagt Legge selbst, daB Dsi Lu (und Dsi
Gau) in amtlicher Stellung in We zuriickgeblieben sei, wo er bekanntlich kurze Zeit vor
Kungs Tod 479 in einem Aufruhr ums Leben kam. Aus Stellen wie XIII, 14 geht ja auch
deutlich hervor, daB nur Jan Kiu im Dienst der Familie Gi war. Ja selbst im vorliegen-
den Absdcnitt richtet sich Kung nur an Jan Kiu, woraus sid ergibt, daB die Tradition
sehr sidier ist in diesem Stiick, :
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schlechtes Gi wird eine Unternehmung gegen Dschuan Yii ausfiihren.*
Meister Kung sprach: ,Kiu, bist nicht du es, der diesen Fehler macht?
Dieses Dschuan Yii ist vor alters von den friiheren Konigen als Herr (der
Opfer fiir den) Mongberg im Osten ernannt, es gehért also zu den Lehns-
gebieten?) und hat priesterliche Funktionen; was habt ihr damit zu tun, es
zu bestrafen?® Jan Yu sprach: ,Unser Herr wiinscht es; wir zwei, die wir
(seine) Diener sind, wiinschen es beide nicht.“ Meister Kung sprach: ,Kiu,
es gibt ein Wort von Dschou Jen3), das heiBt: ,Wenn man seine Kraft ent-
falten kann, so trete man in die Reihen; wenn man es nicht kann, so halte
man ein.! Wer den Gefihrdeten nicht stiitzen kann und dem Gefallenen
nicht aufhelfen: wie kann man den als Fithrer brauchen? Also sind deine
Worte falsch. Wenn ein Tiger oder ein Nashorn aus dem Kifig bridit,
wenn eine Schildkrdtenschale oder ein Nephrit in dem Scirein beschédigt
wird: wessen Fehler ist das?* Jan Yu sprach: ,Nun ist aber Dschuan Yii
stark und nahe bei Bi; wenn man es heute nicht nimmt, so wird es in
kiinftigen Zeiten sicher den S6hnen und Enkeln Schmerzen bereiten.®
Meister Kung spradt: ,Kiu, der Edle haBt das, wenn man unterldBt zu
sagen: ,ich wiinsche das‘ und durchaus andere4) Worte gebraudit. Ich habe
gehort, wer ein Reich oder ein Haus hat, braucht nicht besorgt zu sein, wenn
es mensdienleer ist, sondern er muB besorgt sein, wenn es nicht in Ordnung
ist. Er braucht nicht besorgt zu sein, wenn es arm ist, sondern er muB be~
sorgt sein, wenn es nicht in Ruhe ist. Denn wo Ordnung ist, da ist keine
HArmut, wo Eintracht ist, da ist keine Menschenleere, wo Ruhe ist, da ist
kein Umsturz, Da nun dies so ist, so muB man, wenn die Menschen aus,
fernen Gegenden nicht gefiigig sind, Kunst und Moral pflegen, um sie zum
Kommen zn bewegen. Wenn man sie zum Kommen bewogen hat, so muB
man ihnen Ruhe geben. Nun, Yu und Kiu, unterstiitzt ihr euren Herrn,
aber die Menschen aus fernen Gegenden sind nicht gefiigig, und er kann
sie nidit zum Kommen bewegen. Im (eigenen} Land herrscht Zwiespait,

2) Der gegenwirtige Text hat: ,es gehort zu den Gebieten des Staates (d. 1. Lw®. Wir
rezipieren die Emendation des Huang Tsing Ging Gii a. a. O. pag. 150, da sie den Tat-
sachen entspricht und der Textfehler um so leichter erkldrlich ist, als in der alten Schrift
die Zeichen fiir Staat (bang) und belehnen (fong) identisch sind. Der Sinn ist: wie kann
sich ein Geschlecit von Dienstmannen herausnehmen, einen kaiserlichen Lehnsstaat zu
bestrafen? Dies Redit steht. nur dem Kaiser zu, nicht einmal dem Fiirsten von Lu.
38) Dschou Jen ist ein guter Geschichtssdireiber aus alter Zeit. 4) Das Wort (gong) &ndern,
das im rezipierten Text fehit, hat noch Kung An Guo gelesen,




Ruin, Entfremdung und Unfrieden, und er kann es nicht bewahren. Dazu- Bud XVI
hin plant er, Schild und Speer zu erheben innerhalb des Staates. Ich

fiirchte, die Schmerzen der Enkel Gis werden nicht in Dschuan Yii sein,

sondern in seinen eignen Mauern,®

2. Der Niedergang des Reichs
eister Kung sprach: ,Wenn der Erdkreis in Ordnung ist, so gehen
Kultur und Kunst, Kriege und Strafziige vom Himmelssohn aus. Ist
der Erdkreis nicht in Ordnung, so gehen Kultur und Kunst, Kriege und
Strafziige von den Lehnsfiirsten aus. Wenn sie von den Lehnsfiirsten aus~
gehen, so dauert es selten lénger als zehn Geschlechter, ehe sie (die Macht)
verloren haben. Wenn sie von den Hdelsgeschlechtern ausgehen, so
dauert es selten ldnger als fiinf Geschlechter, ehe sie (die Macht) verloren
haben. Wenn die Dienstmannen die Herrschaft im Reich an sich reiBen,
so dauert es selten ldnger als drei Generationen, ehe sie sie verloren
haben.
Wenn der Erdkreis in Ordnung ist, so ist die Leitung nicht in den Hinden
der Adelsgeschlechter. Wenn der Erdkreis in Ordnung ist, so gibt es
unter den Massen des Volks kein Gerede“5).

3. Strafe der Usurpation
eister Kung sprach: ,Das Recit der Beamtenernennung wurde von
dem Fiirstenhaus genommen seit fiinf Geschlechtern. Die Regierung
ist auf die Adelsgescilechter gekommen seit vier Geschlechtern. Deshalb
sind der Nachkommen der drei Huan-Gesdilechter®) so wenige.*

4. Drei niitzliche und dred schddliche Freunde
eister Kung sprach: ,Es gibt dreierlei Freunde, die von Nutzen sind,
Mund dreierlei Freunde, die vom Ubel sind. Freundschaft mit Ruf-
richtigen, Freundschaft mit Bestdndigen, Freundschaft mit Erfahrenen ist

5) Wir haben hier prinzipielle Ausfiihrungen, wie sie sich an die realen Zustinde zur
Zeit Kungs anschlieBen. Nachdem seit ldngerer Zeit die Kaiser ihre Madit an die
Fiirsten verloren hatten, und nun sogar seit 4—5 Generationen die Adelsgesdilechter die
Herren waren, waren diese eben in der Gefahr, von widerspenstigen Dienstmannen wie
Yang Ho (vgl. XVII, 1) ihrer Madit beraubt zu werden.
Die drel Huan-Geschlechter in Abschn. 3 sind eben die drei in Lu herrschenden Familien
Mong, Gi, Schu, die ja alle ihren Ursprung auf den Fiirsten Huan zuriidfiihrteu. 185
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méusern, Freundschaft mit Sciwétzern ist vom Ubel“s),

5. Dred niitzliche und dred schidliche Fyeuden

eister Kung sprach: ,Es gibt dreierlei Freuden, die von Nutzen sind,
Mund dreierlei Freuden, die vom Ubel sind: Freyde an der Selbstbe~
herrschung durch Kultur und Kunst, Freude am Reden jiper andrer Tiichtig~
keit, Freude an vielen wiirdigen Freunden: das ist von Nutzen. Freude an
Luxus, Freude am Umbherstreichen, Freude an SChWelgerei: das ist vom
Obel. 6. Drei Fehler vm Verkehr mit Altoren

eister Kung spradi: ,Im Zusammensein mit einem (dlteren) Herren gibt
Mes drei Vergehen: Wenn er das Wort nodh nidit an einen gericutet hat,
zu reden: das ist vorlaut?); wenn er das Wort an einep gerichtet hat, nicht
zu reden: das ist versteckt; ehe man seine Miene beobachtet hat, zu reden:
das ist blind.*

5. Dreterier Vorsicht

eister Kung sprach: ,Der Edle hiitet sich vor dreierlei. In der Jugend,

wenn die Lebenskréfte noch nicht gefestigt sind, hiitet er sich vor der
Sinnlichkeit. Wenn er das Mannesalter erreicht, wo die Lebenskrifte in
voller Stérke sind, hiitet er sich vor der Streitsucht. Wenn er das Greisen~
alter erreicht, wo die Lebenskréfte schwinden, hiitet er sich vor dem Geiz.*

8. Dreserles Ehrfurcht®) .
eister Kung sprach: ,Der Edle hat eine (heilige) Scheu vor dreierlei:

Er steht in Scheu vor dem Willen Gottes, er steht in Schen vor groBen
6) In diesem Absdchnitt finden sich ebenso wie in der ganzen Umgebung eine Reihe von
Textvarianten, die, an sich von untergeordneter Bedeutung, ein Beweis dafiir sind, daB
die Tradition hier lange etwas schwankend geblieben ist. Wir habhen uns an die wahr-
scheinlichsten Lesarten gehalten. Die Einzelheiten finden sich jm Lun Yii Dschu Schu
Gid Ging von Ho Y&n und Hing Bing. 7) Die Lu-Ausgabe muB einen Russpruch enthalten
haben, der mit dem ersten Satz des vorliegenden Abschnittes ziem}ich {ibereinstimmt : ,Wer
redet, ehe das Wort an ihn gericitet ist, der ist ungebildet.“ Offenpar enthilt daher die Tsi-
Rezension der Lun Yii auch genuines Material, nur die systematische Zysammenfassung ver-
wandter Russpriicie ist Werk des Redaktors., Immerhin kommt ersicitlich der Redaktions~
arbeit ein weit gréBerer Anteil zu, als bei dem sonstigen Stoff, der in LunYii vorliegt. —
ARusdriicklich wird bemerkt, daB die Regeln nur im Verkehr mit Eltern und Lehrern gelten,
nicht dem Fiirsten gegeniiber. 8) Der Wille Gottes oder die ,Verordnungen des Himmels*
ist die Summe der in der Welt vorhandenen Offenbarungen der moralischen Weltregierung.
Die ,groBen Ménner” sind die Propheten, deren Geist mit dem geheimnisvollen Urgrund
des Weltalls Berithrung hat. Die ,Worte der Heiligen sind die hinterlassenen Zeugnisse
der Vergangenheit, — ,Mose und die Propheten®, wie man bei dep, Juden zu sagen pflegte.
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Mﬁn;lem, er steht in Scheu vor den Worten der Heiligen (der Vorzeit). Der Buds XVI
Gemeine kennt den Willen Gottes nidit und scheut sich nicht vor ihm, er
ist frech gegen groBe Ménner und verspottet die Worte der Heiligen,*

9. Vier Klassen des Wissens9)
eister Kung sprach: ,Bei der Geburt Die hodiste Art des Wissens
Mschon Wissen zu haben, das ist die ist die intuitive Veranlagung,
hochste Stufe. Durch Lernen Wissen zu er~ 4i¢ ofine weiteres die Wahrheit

erkennt. Die nédiste Stufe ist:
werben, dasist dienddiste Stufe. Schwierig- 4.+ 4 qiskursive denkendevlesrt-

keiten haben und dodh zu lernen, das ist arbeitung des iiberlieferten Kul-~
die iiberndchste Stufe. Schwierigkeiten turerwerbes die Wahrheit zu

haben und nicht lernen: das ist die unterste erkennen..Noch ei‘; St'ffe t.iefer
Stufe des gemeinen Volks.* stehen die, weldie in ihrer
9 Geistesstruktur sidi behindert
finden, aber durch groBen FleiB die Schranken ihrer Begabung zu iiber~
winden wissen. Hoffuungslos ist nur die Mensdienklasse, die Dummheit
und Faulheit vereinigt.

ro. Neunerler Gedanken

eister Kung sprach: ,Der Edle hat neun Dinge, worauf er denkt:

Beim Sehen denkt er auf Klarheit, beim Horen denkt er auf Deutlich~
keit, in seinen Mienen denkt er auf Milde, in seinem Benehmen denkt er
auf Wiirde, in seinen Worten denkt er auf Wahrheit, in seinen Geschéften
denkt er auf Gewissenhaftigkeit, in seinen Zweifeln denkt er an das Fragen,
im Zorn denkt er an die Schwierigkeit (der Folgen), angesichts des Emp~
fangens denkt er auf Pflicht«19),

11. Prinzipren mit und okne Vertreter
Meister Kung sprach: ,Das Tiiditige ansehen, als konnte man es nicht
erreicien, das Untiichtige ansehen, als tauche man (die Hand) in

9) Zu den hier aufgez#hlten vier Stufen vgl. VII, 19, wo Kung sich zu der hier als zweite
Klasse aufgefiihrten Stufe rechnet. Eine #hnliche Stelle steht in Dscdung Yung XX, 9:
»Ob man bei Geburt die Kenntnis hat oder durch Lernen die Kenntnis erwirbt oder durch
(Oberwindung von) Schwierigkeiten die Kenntnis erringt: wenn man nur die Kenntnis
erreicht, so kommt alles auf Eines hinaus.* Jene Stelle in Dschung Yung, obwohl sie
in anderem Zusammenhang steht, ist sicher mit Beziehung auf unsre Stelle verfaBt. 10) Die
einzelnen Sitze sind friiher meist in anderem Zusammenhang oder alleinstehend schon
vorgekommen, man vergleiche z. B. XII, 21; II, 18; XIV, 13 usw. Die Vergleiciung mit
derartigen Szenen aus dem Leben gibt ein Beispiel fiir die kompendidse Zusammen-
fassung verschiedener Ausspriicie Kungs unter gemeinsamen Sticiworten, wie sie in dem
vorliegenden Komplex vorliegt. 187
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heiBes Wasser®11): Ich habe Leute dieser Art gesehen, ich habe Reden
dieser Art gehdrt. ,Im Verborgenen bleiben, um sich anf sein Ziel vorzu~
bereiten, uneigenniitzig handeln, um seine Grundsétze zu verbreiten‘: ich
habe Reden dieser Art gehort, aber ich habe noch nicht Leute dieser Art
gesehen.“ '

12. Urtedl diber kistorische Personlichkeiten: Ging von T5i%2)
und Be J und Schu Tst
first Ging von Tsi hatte an Pferden tausend Viergespanne, aber am Tag
seines Todes pries ihn das Volk nicht um einer einzigen guten Eigen~
schaft willen. Be J und Scu Tsi starben Hungers am FuB des Schou Yang
Berges, aber das Volk preist sie noch bis auf den heutigen Tag.
Das ist gerade wie es heiBt: . . . .
(Hierher gehort vermutlidh der SchluB von XII, 10:
»Wabhrlich nicht um ihres Reichtums willen,
Einzig nur um ihrer Besonderheit willen“).

13. Des Meisters Verkdlinis zu seinem Sokn
sdien Kang13) fragte den Be Yii und sprach: ,Hast du als Sohn (des
Meisters) auch noch RuBergewdhnliches (von ihm) zu héren bekommen?*
Er entgegnete und spradi: ,Noch nie. Einmal stand er allein da, als ich
(ehrerbietig) mit kleinen Sdchritten an der Halle voriibereilte. Da sprach
er: ,Hast du die Lieder gelernt?* Ich erwiderte und sprach: ,Noch nicht.*

11) Man darf diesen Satz nicht zusammenwerfen mit IV, 6. Dort handelt es sich um die
vollkommene Sittlidikeit, hier um praktische Lebensklugheit; daB das ,Tiichtige* nicht
sehr hoch steht, geht ja aus der zweiten Hilfte hervor. 12) Uber Fiirst Ging vergleiche
XII, 11, iiber Be J und Schu Tsi V, 22. AuBerdem siehe die Einleitung zu Buch XVI zu
diesem Passus. 13) Tschen Kang ist identisch mit Dst Kin von I, 10. Bemerkenswert
ist, daB er hier wie dort sich bei andern iiber den Meister erkundigt. Be Yii (Erstgeborner
Fisch) oder Li (Karpfen) ist der Sohn Kungs, der diesen Namen zu Ehren eines bei seiner
Geburt dem Meister vom Landesfiirsten {ibersandten Karpfens bekommen hat. Vgl. X1, 7.
Zum alten chinesischen Brauch gehorte es, daB der Vater seinen Sohn nicht selbst unter-
richtete, weil er leicht entweder zu streng oder zu nachgiebig sei. Kung scheint diesem
Braudh gefolgt zu sein; wenigstens diirfte sich aus diesem Vorfall ergeben, daB er nicht
mit RegelméBigkeit die Studien seines Sohnes iiberwacht hat, vielmehr sich auf ge~
legentlicie Bemerkungen besciréinkte. — Nach chinesischer Ruffassung soll innerhalb der
Familienbeziehungen keine Intimit4t herrschen, weil dadurch die strikte viterliche Autoritit
gefdhrdet wird. Die Familie ist der Ort fiir die Entfaltung der Ehrfurchit. Das Gemiit
findet seine Redite in der Freundschaft. Uber die Lieder und Riten und die Widitigkeit,
die Kung ihnen beilegte, vergleiche VI, 17; XX, 3. :



(Da sprach er:) ,Wenn man die Lieder nicht lernt, so hat man nichts zu Buch XV}
reden. Da zog ich mich zuriick und lernte die Lieder. An einem andern
Tag stand er wieder allein da, als ich mit kleinen Schritten an der Halle
voriibereilte. Da sprach er: ,Hast du die Riten gelernt?* Ich erwiderte und
sprach: ,Noch nicht.* (Da sprach er:) ,Wenn man die Riten nicht lernt, hat
man nichts zur (inneren) Festigung. Da zog ich mich zuriidk und lernte
die Riten. Was ich gehort habe, sind diese beiden (Belehrungen).®* Tdien
Kang zog sich zuriick und sprach erfreut: ,Ich habe nach Einem gefragt und
habe dreierlei bekommen. Ich habe iiber die Lieder etwas gehort, ich habe
iiber die Riten etwas gehort; auBerdem habe ich gehort, daB der Edle
seinen Sohn in (ehrerbietiger) Entfernung halt.*

14. Bezeichnung der Landesfiirstin*4)
ie Gattin eines Landesfiirsten nennt der Fiirst: ,Gattin“, Sie selbst
Dnennt sich: ,Kleines Méadchen“. Die Leute des Landes nennen sie:
»Gattin des Fiirsten“, gegeniiber von anderen Landern nennen sie sie:
o,Unsere verlassene kleine Fiirstin®. Die Leute anderer Lander nennen sie
audh: ,Gattin des Fiirsten®,

14) Der Abschnitt ist génzlih auBerhalb der Sphiire der Lun Yii. Er findet sich in LI
Gi 1, I, II, 19 und ist vermutlich durch irgend ein Versehen hier in den Text eingedrungen, o
obwohl er sich auch in den alten Manuskripten findet. 184
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BUCH XVII

Dies Buch enthilt einige Geschichten iiber die Mdglichkeiten, die Kung
geboten waren, in Dienste von Usurpatoren zu treten. RAuBerdem ver-
schiedene Gespradie mit Schiilern und aphoristische Ausspriiche, die zum
Teil ihre Parallelen in bisher Dagewesenem haben, zum Teil aber recht
interessante Ergénzungen zum Bilde des Meisters geben. Ein Teil der Ab~
schnitte ist dhnlich nach dem Prinzip der Zahl konstruiert wie die Haupt~
masse des vorigen Budis. Es verlohnte sich eine Untersuchung, ob wir fiir
diese Abschnitte ebenfalls auf die Tsi-Rezension als Quelle zuriidkzugehen
haben, .

Der Platz dieses Budis hinter dem vorhergehenden (,Gi Schi“) wird damit
begriindet, daB Yang Ho, mit dem es beginnt, in dhnlicher Weise sich gegen-
iiber der Familie Gi als Usurpator erwiesen, wie diese an dem Fiirsten.

Das Buch enthélt 26 Absdinitte.

1. Begegnung mit dem Usurpator Yang Hot)

ang Ho wiinschte den Meister Kung (bei sich) zu sehen. Meister Kung
VQing nicht, ihn zu sehen. Da sandte er dem Meister Kung ein Schwein,
Meister Kung benutzte eine Zeit, da er ausgegangen war, um seinen Dank~
besuch zu madien. Er begegnete ihm (aber) auf der StraBe. Da redete er
zu Meister Kung und sprach: ,Komm, ich will mit dir sprechen* und sprac:
»Wer seinen Schatz im Busen birgt und sein Land (dadurch) in Verwirrung
bringt: kann man den sittlich nennen?* (Meister Kung) sprach: ,Man kann
es nicht.* — ,Wer bedadht ist auf 6ffentliche Rnstellung und doch immer
die Gelegenheit versdumt, kann man den weise nennen?“ (Meister Kung)
sprach: ,Man kann es nicht. — ,Tage und Monde eilen, die Jahre warten
nicht auf uns,* — Meister Kung sprach: ,Gut, ich werde ein Amt an-
treten.©

1) Eine praktische Illustration von XIV, 4. Yang Ho war der oberste I{ausbeamte der
Familie Gi, der die Herrschaft an sich gerissen hatte und durch ‘Anstellung Kungs sein
Ansehen stdrken wollte. Als Kung auf seine Aufforderung, ihn zu besucien, nicht ein-
ging, machte er ihm ein Gesdienk, das nach den Regeln der Héflichkeit von seiten Kungs
einen Dankesbesudh erforderte. Kung sucit auch hierbei der Begegnung auszuweidcien,
Ungliicklicherweise begegnet er dem Usurpator auf dem Weg. Seine Weisheit besteht
nun darin, daB er widerspruchslos die Tiraden des Usurpators iiber sich ergehen l#Bt
und nur mit einem: ,Zu Befehl* antwortet, ohne natiirlich in seine Dienste einzutreten.
Ein anderes Benehmen wiire fiir ihn eine Lebensgefahr gewesen.



2. Natur und Kultur?)

Der Meister sprach: ,Von Natur stehen  Die Mehrzahl der Menschen
(die Menschen) einander nahe, durch ist ihrem Wesen nach &hnlich

Ubung entfernen sie sich voneinander.“ vel:anlagt, es gibt wohl quanti-
tative Unterschiede der Bega-

bung, aber die groBen qualitativen Unterschiede, die sich im Laufe der Zeit
bei den Mensdien zeigen, sind Produkte der eigenen Titigkeit. Was ein
Mensdi aus seinen Anlagen madht, ob er sie allseitig entwidkelt oder brach
liegen und verkiimmern 14Bt, das gibt die entscheidenden Unterschiede
zwischen den Mensdien.

3. Unverinderlichkert des Wesens

Der Meister sprach: ,Nur die hodist- Diesem allgemeinen Gesetz,

stehenden Weisen und die tiefst- daB jeder Mensch einen ge-
wissen Spielraum von Ent-
widklungsmdoglichkeiten hat, die
er ausniitzen oder versdumen kann, sind nur zwei Menschenklassen ent-
nommen: die groBen, gottbegnadeten Genies, die intuitiv die Wahrheit er-~
fassen und nach immanenter Notwendigkeit die Héhen ihres Wesens er~
reichen, und die besdirdnkten Massenmensdien, weldie die Dumpfheit des
tierischen Vegetierens noch nicht durchbrochen haben.

stehenden Narren sind unverdnderlich*3),

4. Kletne Zwecke, grofie Mittel (Huhn und Ochsenmesser)
er Meister kam zur Stadt Wu4) und horte die Klidnge von Saitenspiel
Dund Gesang. Der Meister war belustigt und sprach lachelnd: ,Um ein
Huhn zu toten, braudit es da ein Ochsenmesser?* Dsi Yu erwiderte und
sprach: ,Ich habe einst den Meister sagen horen: ,Der Edle, wenn er
Bildung erwirbt, bekommt Liebe zu den Menschen; der Geringe, wenn er
Bildung erwirbt, 14Bt sich leicht beherrschen.* ¢ Der Meister sprach: ,Meine

2) Abschn. 2 und 3 sind in den &lteren Rusgaben zusammengefaBt. Diese Ausfiihrungen
sind im Munde Kungs keine spekulativen AuBerungen iiber die Wesensnatur des
Mensdien, ebenso wie ihm die spiiteren Schulfragen, ob der Mensch von Natur gut,
indifferent oder schlecht sei, die zu Menzius Zeit soviel Staub aufgewirbelt haben, voll-
stindig fern sind. Sie sind imperativisch gemeint: weil dem Mensdien im allgemeinen
soldie Mdglichkeiten in die Hand gegeben sind. hat er die Pflicht, sie auszuniitzen.
Satz 2 steht zu Anfang der diinesischen Fibel, des ,San DsT Ging.“ 8) Die tiefstehenden
Narren, das ,Volk*, das man nur leiten kann, ohne ihm Versténdnis beizubringen
(VIII, 9), sind die vierte Klasse von XVI, 9. 4) Die Stadt Wu war unter der Verwaltung
DsY Yus (Ydn Yén), Es war die Heimatstadt Tan Tid Mid Mings. Vgl. VI, 12, Dsf Yu
war in den Formen sehr bewandert und hat diese Kenntnisse offenbar sehr eifrig ange-
wandt, daher der Scherz des Meisters.
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Budh XVII Kinder, Yans Worte sind richtig, meine vorigen Worte waren nur im
Scherz gesprodien.*

5. Moghchkeit des Wirkens. I: (Gung-Schan Fu-Yau’)

ung~Schan Fu~Jau hatte (die Stadt) Bi besetzt und berief (den Meister).

Der Meister war geneigt zu gehen. Dsi Lu war (dariiber) unwillig
und sprach: ,Wenn man kein Unterkommen findet, so stehe man (von der
offentlichen Wirksamkeit) ab, aber warum denn zu diesem Gung Schan
gehen!® Der Meister sprach: ,DaB er grade mich beruft, wie sollte das zu~
fallig sein? Wenn jemand mich braucht, kann ich dann nicht ein Gstliches
Dsdhoureich griinden?*

6. Dae fiinf Vorbedingungen der Stttlichkert®)
Dsi Dschang fragte den Meister Kung  Dsi Dschang fragte nach dem
nach (dem Wesen) der Sittlichkeit. Wesen der sittlichen Vollkom-
Meister Kung spraci: ,Ruf dem ganzen Menheit. Der Meister spradi:
. C . durchzufiih .. »Ein Fiirst, der imstande ist,
Erdkreis .fﬁnf Duige urchzufiihren, das ist filnf Dinge auf Erden durchzu~
Sittlicikeit. (Dsi Dschang spraci:) ,Darf fihren, dessen Regierung ist
ich danach fragen?* (Meister Kung) sprach: sittlich vollkommen.* Und als
,Wiirde, Weitherzigkeit, Wahrhatigkeit, Dsi Dschang um né&here Rus-
. A . " fiihrung bat, fuhr er fort:

d Giit . Z Wiirde, ’

Eifer und Glttighett 5 ;'gt M veithonte.. »Wirde, Weitherzigkeit War-
so wird man 'mcht miBa : tet; Weitherzig~ haftigkeit, Eifer und Giitigkeit
keit: so gewinnt man die Menge; Wahr~ sind diese fiinf Eigenschaften,

haftigkeit: so vertrauen einemdieMenschen; welche es dem Fiirsten ermég-

5) Gung-Sdcian Fu-Yau war ein Helfershelfer von Yang Ho (s. Absdin. 1), mit dem
zusammen es ihm gelungen war, das Haupt der Familie Gi gefangen zu setzen und
die Stadt Bi, mit deren Verwaltung er betraut war, durch einen Handstreich zu nehmen
(Ober die Stadt Bi vgl. XVI, 1). Ahnlich wie Yang Ho dachte auch er daran, Kung zu
verwenden. Offenbar war Kung einen Augenblick geneigt, die Einladung anzunehmen,
weil er sich zutraute, die Verhdltniss2 in Ordnung zu bringen, d. h. unter Beseitigung
der Adelsgeschlediter die Regierung wieder in legitime Hénde zu bringen und im Osten
Chinas Zustdnde zu schaffen, die hinter der Bliitezeit der Dschoudynastie nicht zuriick-
stinden. DsY Lu hat keinen Sinn dafiir. Er sieht nur, was vor Augen ist. Daher sein
Widerspruch. Kung ging iibrigens schlieBlich doch nicht hin, so wenig wie zu Bi H
(Abschn. 7). Die Schwierigkeiten waren offenbar doch zu groB. [Die Worte Ds¥ Lu's
lauten wortlich iibersetzt: (Wenn) Nicit (ein Platz zum) gehen (da ist), so aufhdren!
Warum durchaus das (= zu) Gung Schan gehen?] 6) Der Abschnitt gehort seiner ganzen
Komposition nach zu XVI, 4—10, also zur Tsi-Rezension. Man beachte auch die Ein-
192 leitung. ,Meister Kung sprach®, Hierher gehort ferner XX, 2.



Eifer: so hat man Erfolg; Giitigkeit: so ist lichen, ohne GewaltmaBregeln Buch XVII;

man fahig, die Menschen zu verwenden.* ein solcies Regiment zu fiihren,
daBsittlidieVollkommenheit auf
Erden herrschit. Wahrt der Herrscher in seinem personlichen Ruftreten die
Wiirde, so gibt es im Volk ganz von selbst keine Majestaisbeleidigungen.
Durch Weitherzigkeit, die nicht in kleinlicher Weise bei Einzelheiten haften
bleibt, gewinnt er die Herzen des Volks. Durch Wahrhaftigkeit und Zu~
verlédssigkeit erwirbt er sich das Vertrauen der Menschen, durch Energie
und Pflichttreue gelingt es ihm, wirkliche Werke zu vollenden, wihrend die
Gnade und Giitigkeit seines Wesens ihn in den Stand setzen, die freiwillige
Mitwirkung seiner Untertanen bei allem zu finden, was er unternimmt.

y. Moglichkeit des Wirkens. I1. Bi Hi7)

i Hi berief (den Meister). Der Meister war geneigt, hinzugehen. Dsi

Lu sprach: ,Einst habe ich vom Meister gehort: ,Wer in seinem per~
sonlichen Betragen nicht gut ist, mit dem 14Bt sich der Edle nicht ein.¢ Bi
Hi hat Dschung Mou im Rufruhr besetzt; wenn (nun) der Meister hingeht:
was soll das?“ Der Meister sprach: ,Ja, ich habe das gesagt; aber heiBt es
nicht auch: ,Was wirklich fest ist, mag gerieben werden, ohne daB es ab~
genutzt wird‘? HeiBt es nicht: ,Was wirklich weiB ist, kann auch in eine
dunkle Fliissigkeit getaucht werden, ohne daB es schwarz wird'? Wahrlich,
bin ich denn ein Kiirbis, den man nur aufhdngen kann, aber nicht essen?*

8. Daue sechs Worte und secks Verdunkelungens)
er Meister sprach: ,Yu, hast du die sechs Worte und die sechs Ver~
dunkelungen gehort?“ (Dsi Lu) erwiderte und spradi: ,Noch nicht.*

7) Bi Hi war (in dhnlicier Weise wie Yang Ho und Gung Schan im Staate Lu) ein
rebellischer Hausbeamter des HAdelsgeschlechtes Dschau im Staate Dsin (vgl. XIV, 12),
der, gestiitzt auf die Stadt Dschung Mou, sich zum Herrn aufgeworfen hatte. Vgl zu
diesem Absdhnitt die parallele Erzihlung Absdin, 5. — RAud hier war iibrigens das
Resuitat dasselbe: Kung ging schlieBlich nicht hin. Von den zitierten Sprichwértern ist
das erste ohne weiteres verstindlich. Aud das zweite madit keine Schwierigkeiten,
wenn man nur nicht gerade an Kleiderstoffe denkt. Der Kiirbis wird auch verschieden
erklirt, einige identifizieren ihn mit einem Sternbild, aber dazu paBt das Rufhiingen nicht
so recht. Das Wort bedeutet auch nicht ,bittere Gurke®. sondern ,Kiirbis‘. 8) Auch
dieser Rbsdchnitt gehdrt wohl mit Abschnitt 6 usw. zusammen. Eine Parallelstelle dazu
haben wir in VI, 2, wo wenigstens zwei der hier erwihnten Eigenschaften vorkommen,
nur daB dort statt ,lernen® die ,Formen* als notwendige Ergéinzung bezeichnet werden.
Sadhlich kommt es aunf dasselbe hinaus. Bezeidinend ist die novellistische Einkleidung
in die Form eines Gespréchs mit DsT Lu, welche Form zu Beginn des .HiauGing® eben-~
falls imitiert wird (dort als Gesprdch mit Dsong Dsi). 195
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lieben, ohne das Lernen zu lieben: diese Verdunkelung fithrt zur Torheit;
Woeisheit lieben, ohne das Lernen zu lieben: diese Verdunkelung fiihrt zu
Ziellosigkeit; Wahrhaftigkeit lieben, ohne das Lernen zu lieben: diese Ver~
dunkelung fiihrt zu Beschadigung?®); die Geradheit lieben, ohne das Lernen
zu lieben: diese Verdunkelung fiihrt zu Grobheit; den Mut lieben, ohne das
Lernen zu lieben: diese Verdunkelung fiihrt zu Unordnung; die Festigkeit
lieben, ohne das Lernen zu lieben: diese Verdunkelung fiihrt zu Sonderlich-
keit.*

9. Der Nutzen des Liederbuchs

er Meister sprach: ,Meine Kinder, Der Meister sprach: ,Meine
warum lernt ihr nicht die Lieder? Die jungen Freunde, warum be-

. . . . 4o Schéftigt ihr euch nicht mit der
Lieder sind geeignet, um anzuregen; ge Poesie? Die Poesie ist geeig-

eignet, um zu beobachten; geeignet, um zu ot die Phantasie anzuregen,
vereinigen; geeignet, um den Groll zu sie hélt uns dasLeben in einem
wedken; in der Niihe dem Vater zu dienen, Spiegel zur Betracitungvor und
in der Ferne dem Fiirsten zu dienen; man feinigt dadurdh die Gefithle; sie

. erwedit soziale Gesinnungen,
Jernt (auBerdem) viele Namen von Végeln sie entfacit den Groll gegen
und Tieren, Krdutern und Baumen kennen.* Qngerechtigkeit und Falsdiheit,

sie 18Bt gute Vorsétze zu sitt-
lichem Handeln in Familie und Staat entstehen. Und auBerdem erweitert sie
unsere Kenntnis der ganzen organisierten Welt.«

10. Der Meister tm Gesprack mit seinem Sohn viber die Poesie™)

er Meister redete zu Be Yii und sprach: ,Hast du schon' (die Lieder im)

Dschou Nan und Schau Nan betrieben? Ein Mensch, der nicht das
Dschou Nan und Schau Nan treibt, ist der nicht, gleich als stiinde er mit dem
Gesicht gerade vor der Wand ?

9) Waortlich: ,Dieb*, ,Réuber®; gemeint ist riicksichtslose Konsequenz, die das eigne und
andrer Leben schddigt. Die Kommentare erwiéhnen als Beispiel einen gewissen We
Schong Gau, der eine Verabredung mit einem M#ddien hatte, sich unter einer Briicke
Zu treffen. RAls er am Stelldichein wartete, kam ein plbtzlicher Regen, der das leere
FluBbett zum Strom madite. Aber We starb lieber in den Fluten, als von seiner Ab~
machung zu weichen, (Uber das Verhdltnis dieses Mannes zu dem in V, 23 genannten
lassen sich nur Vermutungen aufstelien), 10) Vergleiche hierzu den Parallelabschnitt
XV1, 13. Dsdiou Nan und Schau Nan sind die beiden ersten Kapitel des ,Schf Ging*.



11, Scheinkultur
er Meister sprach: , Riten' heiBt es, ]edermann hat heutzutage das
,Riten* heiBt es: Wabhrlich, heiBt das Wort ,Kultur“1l) im Munde.
denn Edelsteine und Seide? ,Musik* heipt 1Per bildet man sich denn ein,

o . daB die Kultur einfach in der
es, ,Musik‘ heiBt es: wahrlich, heiBt das Pracht des Schmucks und der

denn Glodken und Pauken?* Kleidung besteht? Man inter-~

essiert sich allenthalben fiir die
Musik; aber denkt man denn, das Wesen der Musik bestehe einfach in einer
interessanten Instrumentation?

12, Wider die Hochtrabenden
er Meister sprach: ,Im AuBerenstreng Es gibt eine Klasse von
Dund innerlich schwadi, (so einen Mensdcien, die, ohne inneren
kann man) vergleichen mit den niedrigen 12l zu besitzen, ein ernstes

. o und strenges Wesen an den
Menschen. Ist er nicht wie ein Dieb, der Tag legen. Das sind bemit-

(durch die Wand) grébt oder einsteigt?  jeidenswerte Kreaturen; denn
sie miissen wie ein néchtlicher Dieb jederzeit davor zittern, daB sie ertappt
und entlarvt werden.

13. Wider die Heuchler
er Meister sprach: ,,Jene‘ ehrbaren  Es gibt eine Sorte von From~
Leute im Lande sind Rauber der menl?) dieinderganzenGegend
Tugend.* im Ruf von Guten und Gereciten

stehen: diese Sorte ist es, welche
jeden geistigen Wert im Keim erstidst.

14. Wider die Schwitzer
er Meister sprach: ,Ruf der StraBe  Wer es iiber sich bringt, auf
horen und auf dem Wege reden ist g‘;ﬂ 5393;‘“\;‘;“. E'ﬂi'ase“ und
. isqabe d istes«13), dtzen die Weisheit zu ver~
die Preisgabe des Geistes™1) kiindigen, die er auf der Gasse
aufgelesen hat, der gibt damit jeden Anspruch auf geistigen Wert preis,

15. Wider die Streber
Der Meister sprach: ,Jene Niedertrdch~  Dasinddiese niedertrdchtigen
tigen! Wahrlich, kann man denn mit Streber! Die machen es jedem
anstdndigen Menschen unmog~

11) Es ist beachtenswert, daB dieses Wort nicit im modernen Europa, sondern im an-
tiken China gesprochen wurde. 12) Vgl. Matth, 23, 27. 13) Vgl. Matth. 7, 6.
13*
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Wenn sie es noch nidgt erreicht haben, so
leiden sie darunter, es zu erreichen; wenn
sie es dann erreicht haben, so leiden sie
darunter, es zu verlieren; wenn sie aber
darunter leiden, daB sie es verlieren
konnten, so gibt es nidhts, zu was sie nicht
fortschreiten wiirden.*

lich, gemeinsam mit ihnen einem
Fiirsten zu dienen. Solange sie
noch unten auf der Leiterstehen,
haben sie keinen andern Ge-
danken, als nach oben zu stre-~
ben. Sind sie gliicklich oben, so
haben sie keinen andern Ge-~
danken, als sich in ihrer Position
zu behaupten. Und aus dieser
Gesinnung heraus sind sie zu

jeder Gemeinheit und jeder Kriecherei fahig.

16. Der Wechsel der Fehler tm Lauf der Zeiten

er Meister spraci: ,Bei den Alten

hatten die Leute drei Schwédien, die
so heute wohl nicht mehr vorkommen:
In alter Zeit waren die Schwiérmer riick~
sichtslos, heute sind sie ziigellos; in alter
Zeit waren die Harten versdilossen, heute
sind sie zédnkisch und rechthaberisch; in
alter Zeit waren die Toren gerade, heute
sind sie verschlagen.®

Ruch die Alten hatten ihre
Fehler, und wir kénnen wohl
behaupten, daB mandie dieser
Fehler heutzutage — iiberwun-~
den sind. In alter Zeit pflegten
sich exzentrische Schwérmer
durch unbekiimmerte Riids~
sichtslosigkeit auszuzeichnen.
Heutzutage sind jeneLeute jen~
seits von Gut und Bose, RAudi
im Rltertum gab es harte Cha~

raktere, die sich verschlossen und unzugﬁngfich zeigten, Heutzutage streiten

sich diese Leute in kleinlicher Rechthaberei herum.

Buch das Altertum

kannte Toren, die geradeheraus und ehrlich waren. Heutzutage ist die
Dummbeit mit verlogener Pfiffigkeit gepaart.

1. Der Schen triigt™4)
Der Meister sprach: ,Glatte Worte und einschmeichelnde Mienen sind

selten vereint mit Sittlichkeit.*

18. Das Glinzende und das Echie*s)

er Meister sprach: ,Ich hasse es, wie
das Violett den Scharlach beeintrach~

Der Meister sprach: ,Mir ist
die Art zuwider, wie das grelle

14) Eine wortliche Wiederholung von I, 3. Nach manchen Kommentaren fehlte sie in alten
Rusgaben an dieser Stelle. Mdglich, daB der Satz wegen seiner Verwandtschaft mit den
vorangehenden hier nodimals eingesetzt wurde. 15) Uber die Farben und ihre Wirkungen
vgl. Anm. zu X, 6. Was die Lieder von Dschong und die Schwitzer anlangt, so hat sich
Kung dem Yén Hui gegeniiber schon iiber sie ausgesprochen. Vgl. XV, 10. Uber die ,Fest-
lieder“, einen Teil des Scht Ging, vgl. das Néhere in der Anm. zu IX, 14, Nach einem alten
Kommentar war Violett zu Kungs Zeit Modefarbe.



tigt; ich hasse es, wie die Klange von Violett das tiefe und satte’Budch XVII
Dsdiong die Festlieder verwirren; ich hasse Scharladhrot totschldgt. Mir ist

es, wie die scharfen Méauler Staat und g:z I{I‘;:vzzﬁ:-izn;te d‘g auf

Familien umstiirzen.* Musik den strengen (;Z?steg;

alten und reinen Tonkunst stort. Eberiso ist mir die Art zuwider, wie zungen-

fertige Schwétzer mit ihren subjektiven Ansichten die festen und geheiligten
Grundlagen von Staat und Gesellschaft untergraben.®

19. Wirken okne Worte
Der Meister sprach: ,Ich mochte lieber  Der Meister sprach: ,Was

nichtsreden.* Dsi Gungsprach: ,Wenn niitzen alle Worte? Ich wollte,

der Meister nicht redet, was haben dann ich hétte es nicht nétjg, so viel
zu reden!* Der Jiinger Dsi

wir Schiiler aufzuzeidinen?* Der Meister Gung &uBerte besorgt: ,Aber
sprach: , Wahrlich, redet etwa der Himmel? yenn der Meister nicht redet,
Die vier Zeiten gehen (ihren Gang), alle wie kdnnen dann wir Schiiler
Dinge werden erzeugt. Wahrlich, redet die Tradition fortfithren?* Der
etwa der Himmel?* M.elstef spra.ch: »Die Wahrheit

zeigt sich wirksam durch feste
und klare Lebensordnungen, die objektiv wirken, wie die ewigen Ordnungen
des Himmels. Diese Ordnungen sind wirksam; die Jahreszeiten gehen ihren
Gang, und alle Geschdpfe leben und gedeihen in diesen Ordnungen, ohne
daB der Himmel zu reden brauchte. Ebenso muB das moralische Leben
der Menschen durch solcdie automatisch wirkenden Ordnungen, wie sie die
heiligen Herrscher des Altertums geschaffen, geregelt und erzeugt werden,
Mit bloBen Worten ist da nichts getan“18),

20. Abweisung eines Besuchers
ii Be wiinschite den Meister Kung zu sehen. Meister Kung lehnte es ab,
weil er krank sei. Wahrend aber der Bote zur Tiir hinausging, nahm

er die Laute und sang, damit er es horen sollte1?).

16) Es ist natiirlich ein Irrtum von Legge, wenn er Kung vorwirft, daB er sici dem
Himmel hier gleichstelle. Der Gedanke ist jenes wirkungsvolle ,Nichtstun*, wie es z. B.
an Schun geriihmt wird (vgl. XV, 4), die ,objektive* Wirksamkeit gegeniiber dem bloBen
Lehren und Uberliefern: der alte Schmerz des Kung, die Tragik, unter der sein Leben
litt. Der Sdhiilerstandpunkt Dst Gungs erinnert beinahe an die Stelle in Faust: ,Denn
was man schwarz auf weiB besitzt, kann man getrost nach Hause tragen.* — Mdglicher~
weise sind die Abschn. 11—19 ein zusammenhéngender Absdmnitt. 17) Warum Kung den
Ji Be nicit sehen wollte, ist nicht klar; ebensowenig ist etwas N#heres iiber Jii Be be~
kannt, auBer daB er aus dem Staate Lu war. Die Absicht der Ablehnung sollte mglichst
deutlich gemacht werden: daher der Gesang, 'um keinen Zweifel iibrigzulassen, was es
mit dem ,Kranksein* auf sich habe. Bemerkenswert fiir die Quelle ist auch hier die Be~
zeichnung ,Meister Kung*. 197
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21. Uber die Trauerzeit

sai Wo18) fragte iiber die dreijahrige Trauerzeit (und sprach): ,Ein

Jahr ist schon genug. Wenn der Edle drei Jahre lang keine Riten be~
folgt, so verderben die Riten sicher. Wenn er drei Jahre lang keine Musik
ausiibt, so geht die Musik sicher zugrunde. Wenn das alte Korn zu Ende
ist und das neue Korn sproBt, wenn man beim Feueranmacien die Holz-
arten19) wediselt, dann mag es genug sein.* Der Meister sprach: ,(Dann)
wieder Reis zu essen und in Seide dich zu kleiden: kénntest du dich dabei

'beruhigen?“ (Jener) sprach: ,Ja.* — ,Nun, wenn du dich dabei beruhigen

kannst, so magst du es tun. Was aber den Edlen anlangt, so ist er, wéhrend
er in Trauer ist, nicht imstande, gutes Essen zu genieBen; wenn er Musik
hort, so erfreut sie ihn nichit; wenn er in Bequemlidikeit weilt, so fiihlt er
sich nicht wohl. Darum tut er solche Dinge nicht. Nun aber, kannst du dich
dabei beruhigen, so magst du es tun.* Als Dsai Wo hinausgegangen war,
sprach der Meister: ,Yii ist doch lieblos! Ein Kind wird drei Jahre alt, ehe
es die Arme von Vater und Mutter entbehren kann. Was die dreijdhrige
Trauerzeit anlangt, so ist sie auf dem ganzen Erdkreis die durchgehende
Trauerzeit. Hat denn Yii nicht jene drei Jahre lang die Liebe seiner Eltern
erfahren?*

22, Wider das Nichistun

er Meister sprach: ,Sich satt essen den ganzen Tag, ohne den Geist

mit irgend etwas zu beschiftigen, wahrlich, das ist ein schwieriger
Fall. Gibt es denn nicht wenigstens Schach und Dambrett20)? Das zu treiben
ist dodh immer noch besser.*

18) Auch dieser Abschnift enthalt einen sciarfen Tadel fiir Dsal Wo (Yii), wie eigentlich
alle Stellen, wo er auftritt, vgl. Ill, 21; V, 9; VI, 24 (dagegen XI, 2). Seinen logiscien
Argumenten gegeniiber appelliert Kung an das natiirliche Gefiihl, 19) Im alten China
wurde das Feuer durch Reiben verschiedener Holzer erzeugt, die mit den 4 Jahreszeiten
wediselten. Das alte Feuer wurde jedesmal ausgeldscht, wenn das neue Feuer erzeugt
war, daher wortlich: ,wenn man beim Feuerbohren das Feuer wediselt®. Nicht unerwihnt
soll bleiben, daB manche Kommentatoren aus dieser Stelle folgern, daB zu jener Zeit
nur einmal jihrlich das Feuer erneuert worden sei. Die Sache ist jedoch fiir den Zu-
sammenhang irrelevant. 20) Das Bo-Spiel ist dem Dambrett &hnlich. Es wird mit 12 Steinen
auf jeder Secite gespielt. Das J-Spiel ist das alte chinesische Schadh, #hnlich dem Be-
lagerungsspiel oder Halma. Es wurde mit 360 Steinen gespielt. Das moderne chine~
sische Schadh, das mit dem européischen viele Ahnlichkeit hat, ist nach China wohl fiber
Indien gekommen im 6, Jahrhundert unserer Zeitrechnung.,



23. Mut und Pflichtgefiikl
siLu sprach: ,Der Edle schitzt doch wohl den Mut am hddhsten.* Der
Meister. sprach: ,Der Edle setzt die Pflicht obenan. Wenn ein Vor-
nehmer Mut besitzt ohne Pflichtgefiihl, so wird er aufriihrerisch. Wenn ein
Geringer Mut besitzt ohne Pfliditgefiihl, so wird er ein Réuber«21),

24. Was der Edle haft

si Gung spradi: ,Hat der Edle?2) auch

(gegen jemand einen) HaB?* Der
Meister sprach: ,Er hat HaB. Er haBt die,
welche der Leute Ubles verbreiten; er haBt
die, welche in untergeordneter Stellung
weilen und die Oberen verleumden; er
haBt die Mutigen ohne Formen der Bil-
dung; er haBt die, welche fest und wag-~
halsig, aber beschrinkt sind.* Er sprach:
»51, hast du auch (Leute die du) hassest?*
(Dsi Gung spradt:) ,Ich hasse die, weldie
spionieren und es fiir Weisheit ausgeben.
Icdh hasse die Unbescheidenen, die sich fiir
mutig ausgeben, ich hasse die, weldie (Ge~
heimes) ausplaudern und es fiir Geradheit
ausgeben.“

Dsi Gung fragte, ob der Edle
auch hassen konne und diirfe,
Der Meister erwiderte: ,GewiB
gibt es Eigenschaften an den
Mensdhen, dieer haBt. Hassens-
wert vor allem sind die, welche
anderer Leute Fehler ans Licht
ziehen, hassenswert sind die,
weldie in untergeordneter Po-~
sition ihren Vorgesetzten nicht
geradezu ihre abweichende
Meinungsagen, sondern hinter~
riicks iiber sie losziehen. Has~
senswert sind die, weldie rohe
Stédrke haben, die nicht durch
Takt und Selbstbeherrschung
im Zaum gehalten wird, has~
senswert endlich sind die ego~
istischen und beschrdnkten
Fanatiker.*

Als der Meister den Dsi Gung fragte, ob er auch Gegensténde des Hasses
kenne, antwortete dieser: ,Ich hasse die Schleicher, weldie ihre erschlichenen
Geheimnisse fiir Weisheit ausgeben, die AnmaBenden, welche sich fiir mutig
halten, und die Indiskreten, weldhe sich fiir ehrlich ausgeben.*

25. Frauen und Knechte
er Meister sprach: , Mit Weibern und Kneciten ist doch am schwersten
Dauszukommenl Tritt man ihnen nahe, so werden sie unbesdieiden.
Hélt man sich fern, so werden sie unzufrieden.*

21) Eine Warnung an den mutigen DsY Lu. Diese Betonung des Pflichtgedankens als des
obersten hat Kung mit Kant gemein. Vergleiche die Einleitung fiber diese Frage. 22) Der
JEdle*: von manchen Kommentatoren wird angenommen, daB sici diese Frage auf Kung
persdnlich beziehe.
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Buch XVII 26. Grenze der Moglichkerten
Der Meister sprach: , Wer mit 40 Jahren (unter seinen Nebenmensdien)
verhaBt ist, der bleibt so bis zu Ende“23),

23) Vgl.IX, 22, wo ebenfalls das ,Schwabenalter* als die Zeit angegeben ist, wo es sich
200 entscheiden muB, ob etwas und was in einem Menschen steckt.



BUCH XVIII

Dieses Buch, das nur aus 11 RAbschnitten besteht, enthilt eine histori
Nadilese. Die Rbsdinitte 3—7 sind Anekdoten iiber die MiBerfolge undsgel:
Widersprudi, dem Kung wahrend seines Lebens begegnet ist. Sie sind
eingerahmt von Anekdoten iiber MiBerfolge, bezw. Resignationen anderer
bedeutender Ménner aus der Vergangenheit, teils mit, teils ohneBemerkungen
Kungs fiber sie. Die drei letzten Paragraphen sind Zustze, die als solche
nichts mit Lun Yii zu tun haben. Der ganze Stoff hat sehr viele Ahnlichkeit
mit der erzdhlenden Quelle, die mdglicherweise auf Tsi zuriidgeht. Be~
:(exdmend ist anch der fast durchgehende Gebrauch der Bezeidinung , Meister

ung*.

1. Die drei sittlichen Heroen der Yindynastie
er Herr von We zog sich (vom Hofe) zuriick, der Herr von Gi wurde
Sklave, Bi Gan madite (dem Konig Dschou Sin) Vorwiirfe und wurde

getotet. Meister Kung sprach: ,Die Yindynastie hatte drei (Manner von
wahrer) Sittlichkeit*1). '

2. Dze Vaterlandsliebe Huts von Liu Hia
Hui von Liu Hia?) war Oberrichter und wurde dreimal entlassen. Da
sprach jemand zu ihm: ,Meister, ist es noch nicht so weit, daB Ihr

1) Der letzte Fiirst der Yindynastie, weldie der Dschoudynastie unmittelbar voranging,
war Dschou Sin (1154—1122). Er wird als grausamer Tyrann der schlimmsten Sorte ge-
schildert, ganz analog dem letzten Kénig der Hiadynastie, Gid. Die Ahnlichkeiten
gehen so weit, daB eine historische Dublette sehr nahe liegt. Der obengenannte ,Herr*
von We war ein dlterer Halbbruder des Tyrannen, der sich von dem Hof und seinem
sittenlosen Treiben zuriickzog, da er den kommenden Ruin voraussah und seine Person
retten wollte, damit jemand iibrigbleibe, der die Opfer fiir die Vorfahren vollziehen
konne. Der Herr von Gi war ebenso wie der bekannte Bi Gan ein Oheim des Herrschers.
Er hatte dem Herrscher Vorstellungen wegen seines sittenlosen Wandels gemacht und
war von ihm gefangen gesetzt worden. Nur dadurch, daB er Verriidktheit fingierte,
entging er dem Tod, da nach einer Uberlieferung Dsciou Sin ihn als eine Art von Hof-
narren benutzt habe. Andere Uberlieferungen fiihren seine Einkerkerung auf einen danern-
den Verdacht des Fiirsten zuriidk, der seiner Verriidktheit nicht ganz traute. (Interessant
ist das Hamletmotiv, das sich {ibrigens auch in der Geschichte Davids findet.) Als Kénig Wu
den Tyrannen Dschou Sin bestraft hatte, lieB er den Gefangenen frei und iibertrug ithm nach
einer Tradition die nur unter chinesischer Suzer#nitit stehende Herrschaft iiber Korea.
Bi Gan wurde auf seine Vorwiirfe hin grausam hingeriditet, indem ihm auf Befehl des Kaisers
das Herz aus dem Leib gerissen worden sei, um zu sehen, ,ob ein Heiliger wirklich sieben
Offnungen im Herzen habe“ Er wird gegenwirtig als Gott des Reicitums in China ver-
ehrt. 2) Uber Hui von Lin Hia vgl. XV, 13 und in diesem Buch Abschn. 8. Bei Menzius
wird er ebenfalls als hervorragender Mann des Altertums erwdhnt, Der Kommentar Hu
vermutet, daB am SchluB ein Satz fehle, der Kungs Urteil iiber ihn enthielt. Von anderer 201
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Menschen dienen will, wohin sollte ich gehen, ohne dreimal entlassen zu
werden? Wollte ich aber auf krummen Wegen den Menschen dienen,
warum sollte ich es nétig haben, mein Vaterland zu verlassen?“

3- Im Staate Ts7

er Fiirst Ging?3) von Tsi (iiberlegte) die Behandlungsweise des Meisters

Kung und sprach: ,Ihn so behandeln wie das Haupt des Geschlechtes
Gi kann ich nicht. Ich will ihm eine Stellung geben zwisdien der des
Hauptes der Gi und der des Hauptes der Mongfamilie.“ Spéter aber sprach
er: ,Idh bin zu alt, ich kann mich seiner nicht mehr bedienen.* Meister
Kung ging.

4. Des Meisters Riicktritt aus dem Amt in Lu

ie Leute von Tsi sandten (dem Fiirsten von Lu als Geschenk eine
Truppe von) weiblidien Musikanten. Freiherr Gi Huan nahm sie an.
Drei Tage wurde kein Hof gehalten, Meister Kung ging4).

Seite wurde versucht, die Schwierigkeit dadurch zu 18sen, daB der Absdhnitt mit XV, 13
zusammengefaBt wird. Die Erklirung wére dann diese: Dsang Wen Dschung war auf
die Bedeutung des Hui von Liu Hia aufmerksam gemadcit worden, so daB er ihn nicht
ignorieren konnte. Deshalb gab er ihm die untergeordnete und iiberaus schwierige
Stellung eines Oberrichters, wodurdh er bei den Prozessen fortwéhrend in Konflikt mit
den Hiuptern der midcitigen Familien kommen muBte. Als er an diesen Schwierigkeiten
das erstemal scheiterte, hoffte Dsang ihn endgiiltig los zu sein. Aber durch die Volks-
gunst getragen, wurde er nodi zweimal mit dem Amt betraut, um beide Male an der
Kollision mit den herrschenden Familien zu scheitern, Da habe ihm Dsang einen Boten
geschickt, um ihm das Gehen nahezulegen, worauf die oben erwidhnte Antwort erfolgt
sei. Kungs Urteil iiber die Sadie lige dann in XV, 13. 8) Uber den alten Ging vom
Staate Tsi und seine Unterhaltung mit Kung vgl. XII, 11. Kungs Urteil iiber ihn
siehe XVI, 12, Es wiirde sich um das Jahr 517 handeln, wo Kung infolge der
Unruhen in Lu nach Tsi gegangen war. Die Divergenz der beiden AuBerungen,
die Kung zum Gehen veranlaBte, wird den Madiinationen Yi&n Yings zugesdirieben.
4) Die Szene fillt in die Zeit der kurzen amtlichen Wirksamkeit Kungs als Staatsminister
von Lu. Der Erfolg Kungs hatte den Nadibarstaat Tsi eifersiichtig gemacht, daher das
Geschenk von weiblichen Musikanten (nach anderen Quellen auch Pferden usw.). Der
Erfolg war denn auch der gewilnschte, DreiTage lang bliebe' der Fiirst und seine GroBen
den Staatsgeschdften fern. Kung war entriistet — ging aber nichit. Wie aus andren
Quellen (Menzius u. a.) hervorgeht, ist der Riidktritt Kungs erst im folgenden Friihjahr
erfolgt, als er bei der Verteilung des fiirstlichen Opferfleischs aufs grioblichste vernach-
lissigt worden war. Ein sadilicher Zusammenhang der beiden Ereignisse ist jedoch
kaum zu bezweifeln, so daB die obige Bemerkung: ,Kung Dsf ging‘ vom pragmatiscien
Standpunkt aus immerhin Recht behielte.



' 5. Der Narr von Tschu
er Sonderling von Tschu, Dsié Yii®), sang ein Lied und ging bei Meister

Kung vorbei und sprach: . )
' »0 Vogel Fong, o Vogel Fong,

Wie sehr dein Glanz verblich!
Dodh was gesdieh’n ist, ist gescheh’n,
Nur kiinftig hiite dich!
Gib auf, gib auf dein eitles Miih'n!
Wer heut’ dem Staate dienen will,
Der stiirzt nur in Gefahren sich !
Meister Kung stieg herab und wiinschte mit ihm zu reden, aber jener eilte

fort und wich ihm aus. Es gelang ihm nicht, mit ihm zu reden.

5) Dsi#i Yii (wortlich: ,der den Wagen empféngt”) ist nad: den zuverldssigsten Kommen-
taren der Name des ,Sonderlings‘ im Staate Tschu. Andre fassen es: ,Der Narr von
Tsct ging dem Wagen (Kungs) entgegen.“ Wahrsdieinlich ist die Begegnung bei dem
Hause, in dem Kung wihrend seines Aufenthalts in Tschu wohnte. Kung erkannte
sofort, daB er es mit einem verborgenen Weisen zu tun habe, der dhnlich wie der Herr
von Gi (Absdnitt 1) seine Weisheit unter dem Mantel der Torheit verbarg. Der Zug
Kungs zu dem halb barbariscien Kénig von Tschu (im Siiden), auf dem ihm so viele
Unannehmlichkeiten passiert sind (vgl. XV, 1, 2), ist wohl ein Verzweiflungsakt ge~
wesen, daher die Mahnung des Narren nicht ohne Beredhtigung. In diese Zeit (490 v. Chr.)
fallen auch die Begegnungen mit dem ,Fiirsten“ von Shi (XII, 18; XIII, 18), der ja ein
Beamter des Staates Tscin war., Kung erreichte in Tschiu nichts, da der Kanzler gegen
ihn war. Bemerkenswert ist, daB dieselben Worte, die Kung dem Dsai Wo gegeniiber
zugeschrieben werden (III, 21): ,Bei Taten, die ihren Lauf genommen haben, ist es um-
sonst, zu mahnen, so wollen wir, was voriiber ist, nicht tadeln* hier beinahe wértlich
im Munde des Narren wiederkehren. (Im Text frei iibersetzt: ,Was gesdieh’'n ist, ist
geschehen®, wortlidi: ,Was voriiber ist, soll man nicht mahnen®). Es handelt sich offen~
bar um ein altes Spriciwort. — Die Geschiciten, die sich auf den Rufenthalt in Tschn
beziehen, entstammen offenbar derselben Quelle. Vgl. Dsciuang Dsi IV, 8 —
Die Worte des Narren erinnern sehr an die Unterredung, die Kung Dsi mit seinem
idlteren Zeitgenossen Lao DsY gehabt haben soll, die (nach dem Berichte bei Ssi Ma
Tsidn) folgendermaBen verlief. Kung DsY ging nach Dsciou, um Lao DsY nach den
Briiuchen zu fragen. Lao Dst sprach: ,Wovon der Herr spricit, diese Minner samt
all ihren Gebeinen sind lingst vermodert; nur ihre Worte sind in den Ohren. Wenn
der Weise seine Zeit findet, dann steigt er; findet er nicht seine Zeit, dann 14Bt er das
Unkraut sich héufen und geht. Ich habe gehdrt, ein kluger Kaufmann verberge seine
Vorridte wie nicht vorhanden; der Weise von vollendeter Tugend erscheine #uBerlich
wie unwissend. — Weg mit des Herrn Hodimut und vielen Begierden, auswendigem
Sdiein und aussciweifenden Plidnen! Das alles niitzt dem Herrn nichts. Das ist es,
was ich dem Herrn zu sagen habe, und damit gut.“ — Kung DsY ging fort, redete mit
seinen Schiilern und sprach: ,Viégel, ich weiB, die k8nnen fliegen; Fisdie, ich weiB, die
konnen schwimmen; Tiere, idh weiB, die kénnen laufen. Die laufenden kénnen umgarnt
werden, die sciwimmenden kdnnen geangelt werden, die fliegenden kénnen geschossen
werden. Komm ich zum Drachen, so weiB ich nicht, wie er sich erhebt auf Wind und
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Wolken und aufsteigt zum Himmel. Heute sah ich Lao DsY: ist er nicht wie der Drache ?* 203
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6. Die Furt
schang Dsii und Gid Ni waren miteinander mit Feldarbeit beschaftigt.
Meister Kung kam bei ihnen voriiber und lieB durch Dsi Lu fragen,
(wo) die Furt (sei). Tschang Dsii®) sprach: ,Wer ist der, der dort im Wagen
die Ziigel hdlt?« Dsi Lu sprach: ,Das ist Kung Kiu.* Da sprach jener:
LIst das der Kung Kiu aus Lu?* (DsiLu) sprach: ,Ja, der ist es.“ (Darauf)
sprach (jener): ,Der weiB (ja wohl) die Furt.“ Darauf fragte er den Gia
Ni. Gié Ni sprach: ,Wer ist der Herr?“ Er sprach: ,Dsciung Yu“?). Darauf
jener: ,Bist du ein Schiiler des Kung Kiu aus Lu?* Er erwiderte: ,Ja.
(Dann) sprach (5i# Ni): ,Eine ungeheure Uberschwemmung: so sieht es auf
dem Erdkreis aus, und wer (ist da), es zu dndern? Und dabei einem Lehrer
zu folgen, der sich nur von (einem) Fiirsten (zum andern) zuriickzieht!
Wire es nicht besser, einem Lehrer zu folgen, der sich von der Welt (iiber~
haupt) zuriickzieht?“8) Darauf hackte er weiter, ohne (nochmals) innezu-~
halten. Dsi Lu ging, um es (dem Meister) anzusagen. Sein Meister
seufzte tief und sprach: ,Mit den Vogeln und Tieren des Feldes kann man
(doch) nicht zusammen hausen; wenn ich nicht mit diesem Geschlecht von
Menschen zusammensein will, mit wem soll ich (dann) zusammensein?
Wenn der Erdkreis in Ordnung wére, so wére i nicht ndtig, ihn zu
dndern.*
5. Dsi Lu und der Alfed)
si Lu folgte (dem Meister Kung) und blieb (auf dem Weg) zuriick. Da
begegnete er einem alten Manne, der an einem Stab einen Unkraut-~
korb iiber der Schulter trug. Dsi Lu fragte ihn und sprach: ,Hat der Herr
meinen Meister gesehen?“ Der Alte sprach: ,Deine vier Glieder sind nicht
(zur Arbeit) beweglich, die fiinf Kornarten kannst du nicht unterscheiden:
wer ist dein Meister?“ Er steckte seinen Stab in die Erde und jétete. Dsi
Lu faltete die Hénde (zum GruB) und blieb aufrecht stehen. Da behielt er
Dsi Lu iiber Nadit, schlachtete ein Huhn, madite einen Hirsebrei und gab es

6) Die Namen der beiden Verborgenen, die hier Kungs Bemiihungen verlachen, sind
nichit iiberliefert. Die im Text stehenden Bezeicinungen (Tschang Dsii = ,der lange
Ruhende*; Gid Ni = ,der feste Untergetauchte“) sind symbolische Bezeichnungen.
7) Dschung Yu ist bekanntlich der Name DsY Lu’s. Vgl. XI, 2 Anm. 8) Vgl. XIV, 39. Die
Absdinitte in jener Gegend gehdren mit den hier stehenden sacilich zusammen. 9) Uber
das Zuriidkbleiben DsY Lu's vgl. XI, 22, wo' Yédn Hui in &hnlicher Weise zuriickbleibt. —
Die fiinf Kornarten sind: Reis, Hirse, klebrige Hirse, Weizen, Bohnen; sonst werden
auch sechs und mehr Kornarten genannt,




ihm zu essen. Huch stellte er ihm seine zwei Sthne vor. Am andern Budi XVIE )
Tag ging Dsi Lu, um es (dem Meister) anzusagen. Der Meister sprach:
»Das ist ein verborgener (Weiser).* Er sandte Dsi Lu, um ihn nochmals zu
sehen. Als er hinkam, war (aber jener) weggegangen. Dsi Lu sprachi0):
»Jid1 von jedem Amte fern zu halten, ist wider die Pflicit. Die Schranken
zwischen Rlt und Jung darf man nicht verfallen lassen; nun erst die Pflichten
zwischen Fiirst und Diener: wie kann man die verfallen lassen? Wer (nur
darauf) bedacht ist, sein eignes Leben rein zu halten, der bringt die groBen
menschlidien Beziehungen in Unordnung. Damit, daB der Edle ein Amt {iber~
nimmt, tut er seine Pflicht. DaB die Wahrheit (heutzutage) nicht durch~
dringt: das weiB er wohl.*

8. Die sich vor der Welt verbargen™)

ie sich unter das Volk zuriidtggezogen haben, waren: Be J, Schu Tsi,

Yii Dschung, J Yi, Dschu Dschang, Hui von Liu Hia, Schau Lian,
Der Meister sprach: ,Die ihr Ziel nicht erniedrigten und ihre Person vor
Schande bewahrten: das waren Be J und Schu Tsi. Man (kann) sagen von
Hui von Liu Hia und von Schau Lidn, daB sie ihre Ziele erniedrigten und
ihre Person in Schande brachten. Dodh trafen sie in ihren Worten das Ver~
niinftige, in ihrem Wandel trafen sie das Wohlerwogene; so waren sie,

10) Manche Handsdiriften sollen angeblich die Worte ,zu den Séhnen“ enthalten. Dem
Sinne nach ist jedenfalls gemeint, daB DsY Lu seinen ARuftrag, dem sich der Alte wohl
reditzeitig entzogen hatte, bei dessen Séhnen anbringt. Die Argumentation geht davon
aus, daB der Alte die Familienbeziehungen hocihielt. Wenn man das tut, so darf man
um so weniger die staatlichen Beziehungen vernachldssigen, wie es durch solche Ver-
borgenheit geschieht. Man hat in diesem Stiidk einfach seine Pflicit zu tun, unbekiim-
mert um den Erfolg. 11) Uber Be J und Schu Tsi, die Heroen aus der Zeit des Wedisels
der Yin- und Dschoudynastie, vgl. V, 22; VII, 14; XVI1, 12, Yii Dschung wird vielfad:
mit Wu Dsdung (Dschung Yung) identifiziert, der, ein Bruder des Tai Be, mit diesem
zusammen zu den Siidbarbaren sich zuriikzog, um das Reich dem Vater Konig Wens,
Gi Li, zuiiberlassen. Vgl. VIII, 1. Sider ist diese Identifikation aber nicht. Uber J Yi ist
vollends nichts bekannt; manche Kommentatoren bezweifeln, ob es iiberhaupt ein Name
ist, oder ob es eventuell {ibersetzt werden muB: ,Yii Dschung, der sich (unter) die Bar-
baren zuriidizog.* Diese Ubersetzung madit iibrigens grammatisdie Schwierigkeiten.
Dsdu Dsdiang ist nicit zu identifizieren. Nur in Siin Dsi kommt eine Stelle vor, wo
er mit Kung verglidien wird. Bemerkenswert ist, daB er von Kung in seinem Urteil
nicht erwéhnt wird. Hui von Liu Hia ist mehrfach erwéhnt. XV, 13; XVIII, 2, 8. Schau
Lidn ist der Uberlieferung nach kein Angehoriger des damaligen China, sondern gehdrte
zu den Ostbarbaren (aus dem heutigen Ostschantung), war aber sehr vertraut mit den
Kulturformen Chinas (vgl. L1 Gi XVIII, 3. 14). — Der ganze Abschnitt ist iibrigens nicht
leicht zu verstehen. . 205



Budh XVIII nichts mehr! Von Yii Dschung und ) Yi (kann man) sagen, daB sie in der

206

Verborgenheit lebten und ihren Worten Lauf lieBen; in ihrem persdnlichen
(Wandel) trafen sie die Reinheit, in.ihrem Riickzug trafen sie das den Um-
stinden Entsprechende. Ich nun bin verschieden davon, (fiir mich gibt es]
nichts (das unter allen Umstéinden) méglich, und nichts (das unter allen Um~
stdnden) unmdoglich wire.“

9. Der Riickzug der Mustker von Lu?)
er Kapellmeister Dschi ging nach Tsi; der (Leiter der Musik beim)
zweiten Mahl, Gan, ging nach Tschu; der beim dritten Mahl, Liau,
ging nach Tsai; der beim vierten Mahl, Kiie, ging nach Tsin; der Pauken-
meister Fang Schu ging iiber den gelben FluB; der Meister der Handpauke,
W, ging iiber den HanfluB; der Unterkapellmeister Yang und der Meister
des Musiksteins, Siang, gingen iiber das Meer.

10. Der Rat des Firsten Dschou an den Firsten von Lu'3)
er Fiirst Dschou redete zu dem Fiirsten von Lu und sprach: ,Der Edle
Dvernachlassigt nidit seine Néddisten; er gibt seinen Dienern keinen
AnlaB zum Groll dariiber, daB er sie nicht gebraucht; alte Vertraute ver~
wirft er nicht ohne schwerwiegenden Grund; er verlangt nicht Vollkommenes
von Einem Mensdien.*

11. Die vier Zwillingspaare der Dschoudynastie®4)
schou hatte acht Beamte: Be Da, Be Go, Dschung Du, Dschung Hu,
Shu Ye, Shu Hia, Gi Sui, Gi Gua.

12) Ober den Kapellmeister Dschf vgl. VIII, 15, wo von seiner Titigkeit die Rede ist.
Uber die fibrigen Musiker ist nichts bekannt. Der RAbsdmnitt ist ein Bericht, wie nach
Kungs Weggang die Musiker, die unter ihm mit der rechten Art, Musik zu madien,
bekannt geworden waren (III, 23), das Land verlieBen, um nicht Zeugen des Verfalls der
Kultur sein zu miissen. 18) Der Fiirst Dschou, Bruder des Kdnigs Wu, war mit dem
Fiirstentum Lu belehnt; da er jedodh fiir den minderjihrigen Tschong die Reicisregierung
zu fiihren hatte, setzte er seinen Sohn Be Kin als Fiirst von Lu ein, von dem die spéteren
Fiirsten von Lu abstammten. Im Schu Ging kommt die hier erwéhnte Stelle nicht vor. Im
Sdif Ging wird zwar die Einsetzung Be Kins erwihnt, doch ohne diese Ermahnungen.
Zu den einzelnen ARusspriichen finden sich jedoch konfuzianische Parallelen; vgl.
Dscung Yung XX, 12; Lun Yil VI, 2; X, 25. Ober den Fiirsten Dschou vgl. VII, 5.
14) Was dieser Satz hier zu tun hat, ist unklar. Es sollen vier Zwillingsbriiderpaare, Sdhne
derselben Mutter, gewesen sein. In der Gesdiicite wird nur von Be Go (Nan Gung Go,
nicht zu verwedhseln mit dem in Lun Yii erwihnten) berichtet.



BUCH XIX

Das 19. Budh enthdlt 25 Rbschnitte. Kein einziger direkter Russpruch
Kungs ist darin enthalten. Es fiihrt ein in die Verhéltnisse der Schulen, die
sich von Kung nach seinem Tode abzweigten. Beginnend mit zwei Rus~
spriidien Dsi Dschangs, die ziemlich genaue Reminiszenzen aus friiheren
HAuBerungen des Meisters sind, schildert es in Absdmitt 3 den Ubergang
einiger Schiiler Dsi Hias zu Dsi Dschang, der ihnen gegeniiber Kritik an Dsi
Hia bt. Darauf folgen 10 Abschnitte mit AuBerungen Dsi Hias, die sich
ebenfalls ziemlich enge an frilhere Worte des Meisters anschlieBen und oft
nur spezielle Anwendungen oder weitere Rusfiihrungen derselben enthalten.
Dazwischen einige AuBerungen Dsi Yus. Die letzte dieser AuBerungen ent-~
hélt eine Kritik Dsi Dschangs, der offenbar in ziemlich starkem Widerspruch
zu der Richtung in der Schule Kungs stand, die spéter die herrschende ge~
worden ist. Die nécisten 3 Abschnitte enthalten AuBerungen Dsong Schens,
des Hauptes dieser Schule, worauf noch 8 Abschnitte mit Gespréchen Dsi
Gungs (Duan Mu Si) folgen, die dazu dienen, das MiBverstdndnis zu be~
seitigen, das offenbar in der Offentlichkeit bald nach Kungs Tod aufge-
kommen war, daB ndamlich Dsi Gung nodh iiber dem Meister stehe. Seine
eigne Rutoritdt wird dagegen ins Feld gefithrt. Im ganzen sind die Zu~
stdnde, in die wir hier einen Einblick tun, nicht besonders erfreulich. Nament-~
lich der Streit mit dem offenbar sehr gewandten Dsi Dschang ist bezeichnend.
Moglicherweise ist das auch der Grund, warum er, der dodh sonst eine Rolle
unter Kungs Sdhiilern gespielt hatte, bei der Rufzeichnung der ,10 Philo~
sophen* IX, 2 iibergangen ist.

1. Das Ideal des Gebildeten®) (Dsi Dschang)

Ds’l' Dschang sprach: ,Der Gebildete, der angesichts der Gefahr sein Leben »

opfert, angesichts des Empfangens auf Pflicht denkt, beim Opfern auf
Ehrerbietung denkt, bei den Totenbrauchen auf Trauer denkt: der mag
wohl recht sein{“

2. Mangelnder Fortschritt (Dsi Dschang)

si Dschang sprach: ,Sein geistiges @ Wer sein Pfund vergrébt,
Wesen festhalten, ohne es zu erwei- ohne damit zu wuchem,‘wer
tern, die Wahrheit glauben, ohne zuver~ der Wahrheit zwar in seinem
X R Iher als ei Intellekt zustimmt, aber ohne
lassig zu sein: kann ein soldier als einer daB sie eine Madt in seinem
gelten, der (die Wahrheit) hat, oder kann [epen wird, ein solcher ist

er als ein solcher gelten, der sie nicht hat?“2) weder kalt noch warm,

1) Wiederholungen von XIV, 13; XVI, 10 (vgl. IIl, 26). — DsY Dschang fragte seinerseits
den Meister nach dem ,Gebildeten® in XII, 20. 2) Dschu His Ruffassung ist: ,Das Sein
oder Nichtsein eines soldien ist bedeutungslos.*
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iinger Dsi Hias befragten den Dsi Dschang iiber den Umgang (mit Men~

schen). Dsi Dschang sprach: , Was sagt Dsi Hia dariiber ?* Sie erwiderten:
»Dsi Hia spradh: ,Mit denen, die es wert sind, Gemeinschaft haben, die, die
es nicht wert sind, fernhalten‘.* Dsi Dschang sprach: ,Verschieden davon
ist, was ich gehért. Der Edle ehrt die Wiirdigen und ertrdgt alle; er rithmt
die Tiichtigen und bemitleidet die Unfdhigen. Bin ich ein wiirdiger Charakter,
was sollte ich die andern Mensdien nicht ertragen kénnen; bin ich ein un-
wiirdiger Charakter, so werden mich die andern von sich fernhalten. Was
soll da das Fernhalten der andern?*3)

4. Gefahr des Dilettantismus?®)
si Hia sprach: ,Audi die kleinen Liebhaberkiinste haben sicher etwas,
das sich sehen 14Bt. Aber wenn man sie zu weit treibt, ist Verwirrung
zu befiirchten. Darum betreibt sie der Edle nicht.“

5. Der rechie Philosopl

Dsi Hia sprach: ,Wer taglich weiB, was = Wer fortwéhrend sich klar

ihm noch fehlt, und monatlich nicht dariiber ist, was an seinem
Wissen noch der Ergénzung
bedarf, und demgeméaB syste~
matisch weiterarbeitet und dar~
iiber den erworbenen Besitz nicht vergiBt, sondern sich immer von Zeit zu
Zeit Rechnung dariiber gibt, der hat die rechte Art des Studiums.

vergiBt, was er kann, der kann ein das
Lernen Liebender genannt werden,*

6. Bildung und Siittlichkert
si Hia sprach: ,Rusgebreitete Kennt- Es gibt eine entschlossene,
Dnisse erwerben und fest aufs Ziel ge~ konsequente Art des Studiums,
richtet sein, ernstlich fragen und vom Nahen di€ Universalitat erstrebt; was

crets o1 N ihre Methoden anlangt, so be~
aus denken: Sittlichkeit liegt darin. niitzt sie in gleicher Weise zu

8) Zur ersten Hilfte vgl. I, 8; XVI, 4. Zur zweiten Hilfte I, 6; 1I, 20. 4) Dschu Hi sieht
in den ,kleinen Wahrheiten* den Adter- und Gartenbau u. dgl., wie Fan Tscii X1, 14
es lernen will. Wohl mit Unredit.



ihrer Aufkidrung die Erfahrungen andrer wie auch das eigne Denken: cine Budci XIX
solche Art der geistigen Arbeit ist eine vollwertige AuBerung wahrer Hu-~
manitéts),
5. Das Gleichnis von den Handwerkern
si Hia sprach: ,Die hundert Hand- Der Handwerker arbeitet in

werker bleiben in ihren Werkstitten, Seiner Werkstatt und bleibt

um ihre Arbeit zu volienden; der Edle sx’Ezen an seiner Arbei?, und sp
. . . . wird ganz von selbst die Arbeit
lernt, um seine Wahrheit zu erreichen. fertig. So ist es auch mit dem
Studium des bedeutenden Menschen: er arbeitet voran, und in dieser Arbeit

erreicit er schlieBlich ganz von selbst die Wahrheit$).

8. Die Feller der Gemeinen
si Hia sprach: ,Die Fehler der Ge~ Einniedrigdenkender Mensch

meinen haben sicher eine Verzierung.* Wird es stets verstehen, seine
Fehler zu beménteln?).

9. Die drei Verwandlungen des Edlen®)
si Hia sprach: ,Dreimal verschieden erscheint der Edle. (Rus der Ferne)
Dgesehen (erscheint er) streng. Naht man ihm, so ist er milde. Hort
man seine Worte, so ist er unbeugsam.“

10. Der Wert des Vertrauens
si Hia sprach: ,DerEdle (erwirbtsich)  Das Vertrauen ist die Grund~

das Vertrauen, dann erst bemiiht er laqe, auf c!er eine Wfihrhf}ﬁe
seine Untertanen; wenn sie noch kein Ver~ Wi ksanTkelt erst‘méghdl wird,

. fiir Ha Daher wird der héhere Mensch
trauen haben, so halten sie das fiir Harte es iiberall sich zu verdienen
gegen sich. Er (erwirbt sich) das Vertrauen gsygien, wo er mit Menschen zu
(seines Fiirsten), dann erst macht er Vor- tun hat. Hat er es mit Unter~
haltungen; wenn er noch nicht das Ver~ ggbenen zu tun, so erwirbt er
trauen (seines Fiirsten) hat, so hilt jener es Sid1 erst ilir Vertrauen, ehe er

R X ihnen Anstrengungen zumutet;
L 3

fiir Beschuldigungen gegen sich. denn wenn sie nodh kein Ver-
5) Humanitédt ist hier im klassischen Sinn genommen, wie er sich z. B. bei Humboldt
findet. Der Ausdrudkt ,vom Nahen aus denken“ erinnert an VI, 28, wo als Charakteri-
stikum wahrer Sittlichkeit bezeichnet ist, daB man von sich aus Sdiliisse auf die Wiinscie
und Abneigungen der andern ziehen kénne. Uber die grammatikaliscie Form des Sciluf~
satzes vgl. VII, 15; XIII, 18. 6) Eine andre Erkldrung des Gleichnisses ist, daB die Hand~
werker in besonderen Vierteln zusammenwohnen, und so durch die ganze Umgebung ihre
Gesdiicklichkeit gefdrdert wird. Dodh scheint die im Text gegebene Erklédrung besser eine
Anwendung zuzulassen. 7) Vgl. dazu XIX, 21 iiber die Fehler der Edlen. 8) Vgl dazu
die Bemerkungen iiber das AuBere Kungs VII, 37 u. a. 209
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trauen gefaBt haben und dennoch zu schwerer Arbeit herangezogen werden,
so halten sie dieses Vorgehen nur fiir Harte. Ebenso sucht er im Verkehr
mit seinem Fiirsten erst dessen Vertrauen zu gewinnen, ehe er ihm Vor-
haltungen macht; denn abgesehen von diesem gegenseitigen Vertrauens-
verhiltnis wird der Fiirst die Vorhaltungen nur als ungerechte Beschul-
digungen empfinden und dadurch verletzt werden?).

11. Die Grofien und die Kleinen

si Hia sprach: ,Die Menschen von Die Menschen sind versdiie~
DgroBer Tugend iibertreten nie die den in ihrem geistigen Wesen,
q unddementsprechend darf man
nicht dieselben MaBst&be an alle
anlegen. Ménner von groBer
sittlicher Veranlagung halten sich ganz von selbst innerhalb der Schranken
der Vollkommenheit. Bei kleineren Geistern kann es auch wohl vorkommen,
daB sie diese Grenze einmal iiberschreiten und erst hinterher sich wieder
zurechtfinden. Das mag denn in ihrem Falle geduldet werden19).

Grenzen. Leute von kleinerer Tugen
mdgen wohl einmal aus- und eingehen.*

12;: Dsi Yus Kritik und Dsi Hias Replik
si Yu sprach: ,Die Schiller Dsi Hias sind (wie) kleine Kinder: im Be-~
Dsprengen (des FuBbodens), Kehren, Gehorchen und Rntworten, Ein-~
treten und Hinausgehen: da sind sie zu braucien. Aber wenn iiber den

Nebensachen die Hauptsadie vernachldssigt wird, was soll das heiBen?*

Dsi Hia horte es und sprach: ,Ei, Ydn Yu ist im Irrtum! An der Lehre
des Edlen: was ist da wichtig, daB es gelehrt werden muB, und was ist un-
widitig, daB es vernadhldssigt werden kann? Sie mag verglichen werden
mit den Grésern und Baumen, die je nach ihrer Art verschieden behandelt
werden miissen, Die Lehre des Edlen: wie diirfte man die verwirren! Wer

HAnfang und Ende zugleich besitzt, das ist nur der Heilige!“11)

9) Vgl. XX, 3, 9; XVII, 6; XIV, 23. 10) Vgl IL. 4; XIIl, 25. — Dschu Hi faBt die Stelle
fibrigens anders auf: ,Wer in groBen Haupttugenden sich keine Ubertretungen zu
schulden kommen 188t, der mag sich In kleineren Tugenden einige Freiheit ge-
statten“. Das ist jedodh in striktem Gegensatz zu DsY Hias Wesen. Vgl. Bbschnitt 12,
11) Yén Ydn oder Ds¥ Yu vgl. XI, 2; XVII, 4 und vorher II, 7; VI, 12. Er war meht
auf die groBen Lehren der Riten und Musik gerichtet und hatte daher keinen Sinn fiir
die penible Art Dst Hias, die er verlacht. Die Antwort DsY Hias, mit der er sich recht-
fertigt, leidet keineswegs an iibergroBer Klarheit. Die dhiinesischen Kommentatoren
haben scon alle m8glichen Erkldrungen versucht, ohne daB jedoch eine durchaus befrie-
digen wilrde. Der Sinn ist wohl der: SdilieBlich ist alles richtig und man mu8 sich bef
der Stufe der Belehrung an das Schillermaterial anpassen. HAlles auf einmal kann nur
das Genle. i .




13. Amt und Studium
T \si Hia sprach: ,Der Beamte, der Zeit iibrig hat, mdge lernen. Der
Lernende, der Zeit iibrig hat, mdge ein Amt antreten®12),

14. Die Trauer
Ds’i Yu sprach: ,Bei den Totenbrducien gehe man nicht weiter als bis
zu wirklicher Herzenstrauer*13),

15. Dsi Yus Kritik an Dsi Dschang

:)si‘ Yu sprach: ,Mein Freund (Dsi) Dschang kann (alle mdglichen)
schwierigen Dinge fertig bringen, aber sittlich (vollkommen) ist er noch

nicht.*

16. Dsong Schens Kritik an Dsi Dsclzang'
Meister Dsong sprach: ,GroBartig in seinem Ruftreten ist (Dsi) Dschang,
aber es ist schwer, in seiner Gesellschaft Sittlicikeit zu erstreben*14),

17. Die Entfaltung des Wesens in der Trauerzeit
eister Dsong sprach: ,Ich habe vom Meister gehort, wenn ein Mensch
Msein eignes Selbst noch nicht entfaltet habe, daB das sicher in der
Trauerzeit geschehen werde“15),

18. Vorbildizche Pretit™s)
Meister Dsong spradh: ,Ich habe vom Meister gehdrt: Die kindliche Ge~
sinnung des Herren Mong Dschuang mag man in andern Dingen (zu

erreichen) fahig sein. Aber daB er die Beamten seines Vaters und die Re~
12) Der Sinn ist, daB die tiichtigsten Beamten fiir das Studium reif seien und die tiiche
tigsten Gelehrten filr die Amtsfilhrung. 13) Vgl. den Russpruch DsY Dschangs Absdin. 1.
DsY Yu spricht gegen iibertriebene AuBerungen der Trauer, wie sie sich z. B..DsY Hia
hatte zu schulden kommen lassen, der beim Tode seines Sohnes sich blind geweint hatte.
14) Die beiden Kritiken, von denen die zweite noch die schérfere ist, lassen an Deutlich-
keit nichts zu wiinscien fibrig. Sie geben einen Einblidk in die Zwistigkeiten der Schule.
15) Die Idee ist #&hnlich wie in I, 11. Der Vollzug der Trauerbriéudie ist so widitig,
daB dabei sicher alles ans Licht kommt, was an Gutem im Menscien schiummert. 16) Das
nicht Bbweichen von des Vaters Art wihrend der dreijihrigen Trauerzeit gehdrt zm
den besonderen Antorderungen der Pietit. Mong Dschuang gehdrt zu der bekannten
Mongfamilie in Lu. Ho Y#&n bemerkt nodi, obwohl unter den Hausbeamten seines
Vaters sich untauglidie befunden h#tten, habe er dennoch innerhalb der Trauerzeit keine
Anderungen vorgenommen. Darin bestehe sein Hauptverdienst. Bezeichnend ist, wie
Dsong Schen die ARusspriiche iiber kindliche Ehrfurcht offenbar besonders gut im Ge-
diéichtnis behielt. Die Sage sdireibt-ihm wohl mit Riicksicht auf diese Gesinnung die
Rutorsdhaft des ,Hiauging“ (Klassikers der Pietét) zu.

14>
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es schwerlich moglich (ihn) zu erreichen.«

19. Menschlichket gegen die Schuldigen
Das Oberhaupt des Geschlechts Mong hatte den Yang Fu zum Oberrichter
gemacht. (Dieser) befragte den Meister Dsong. Meister Dsong sprach:
.DaB die Oberen ihren Weg verloren und das Volk in der Irre geht, das
dauert nun schon lange. Wenn du daher den Tatbestand (eines Verbrediens)
erlangt hast, so sei traurig und mitleidsvoll und freue didi nicht dariiber*1?).

20. Die Gefahr der falschen Stellung
si Gung spradh: ,Die Schlechtigkeit Dschou (Sins)18) war nicht so gar
Dschlimm (wie man gewdhnlich von ihm denkt). Darum haBt es der Edle,
in den Tiefen zu verweilen; denn alle Schlechtigkeiten des ganzen Erd-
kreises fallen sonst auf ihn.*

21, Die Fehler des Edlen
si Gung sprach: ,Die Fehler des Edlen sind wie die Verfinsterungen
der Sonne oder des Mondes. Madhit er einen Fehler, so sehen es die
Mensdchen alle. Bessert er ihn, so sehen die Menschen alle wieder zu ihm

empor“19),
22. Die Quellen von Kungs Bildung®°)

ung Sun Tschau von We befragte den Dsi Gung und spradi: ,Wie
kam Dschung Ni (Kungs Gelehrtenname) zu seiner Bildung?* Dsi Gung
spradch: ,Der Pfad der Kénige Wen und Wu ist noch nicht auf den Grund
gesunken. Er ist nodh vorhanden unter den Mensdien. Bedeutende Ménner

wissen noch die Hauptsachen davon, unbedeutende Ménner wissen noch
17) Dieses Prinzip stimmt ganz mit dem Geschichtdien {iberein, das von der amtlichen
Wirksamkeit Kungs erz#éhlt wird. Als einst ein Vater seinen Sohn anklagte, habe er
sie beide ins Gefdngnis gesteckt, ohne ein Urteil zu sprecien, bis der Vater von sich
aus die Klage zuriidgezogen habe. Als er dariiber befragt worden sei, habe er geant-
wortet, man kdnne nicit das gemeine Volk dafiir bestrafen, daB die Regierenden es
so lange an Ordnung der Sffentlicien Verhiltnisse hétten fehlen lassen. 18) Uber Dschou
Sin, den letzten Fiirsten der Yindynastie, vgl. XVIII, 1. Anm. 19) Vgl. VII, 30, wo Kung
sich gliicklich preist, daB seine Fehler nicht verborgen bleiben. 20) Uber Gung Sun Tsciau
von We ist wenig bekannt. DsY Gung ist bekanntlich selbst aus dem Staate We. Der
Meister ist hier bei seinem — unter Gleicigestellten iiblichen — Gelehrtennamen Dsciung
Ni genannt. Dschung = der Zweitgeborne (der Erstgeborne war der Kriippel Mong Pi).
Ni ist ein Berg, dem seine Mutter vor seiner Geburt geopfert haben soll. Uber Wen
und Wu vgl. VIII, 20; IX, 5.




die Nebensachen davon. Es gibt keinen Ort, wo der Pfad von Wen und - Buch XIX
Wu nicht mehr wére. Wie hétte der Meister ihn da nicht kennen lernen
sollen, und was brauchte er dazu einen einzelnen, bestimmten Lehrer P«

23. Die Hofmauer

u Schu?!) von dem Geschlechte Schu redete bei Hofe zu den Ministern
Wund sprach: ,Dsi Gung ist bedeutender als Dsdiung Ni. Dsi-Fu Ging~
Be sagte es Dsi Gung an. Dsi Gung sprach: ,Es ist wie bei einem Geb#ude
und seiner Mauer, Meine Mauer reicht nur bis zur Schulterhdhe: man
kann leicht dariiber wegsehen und das Schone des Hauses (erkennen). Des
Meisters Mauer ist viele Klafter hoch, Wer nicht die Tiir davon erreicht
und hineingeht, der sieht nicht die Schonheiten des Ahnentempels und den
Reichitum der hundert Beamten. Die aber seine Tiir erreichen, das sind
wohl wenige. Ist es darum nicht ganz in Ordnung, daB jener Herr so redet?*

24. Die Hiigel und Sonne und Mond

u Schu von dem Geschlechte Schu schmailte auf Dschung Ni. Dsi Gung
Wsprach: »Damit erreicht man nichts. Dschung Ni kann nicht geschmalt
werden. Andrer Menschen Bedeutung ist wie ein Hiigel oder wie eine An~
hohe: man kann sie {ibersteigen. Dsciung Ni ist wie Sonne und Mond: es
wird nicht gelingen, {fiber ihn hinwegzukommen. Wenn einer aud sich
selbst von ihnen sdieiden will: was schadet das Sonne und Mond? Man
sieht daraus nur, daB er seine Fahigkeiten nicht kennt.*

25. Der Hunmelsfiirst
sdien Dsi Kin22) redete zu Dsi Gung und sprach: ,lhr seid zu gewissen-
haft; wie sollte Dschung Ni bedeutender sein als Ihr?* Dsi Gung sprach:
»Unter Edlen geniigt ein Wort, um als weise zu erscheinen, ein Wort, um
als unweise zu ersdieinen. Darum darf man in seinen Worten nicht unvor-~
sichtig sein. Die Unerreichbarkeit des Meisters ist wie die Unmdglichkeit,

21) Wu Schu stammt aus der Familie Schu, einer der drei groBen Familien in Lu. DsI-
Fu Ging-Be (vgl. XIV, 38) wird in Dso Dschuan sehr geriihmt; er scieint in einem ge-
wissen Zusammenhang mit der Schule Kungs gestanden zu haben. 22) Tschen DsY Kin
wird 1, 10 und XVI, 13 erwihnt. Das erste Mal ebenfalls im Gespridch mit DsY Gung,
das zweite Mal im Gesprich mit Kungs Sohn Be Yii. Beide Male erkundigt er sich hinten
herum iiber den Meister. In direktem Gespriich mit Kung begegnen wir ihm nicht. Er
spielt eine etwas zweifelhafte Rolle unter den Jiingern. 213
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Erbe) bekommen hitte (so wére es eingetroffen): ,Was er festsetzt23), wird
Gesetz, was er befiehlt, das gesdhiieht; er gibt ihnen Frieden, und sie kommen
herbei; was er bewegt, das ist im Einklang. Sein Leben ist herrlids, sein
Tod schafft Trauer.* Wie wére es moglich, ihn zu erreicien?“

28) Diese Worte sind hocist wahrsdieinlich ein Zitat (vgl. VI. 28) aus alter Zeit, ent-
weder zum Ruhm eines alten Fiirsten gedichtet oder eine Art ,messiznisaier Weis-
sagung®“. Die Anwendung auf Kung bezeidmet den Anfang seiner Verherrliciung, wie
sie in Dschung Yung dann weitergefilhrt wurde. Auf dieser Entwidklungslinie liegt das
kaiserliche Dekret von 1907, das dem Kung die hddisten gottlichen Ehren zuerkennt.



BUCH XX

Das XX. Budh enthélt nur drei Absdinitte von sehr unterschiedlicher
Linge. Der Zweck dieses Buches ist kein anderer als der, Kung einzureihen
unter die GroBen Heiligen der Vorzeit. Daher zur Einleitung die feierlicien
Einsetzungsworte, die Yau gesprodien, als er die Herrschaft fiber den Erd~
kreis an seinen Nachfolger Schun fibertrug, und die Schun gesprochen, als er
sie an den groBen Yii weiter gab. Darauf das Gebet des Kénigs Tang, der
den Tyrannen Gid, den letzten Filrsten der Hiadynastie, stiirzte. Ferner
eine Schilderung der Regierungsgrundsétze der Dschoudynastie, die ihrer-~
seits wiederum die von Tang gegriindete Schang~ oder Yindynastie ab-
18ste. Die Worte zum SchluB erinnern ganz auifallend an das Gesprich
Kungs mit Dsi Dschang iiber die Staatsregierung XVII, 6. Nun wird Kung
selbst eingefiihrt mit seinen Prinzipien beziiglich der Regierung des Erd-
kreises, wieder in einem Gespréach mit Dsi Dschang, das mit jenem eben er~

wihnten formell verwandt ist. Es ist wohl das in den alten Lun Yii als -

itberzéhlig genannte Buch ,Dsi Dschang“ mit diesem Rbschnitt zu identi~
fizieren. Den SchluB des ganzen Werks bildet ein kurzer Russpruch des
Meisters, der seine Grundsétze im allgemeinen zusammenfaBt.

1. Die Hedlipen Firsten der Vorzert
au sprach: ,Du, o Schun! Des Himmels  Der alte Kaiser Yau sprach
Bestimmung der Zeiten kommt an bei der Ubergabe des Reichs an
deine Person. Halte treulich diese Mitte. seinen Nadl?olger' §chun: “"D“'
Wenn die (Menschen innerhalb der) vier o Sciun! Die Zeit ist erfilllet,

die vom Himmel bestimmte
Meere in Bedréngnis und Mangel kommen, Herrschaft kommt an dich. Hiite

so wird des Himmels Lohn fiir ewig zu treulichdiesesMittleramt.Wenn
Ende sein.* Bedréngnis und Mangel durch

Schun gebraudite auch (diese Worte), um deine Schuld dber (:ias \{olk aut
Erden kommt, so wird die Herr~
Yit zu betrauen?), —

1) Die Absdinitte iiber die alten heiligen Herrsduer sind religionsgeschichtlich von gréBtem
Interesse, da sie die hohe Stufe der alt-chinesiscien Religionsauffassung zeigen. Der
Text hat einzelne Parallelen im Schu Ging, doch weidit er in vielen Stiicken ab. Wir
haben es hier ebenso wie XVIII, 10 u. a. mit neben der Schugingtradition hergehenden
Uberlieferungen zu tun. Die Besdiaffenheit des Textes ist sehr unvollkommen. Er
madit die gréBten Schwierigkeiten. Zur Erkldrung im einzelnen sei hier die traditionelle
chinesiscie Ruffassung jener Zeiten rekapituliert: Der alte Kaiser Yau ist der erste
dieser Heiligen, der bei der Nadifolge keine Rilcksicht auf seinen unwiirdigen Sohn
nahm, sondern den Thron an seinen Minister und Schwiegersohn Schun, den Wiirdigsten,
noch bei Lebzeiten iibergab. Dasselbe tat Schun in seinem Alter. Er gab ebenfalls

unter Ubergehung seines eigenen unwiirdigen Sohnes die Zilgel des Reiches an den.

schon mehrfach genannten Yii weiter. Erst von da ab trat an die Stelle der Auswahl
des Wiirdigsten die Erbfolge. Die Dynastie des Yil war die sogenannte Hia-Dynastie,
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««..2) sprach: ,Ich, dein Sohn Li, wage
es, ein dunkelfarbenes Rind zu opfern; ich
wage es, dir zu unterbreiten, o erhabener,
erhabener Herrscher Gott, daB ich dem
Siinder nicht wagte zu verzeihen; deine
Knedhte, o Gott, will ich nicht verdunkeln,
ihre Priifung geschehe nach deinem Herzen,
o Gott. Wenn ich selbst Siinde habe, so
rechne sie nicht den zehntausend Gegenden
zu; wenn die zehntausend Gegenden Siinde
haben, so bleibe die Siinde auf meinem
Leib.“

»Dschou hat groBen Lohn:

Tiichtige Manner sind dieser Reichtum.

Obwohl Dsdiou Verwandte hat,

(Stehen sie ihm) nicht so (hoch) wie gute
Mensdien,

Wenn das Volk Fehler hat,

So moégen sie auf mich allein kommen.“

.. .3) Sie achteten sorgsam auf Wage und
MaB, priiften Gesetze und Redite, setzten
entlassene Beamte wieder ein, und die

schaft auf ewig von dir genom-
men werden.*

Dieselben Worte gebrauchte
der Kaiser Schun, alser dieHerr~
schaft auf seinen Nachfolger Yii
iibertrug.

Der Griinder der nédhistfol~
geniden Dynastie, mit Namen
Tang,betetenach derBestrafung
des Bosewidits Gia also zu
Gott: ,Ich, dein Sohn, unter-
winde mich, mit einem schwar~
zen Rind vor dein Angesicht
zu kommen, o hodherhabener
Herrscher Gott, und dir zu
unterbreiten,daB ich niditwagte,
dem Siinder zu verzeihen. Deine
Knedite, o Gott, will ich nicht
in der Dunkelheit lassen, ich
will sie aussuchen nach deinem
Herzen, o Gott. Wenn ich Siinde
tue, so komme sie nicht iiber
mein Volk; wenn aber mein
Volk gesiindigt hat, so bleibe
die Siinde auf meinem Haupte.“

Der Koénig Wu, nachdem er

2205—1766 v. Chr. Die Dynastie endigte mit dem Tyrannen Gid, der, als das MaB
seiner Schuld voll war, von Tang, dem dritten unter den heiligen Herrschern, bei Ming
Tiau in Schansi geschlagen und entthront wurde. Das Gebet, das dieser bei seiner
Thronbesteigung sprach, erinnert ganz an alttestamentliche Stiidte. — Die von ihm
gegriindete Dynastie war die Schang- oder Yin-Dynastie von 1766—1122 v. Chr. Rud
diese Dynastie endigte mit einem Blutmenschen, dem Tyrannen Dsciou Sin. Dieser
Tyrann wurde dann von Wu Wang, dem Sohn Wen Wangs, um Thron und Leben ge-
bracit. Wu Wang begriindete dann die sogenannte Dschon-~Dynastie, die am lingsten:
von allen chinesisdien Dynastieen regierte, némlich von 1122—249 v. Chr, Ihm zur Seite

stand sein noch berithmterer Bruder, der Fiirst Dsciou (Dschiou Gung), von dem der

Staat Lu seine Existenz ableitete. Seit jenen Zeiten gab es keine Heiligen auf dem
Thron mehr. Nach chinesischer Tradition ist Kung DsY der ungekrdnte Nadifolger der
Heiligen auf dem Thron (vgl. die Legende von seiner Geburt, nach der ein Kilin ihm die
‘Weissagung fiberliefert habe: ,Sohn der Wasserklarheit, nach dem Verfall der Dschou~
Dynastie wird dir das Reich gehdren als ungekrontem Konig“). 2) Hier fehlt die Be-
zeicinung. Unzweifelhaft ist Tang gemeint, wie aus dem Vornamen Li hervorgeht.
3) Ruch hier fehlt die Einleitung. Ho Yén bezieht es auf das Gebet Wu Wangs nach
Bestrafung des Dschou Sin. Es ist ein strophenartiger Bau, wohl Rest eines alten Lieds.



Regierung der vier Himmelsgegendennahm
ihren Lauf. Sie brachten erloschene Staaten
wieder zur Bliite, sie gaben abgebrochenen
Gesdilechtern Fortsetzung, sie zogenLeute
ans Lidht, die sich in Verborgenheit zuriick~
gezogen hatten. Und alles Volk unter dem
Himmel wandte (ihnen) sein Herz zu. Was
sie besonders widitig nahmen, war die
Nahrung des Volks, Totenbrduche und
Opfer. Sie waren weitherzig, so gewannen
sie die Massen; sie waren treu, so ver~
traute ihnen das Volk; sie waren eifrig, so
hatten sie Erfolg; sie waren geredit, so
waren (alle) befriedigt.

den Tyrannen Dschou Sin ge~ Buch XX
totet hatte, sprach also:
»GroB ist der Lohn des Dschou-~
Geschlechts,
Tiichtige Ménner sind sein Gut.
Mobgen Verwandte zur Seite
steh'n:
Tugend allein ist Ehren wert. .
Fehler des Volkes allzumal
Réche an mir, dem Einen nur.*
Rlle diese Heiligen auf dem
Throne4) hatten gewisse Grund~
sitze gemeinsam,nach denen sie
den Erdkreis verwalteten: Sie
wachten iiber den Handelsver-
kehr,daBWageund MaB gerecht
und gleich waren. Sie sorgten
dafiir, daB die Gesetzeund staat-

lichen Einrichtungen den ewigen Ordnungen menscilichen Zusammenlebens
entspradien, sie sorgten dafiir, daB Amter, die in Abgang gekommen waren,
wieder eingerichtet wurden: auf diese Weise erreichten sie es, daB allent~
halben eine geordnete Regierung in Kraft war. Sie bemiihten sich auBer~

dem, das Lehnswesen in Ordnung zu halten:

Lehnsstaaten, deren Herrscher~

haus ausgestorben war, besetzten sie aufs neue. Sie trafen Veranstaltungen,
daB die vornehmen Familien, die aus Mangel an ménnlichen Nachkommen
ohne den ihnen zukommenden Opferdienst waren, durch RAdoptionszu~
weisungen im GenuB ihrer Rhnenopfer blieben, damit auch im Jenseits
jeder zu seinem Rechte kam. Sie verstanden es, weise und tiichtige Ménner,
die sich von der Welt abgewandt und ins Privatleben zuriickgezogen hatten,
wieder hervorzuziehen, so daB ihre Dienste der Allgemeinheit zu gute
kamen. Ruf diese Weise erreichten sie es, daB das Volk ganz von selbst
sich ihnen zuwandte, so daB sie ohne Gewalttatigkeit in den Besitz der
Oberherrschaft gelangten. Sie wandten ihre Sorge dem Wohlstand des
Volkes zu und dem Frieden der Abgeschiedenen durch Ordnung der Toten-
braucie und Rhnenopfer. Sie zeigten sich wohlwollend und nadhsichtig

4) Wir madien hier mit den #lteren Kommentaren einen weiteren Absdmitt und fassen
das Folgende als zusammenfassende Schilderung der Regierungsart der alten Herrscher
auf, nicht nur als auf die Dschoudynastie sich beziehend, wenn es audi klar ist, daB die
Farben fiir dieses Bild hauptséichlich den Zeiten zu Beginn der Dsdioudynastie ent-
nommen sind. DaB es sich um ein allgemeines Ideal der guten Regierung itberhaupt

dabei handelt, das ergibt sich aus dem Vergleich mit XVII, 6 sowie mit dem 20. Kapitel
von Dschung Yung, wo Kung die Maximen einer guten Regierung entwidcelt.
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Budh XX und gewannen dadurch die Herzen ihrer Untertanen. Sie waren in ihren
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Handlungen zuverlissig, so daB sie das Vertrauen des Volks gewannen;
sie waren in ihren Unternehmungen eifrig und energisch, so dab sie dabel
wirklicie Erfolge erreichten. Sie waren mit ihren Absichten auf das Wohl
des Ganzen gerichtet, so daB jedermann zufrieden war.

2. Der reciite Herrscher

si Dschang befragte den Meister Kung und spraci: ,Wie muB man

handeln, damit man imstande sei (gut) zu regieren?* Der Meister
sprach: ,Adite die fiinf schonen (Eigenschaften) hoch und beseitige die vier
iiblen, dann bist du imstande, (gut) zu regieren. Dsi Dschang fragte:
»Weldie (Eigenschaften) heiBen die fiinf schonen?® Der Meister sprach:
»Der Herrsdier ist gnédig, ohne Rufwand zu machen; er bemiiht (das Volk),
ohne daB es murrt; er begehrt, ohne gierig zu sein; er ist erhaben, ohne
hodimiitig zu sein; er ist ehrfurchtgebietend, ohne heftig zu sein.*

Dsi Dsdchang fragte: ,Was heiBt das, gnédig sein, ohne Aufwand zu
machen?* Der Meister sprach: ,Wenn man die (natiirlicien Quellen) des
Reichtums der Untertanen beniitzt, um sie zu bereichern: ist das denn nicht
Gnade ohne Rufwand? Wenn man vorsichtig auswéhlt, (womit man das
Volk gerechter Weise) bemiihen darf, und es dann (entsprechend) bemiiht:
wer wird da murren?5) Wenn man Sittlichkeit begehrt und Sittlichkeit er~
reicht, wie wére das gierig?8) Wenn der Herrscher ohne Riidksicht, ob (er
es mit) vielen oder wenigen, ohne Riicksicht, (ob er es mit) GroBen oder
Kleinen (zu tun hat), nicht wagt, (die Menschen) geringschétzig zu behan~
deln: ist das denn nicht erhaben, ohne hodimiitig zu sein??) Wenn der
Herrscher seine Kleidung und Kopfbededsung ordnet, auf seine Mienen
und Blicke achtet, daB er eine Hoheit (zeigt), so daB die Menschen, die ihn
sehen, sich scheuen: ist das denn nicht ehrfurchtgebietend, ohne heftig zu
sein?“8)

Dsi Dschang spraci: ,Weldie (Eigenschaften) heiBen die vier iiblen?*
Der Meister sprach: ,Ohne (vorherige) Belehrung zu téten: das heiBt Grau-
samkeit; ohne (vorherige) Warnung (die auferlegten Arbeiten) fertig sehen

5) Vgl XIX, 10. 6) Vgl. VII, 14. Eine andere Ruslegung ist: ,Wenn er sittlicie Mensdien
zu seinem Dienst begehrt* . . . 7) Vgl. XIIl, 26. 8) Vgl. VII, 37. Dieser ganze Absdmnitt
ist ganz nach Art der ritselartigen Zahlenspriicie, wie sie sich auch im alten Testament
finden, abgefaBt.



(zu wollen): das heiBt Gewalttétigkeit; nachldssige Befehle erteilen und Bnd: XX
(doch) auf Einhaltung der Zeit (bei der Rusfithrung dringen): das heiBt

Unredit; und schlieBlich: wenn man (Belohnungen) an (verdiente) Leute ge~

wihrt, bei ihrer Verteilung zu geizen: das heiBt Kleinlichkeit.*

3. Die Summe der Lehre
er Meister spradi: ,Wer nichit den Wer zu den auserwihlten
Willen Gottes kennt, der kann kein Mensdien gehdrt, denen die
Edler sein. Wer die Formen der Sitte nicnt 1errschaft iiber andre anver-

. . traut werden kann, der muB
kennt, der kann nicht gefestigt sein. Wer _ o0 4o Willen Gottes

die Rede nicht kem'lt, der kann nicht die kennen, von dem alles auf
Menschen kennen.* Erden abhingt, damit er in all

seinem Tun und Lassen sich
nach ihm richten kann. Er muB die Schonheit verstehen, deren Rhythmus
das Leben beherrscht und durch die Ewigkeit der Form der Vergéanglichkeit
der Erscheinung Halt verleiht. Er muB die Rede kennen, den Rusdruck
dessen, was im Menschen ist, damit er imstande ist, die Menschen zu ver-
stehen und zu leiten,
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BENUTZTE LITERATUR

Selbstverstdndlich sehe ich davon ab, alle gelegentlich filr einzelne Stellen
mit beniitzten Werke aufzufiihren, da das zu weit fiilhren wiirde. Vielmehr
beschrinke ich mich auf die fortlaufend gebrauchten.

¢ 1. Chinesisch

SI SHU HUI GIA. Busfiihrliche Erklarungen der ,Vier Biicier* aus der Schule
Dschu His. 10 Béande 1800.

SUNG BEN SCHi SAN GING DSCHU SCHU. Band 20: Lun Yii. Enthélt
hauptsidilich die Kommentare der Sungdynastie vor Dsdu Hi, besonders
Ho Yin und Hing Bing.

GU GING GIA. Band 21: Lun Yii J Schu, Band 22: Lun Yii Bi Gid. Enthalt
die alten Kommentare aus der Han-Zeit.

HUANG TSING GING GIA, ein Sammelwerk groBen Stils, das unter der
gegenwdrtigen Dynastie von Yiian Yilan herausgegeben wurde und eine
Menge altes Material enthilt.

HIANG DANG GU GIA. 4 Bande. Kommentar zum 10. Budh.

KUN HOO GI WEN, iiber schwierige Stellen in den verschiedenen Klassikern.
SI SCHU DSCHI YO SCHU, Prolegomena fiber die ,Vier Biicher* und Er~
klarungen einzelner Stellen vom Standpunkt Dschu His aus.

SI SCHU GIA J DI GIN, A Commentary on the Four Books adapted to
Modern Times. H. Woods D. D. 1908.

LUN YU DSCHONG von einem Japaner (Butsu Sorai), sehr eigenartig und
selbstindig in der Auffassung.

WU GING TU LU. Illustrationen zu den Klassikern. Ebenfalls in Japan
erschienen.

2. Englisch

JAMES LEGGE, The Chinese Classics. 7 Bande. Vol. I: Confucian Analects,
the Great Learning and the Doctrine of the Mean. 2. Rufl.,, Oxford 1893.
Noch immer das umfassendste und solideste Werk, das wir iiber den
Gegenstand haben, trotzdem es génzlich im Bann Dsciu His befangen ist
und die Ubersetzung oft hélzern und ungenieBbar ist.

KU HUNG MING, The Discourses and Sayings of Confucius. Shanghai, 1898.
Eine Ubersetzung fiir weitere Kreise in gldnzendem Englisch, was umso
mehr zu schétzen ist, als der Verfasser Chinese ist. Er ist in chinesischer
und europdisdher Literatur vorziiglich bewandert und bietet in seiner Uber~
setzung sprachlich weit Besseres als der Engldnder Legge, allerdings ohne
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LIONEL GILES.
Eine tiichtige, wenn auch nur bruchstiidkhafte Ubersetzung, die den Versuds
macht, die Lun Yii aus den hdlzernen Schranken Legges zu befreien.

3 Franzésisch und Lateinisch

L. COUVREUR, S.]. Les Quatre livres avec un commentaire abrégé en
Chinois une double traduction en francais et en latin et un vocabulaire
des lettres et des noms propres. Ho Kien Fou 1895.

Steht sprachlich und sachlich etwa auf dem Standpunkt Legges. Die Uber~
setzung ist héufig ohne den Urtext unverstandlich.

4. Deulsch

WILHELM SCHOTT, Werke des tschinesisdien Weisen Kung Fu Dsii und
seiner Sdchiiler. Erster Teil. Liin~Yii. I: Halle 1826, II: Berlin 1832.

Als erster Versuch historisch interessant. Die Ubersetzung ist, wie bei den
mangelhaften Hilfsmitteln nur zu verstandlich, durchaus mangelhaft.
Ferner ist wertvoll

Dr. WILHELM GRUBE, Geschichte der chinesischen Literatur, Leipzig 1902,
sowie die Grubeschen Arbeiten in der ,Kultur der Gegenwart* und im
»Religionsgeschichtlichen Lesebuch*,

O.FRANKE, Uber die chinesische Lehre von den Bezeidinungen. Leyden 1906.
Eine Abhandlung iiber Lun Yii XIII, 3 und dessen historische Zusammen~
hénge.

E. FABER, Quellen zu Confucius. Hongkong 1873.

E. FABER, Lehrbegriff des Confucius.

(Die beiden letzteren Werke liegen auch in englischer Ubersetzung vor.)
Dr. G. MISCH, Vonden Gestaltungen der Persanlichkeit in ,Weltanschauung®,
Reichl u. Co., Berlin 1911,

D. BORNEMANN, Konfuzius. Berlin-Schéneberg 1913.
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NAMENREGISTER

(Die Namen in Klammer sind nach der Wadesdhen Transkription wieder~
gegeben. Die romischen und Kursivziffern geben Buch und Bbsdinitt, die
Ziffern in Klammern die Seitenzahl an)

Al, Ehrentitel des Fiirsten Dsiang
(Chiang) vom Staate Lu, regierte
von 494—468 v. Chr. II, 79 (14); I11,
21 (27); VI, 2 (49); XI1, 9 (124); X1V,
22 (160).

AU, ein wegen seiner Stérke be-
kannter Held aus der Hiadynastie.
XIV, 6 (1501).

BE (Po), eine Adelsfamilie aus dem
Staate Tsi, aus demBesitz der Stadt

Bidn durch den Minister Guan -

Dschung vertrieben. XIV, 10 (153).
BE GO und BE DA (Puo Kuo und

Po Ta), zwei Beamte zu Beginn der

Dschoudynastie. XVIII, 77 (206).

BE I (Po 1), ein beriihmter Prinz aus
Endeder Schang- oder Yindynastie,
der mit seinem Bruder Schu Tsi zu~
sammen freiwillig den Hungertod
starb, als die Dschoudynastie ans
Ruder kam. V, 22 Anm., (46); VII,
14(661); XVI, 12 (188); XVIII, 8 (205).

BE NIU (Po Niu), literarischer Name
des Jan Gong (Jan Be Niu). An
einer aussatzartigen Krankheit
verstorbener Jiinger Kungs. VI, 8
(53); XI, 2 Anm. (107).

BE YU (Po Yii), literarischer Name
des Kung Li. Sohn des Meisters.
XI, 7 (110); XVI, 13 (188f); XVII,
10 (194).

BI (Pi), Stadt in Lu, die Hauptfestung
der Familie Gi. VI, 7 Anm. (52);
XI, 24 (116); XVI, 7 (184); XVII, 5
(192).

222 BI GBN (Pi Kan), Verwandter des

Tyrannen Dschou Sin aus der Yin~
dynastie. XVIII, 7 Anm. (201).

BI H, rebellischer Hausbeamter des
Gesdilechtes Dschau von Dsin, XVII,
7 (193).

BI SCHEN, ein Minister des Staates
Dchong, XIV, 9 (152).

BIAN (Pien), Stadt in Lu, Geburts~
stadt des Jiingers DsiLu und des
alten HeroenDschung. XIV, 73Anm.
(1541).

BIAN (Pien), Stadtin Tsi. XIV, 10(153).

BU SCHANG, siehe Dsi Hia.

DA HIANG (Ta Hsiang), Dorf. IX, 2
(86).

DIAN, siehe Dsong Hi.

DING (Ting), Ehrentitel des Fiirsten
Sung von Lu 509—495 v. Chr. IIJ,
19 (26); XIlI, 15 Anm. (139).

DSAI WO (Tsai Wo) = Dsai Yii,
literarischer Name Dsi Wo, Jiinger
Kungs, ,enfant terrible“ der Schule.
1L, 21 (27); V, 9, (42); VI, 24 (58);
XI, 2 Anm. (107 ff); XVII, 27 (198).

DSANG WEN (Tsang Wen), hoher
Beamter von Lu. V, 17 Anm. (44f);
XV, 13 (174).

DSANG®VU DSCHUNG (Tsang Wu
Chung), hoher Beamter von Lu.
X1V, 13 Anm. (154f); X1V, 15 Rnm.
(1561).

DSCHANG, siehe Dsi Dschang.

DSCHAU (Chao), eines der Adelsge-
schlechter des Staates Dsin. XIV,
12 (154).

DSCHAU (Chao), ein Prinz von Sung



der wegen seiner Schdnheit be-
rithmt war. VI, 14 (64f).

DSCHI (Chih), Kapellmeister im
Staate Lu. VIII, 15(82); XVIII, 9(206).

DSCHONG (Chéng), ein Lehensstaat,
dessen Musik als ausschweifend
galt. XV, 10 (173); XVII, 18 (197).

DSCHOU (Chou), die dritte Dyna~
stie des alten China, 1122—249 v.
Chr. 11, 23 (161); 111, 14 (24f) 21 (27);
VIII, 20 (84f); XV, 10 (113); XVI]I,
5(192); XVIII, 11 (206); XX, 1 (2151).

DSCHOU GUNG (Chou Kung), der
Fiirst von Dsdiou, Bruder des
Konigs Wu, des Griinders der
Dschoudynastie. VII, 5 Anm. (63);
VIII, 11 (80); XI, 16 (112f) siehe je~
doch Anm.; XVIII, /0 Anm. (206).

DSCHOU JEN (Chou Jen), ein Ge~
schichtsschreiber aus alter Zeit.
XVI, 1 (1831).

DSCHOU NAN (Chou Nan), Titel des
ersten Budhes des Schi Ging. XVII,
10 (212).

DSCHOU SIN (Chou Hsin), der letzte
tyrannische Fiirst aus der Yindyna-~
stie. XVIII, 7 Anm. (201); XIX, 20
(212).

DSCHU DSCHANG (Chu Chang), ein
Eremitaus dem Staate Tschu. XVIII,
8 Rnm. (205).

DSCHUAN (Chuan), ein Beamter
unter Gung-Schu Wen, dem Kanz-
ler von We. XIV, 79 (158).

DSCHUAN YU (Chuan Yii), ein kleiner
Lehensstaat inmitten des Staates
Lu. XVI, / Anm. (183).

DSCHUANG (Chuang) von Bidn, ein
wegen seiner Tapferkeit beriihmter
Held. XIV, 13 Anm. (154f).

DSCHUNG DU (Chung Tu) urd
DSCHUNG HU (Chung Hu), zwei
Beamte aus der Dschoudynastie.
XVIII, 717 Anm. (206).

DSCHUNG GUNG, siehe Jan Yung.

DCHUNG MOU (Chung Mou), eine
Stadt in Dsin. XVII, 7 (193).

DSCHUNG NI (Chung Ni), der litera~
rische Name Kungs, s. a. Kiu. XIX,
22 (212), 23, 25 (213).

DSCHUNG SCHU YU, siehe Kung
Wen. XIV, 20 (159).

DSCHUNG YU, siehe Dsi Lu.

DSI (Tsi) oder HOU DSI, Adkerbau-
minister unter den alten Herrschern
Yau und Schun. XIV, 6 Anm. (115f).

DSI DSCHANG (Tsi Chang) = Duan
Sun, Vorname Sdhi, literarische Be~
zeichnung Dsi Dschang, ein ziemlid:
héufig genannter Schiiler. I, 18(14),
23 (16f); V, 18 (45); XI, 2 Anm.
(1071); XI, 15 (112), 17 (113), 19
(114); XII, 6 (122), 10 (125), 14 (127),
20 Anm. (129); XIV, 13 (166); XV, 5
(171), 41 (181f); XVII, 6 (192f); XIX,
Einleitung (207), 7, 2 (ebd.), 3 (208),
15 (211), 16 (211); XX, 2 (218).

DSI DSIAN (Tsi Chien) = Mi Bu
Tsi (literarische Bezeichnung Dsi
Dsién), Schiiler Kungs. V, 2 Anm.
(39).

DSI-FU GING (Tsi-Fu Ching), Be~
amter von Lu. XIV, 38 (164); XIX,
23 (213).

DSI GAU (Tsi Kao) = Gau Tschai
(literarische Bezeichnung Dsi Gau),
ein jiingerer Sdhiiler Kungs. XI, 2
Anm. zu Dschung Yu (108); XI, 17
Anm. (113); XI, 2¢ Anm. (116).

DSI GUNG (Tsi Kung) = Duan Mu

Tsi oder Si (literarische Bezeich- 223
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nung Dsi Gung), einer der meist-
genannten Sdhiiler, der wegen
seines imponierenden AuBeren
von manchen zeitweise sogar iiber
den Meister selbst gestellt wurde.
I, 10 4), 15 Rnm. (7); 11, 13 (12); 11,
17 (26); V, 3(39), 8 Anm. (41), 11
(42), 12 Anm. (43), 14 (43); VI, 6
(52), 28 (60); V11, 14 (66); IX, 6 (88),
12Anm. (91); XI, 2 Anm. No. 6 (108),
12 (1114), 15 (112), 18 (113); XII, 7
(122), 8 (123), 23 (152); X111, 20 (142),
24 (145); X1V, 18 (158), 30 (162), 31
(162), 37 (164); XV, 2 (170), 9 (173),
23 (176); XVII, 19 (197), 24 (199);
XIX, 20 (212), 21 (212), 22 Anm.
(212), 23 (213), 24 und 25 (213).

DSI HIA (Tsi Hsia), Geschlechtsname
Be, Rufname Schang, literarische
Bezeichnung Dsi Hia, ein ziemlich
h&ufig genannter Jiinger und Schul-
haupt nach Kungs Tode. I, 7 (3); 11,
8 (11); 111, 8 (21); VI, 11 (54); XI, 2
Anm. (107); X1, 15 (112); XII, 5 (121),
22 (131); XIII, 77 Anm. (141); XIX,
3—13 (208—211).

DSI HUA (Tsi Hua), siehe Gung Si
Hua,

DSI KIN, siehe Tschen Kang I, 10 (4).

DSI LU (Tsi Lu) = Dschung Yu,
(literarische Bezeichnung Dsi Lu),
der durdh seine Kiihnheit, aber auch
zufahrendes Wesen bekannte Jiin~
ger Kungs, der ,Petrus“ der Schule.
Rudh Gi Lu genannt. II, 717 (13); V,
6 Rnm. (40), 7 (41), 13 (43), 25 (47);
VI, 6 (52), 26 (59); VII, 10 (65), 18
(68), 34 (74); XI, 11 Anm. (90), 26
(95); X, 18 (104); X1, 2 Anm. No. 8
(108), 11 (111), 12 (1111), 14 Anm.
(112), 17 (113), 21 (114), 23 (115),

24 (116), 25 (116); XII, 12 (126); X1II,
1 (134), 3 Anm. (135), 28 (146); XIV,
17 (157), 23 (160), 38 Anm. (164), 41
(165), 45 (167); XV, 1 (169), 3 (170);
XVI, 1 (183); XVII, 5 (192), 7 (193),
8(193), 23 (199); XVIII, 6 (204), 7
(204).

DSI SI (Tsi Hsi), X1V, 10 (153).

DSISANG BE DSI (Tsi Sang Po Tsi),
eine nur einmal genannte Person~
lichkeit. VI, 7 (49).

DSI TSCHANG (TsiCh’ang) = Gung-
Su Kian (literarische Bezeichnung
Dsi Tschan), der Kanzler des
Lehensstaates Dschong, persén~
licher Freund Kungs. V, 75 Anm.
(43); XIV, 9 Anm. (152f), 10 (153).

DSI WEN (Tsi Wen), Kanzler des
Staates Tschu im Siiden. V, 18 (45).

DSI YU, siehe Yu.

DSI YU (Tsi Yu) = Yén Yén, (litera~
rische Bezeichnung Dsi Yu, ge~
mischte Bezeicinung Yén Yu), ein
Jiinger Kungs; nicht zu verwechseln
mit Jan Yu {literarische Bezeich~
nung Dsi Yu). II, 7 (10); IV, 26 (37);
VI, 12 (54); XI, 2 Anm. No. 9 (109);
XVIl, 4 Anm. (191); XIX, /2 Anm.
(210), 14, 15 (211).

DSI YO (Tsi Yil), ein Minister im
Lehensstaat Dschong. X1V, 9 (152).

DSIA YU, der Narr von Tschu. XVIII,
5 (203).

DSIN (Chin), Name eines Lehens~
staates, der zeitweise die Hege~
monie hatte. XIV, 16 (156).

DSO KIU MING (Tso Chiu Ming},
einePersdnlidikeit des chinesischen
Rltertums, die nicht genau zu iden~
tifizieren ist. V, 24 Anm. (47).
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DSONG SCHEN (Tséng Shen), litera-~
rische Bezeichnung Dsi Yu, in der
Regel als Meister Dsongbezeichnet,
einer der Hauptjiinger Kungs. I, 4
2, 9 W; 1V, 15 (34); VI, 3 (77),
4 (18), 5(18), 6 (19), 7 (19); XI, 2
Anm. (107ff); XI, 17 Anm. (113);
XII, 24 (133); XIV 28 (161); XIX, 16
bis 79 (2111).

DSONG SI (Tséng Hsi), mit Ruf-
namen Didn, Vater des Jiingers
Dsong Scien. XI, 25 Anm. (116).

DSOU, der Mann von —, Bezeich~
nung fiir Kungs Vater. I, 75 (25).

DUNG LI(TungLi), Name des Platzes,
wo der Kanzler Dsi Tschan von
Dschong wohnte = Ostdorf. XIV,
9 (152).

FAN TSCHI (Fan Ch'ih), literarischer
Name des Fan Su; ein Jiinger. II,
5(9); VI, 20 (57); XII, 21 (130), 22
(131); XIII, 4 (136), 19 (142).

FANG, Name einer Stadt im Fiirsten~
tum Lu. XIV, 15 (156).

FANG SCHU, ein Musiker aus dem
Fiirstentum Lu. XVIII, 9 (206).

FONG, sagenhafter Gottervogel. IX,
8 (89); XVIII, 5 (203).

GAN (Kan), Name eines Musikers aus
dem Staate Lu. XVIII, 9 (206).

GAU DSUNG (Kao Tsung), Ehren~
titel des alten Kaisers Wu Ding
1324—1264 v. Chr. XIV, 43 (166).

GAU YAU (Kao Yao), Justizminister
des Kaisers Schun, XII, 22 (132).

GI (Chi) oder GI SUN, das bedeu~
tendste der im Staate Luherrschen~
den HAdelsgeschlechter. III, 7 (18),
6 (20); VI, 7 (52); XI, 16 (112); XIII,
2 (134); X1V, 38 (164); XVI, 1 (183);
XVIII, 3 (202).

15 Wilhelm, Kungfutse

Die einzelnen Héuser sind;

GI HURN oder GI SI, XVIII, 4 (202).
GI KANG, II, 20 (15); V1, 6 (52); XI,
6 (110); XI1, 77 Rnm. (127); XII, 18,
19 (128); XIV, 20 (159), 38 (164);
XVI, 71 (183). ,

GI DSI JAN, XI, 23 Anm. (115).

GI (Chi), Herr von —, Verwandter
des Tyrannen Dschou Sin. XVIII,
1 (201).

GI (Chi), ein kleiner Staat, in dem
die Nachkommen der Hiadynastie
regierten. III, 9 (22).

GI DSI TSCHONG (Chi Tsi Ch’éng),
ein Beamter von We. XII, &8 (123).

GI LU, siehe Dsi Lu.

GI SUI (Chi Sui) und GI GUA (Chi
Kua), zwei Beamte aus der Dschou~
Dynastie. XVIII, 77 (206).

GI WEN (Chi Wen), Ehrentitel eines
Gliedes der Gi-Familie, ein hervor~
ragender Beamter in Lu. V, 79 (46).

GIA NI (Chieh Ni) ein Eremit im
Staate Tschu, XVIII, 6 Anm. (204).

GIAN (Chien), Fiirst im Staate Tsi.
X1V, 22 Anm. (159).

GING (Ching), Fiirst des Staates Tsi
zu Kungs Zeit. XII, 11 (125); XVI,
12 (188); XVIII, 3 (202).

GING (Ching), ein Prinz des Staates
We. XIII, 8 (138).

GIU (Chiu), Bruder des Fiirsten Huan
von Tsi, der von diesem letzteren
getotet wurde. XIV, 17. 18 (157 bis
158); vgl. Anm. zu XIV, 16 (156).

GU BE YU (Chil Po Yii) oder GO
YUAN, ein hoher Beamter des
Staates We. XIV, 26 Anm. (161);
XV, 6 Anm. (172).
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GU FU (Chii Fu), eine kleine Stadt
an der Westgrenze von Lu. XVIII,
17 Anm, (141).

GUAN DSCHUNG (Kuan Chung),
Name: 1-Wu, Kanzler des Fiirsten
Huan von Tsi, dem er zur Hege-~
monie verhalf. III, 22 (28); XIV, 10
(153), 17 (157), 18 (158).

GUNG BE LIAU (Kung Po Liao), ein
Verwandter des Fiirstenhauses von
Lu, der ein Gegner Kungs war.
X1V, 38 (164).

GUNG MING GIA (Kung Ming Chia),
ein Beamter des Fiirstentums We.
X1V, 14 (155).

GUNG-SCHAN FU-JAU (Kung~Shan
Fu-Jao), ein Rebell. XVII], § (192).

GUNG SCHU (Kung Shu), eine groBe
BAdelsfamilie im Fiirstentum We.
Inr gehort an:

GUNG-SCHU WEN. XIV, 14(155),
19 (158) und
GUNG-SCHU TSCHAU,
Gung-Sun Tschau.

GUNG~SI HUA (Kung Hsi Hua) oder
DSI HUBR, literarische Bezeichnung
des Jiingers Gung-~Si Tsdii. V, 7
(41); VI, 3 (50); VII, 33 (74); XI, 21
(115); 25 (116).

GUNG-~SUN KIAU, siehe Dsi Tschan.

GUNG-~SUN TSCHAU (Kung~-Sun
Ch'ao), Mann aus We. XIX, 22
(212).

GUNG TSCHO, siehe Mong Gung
Tsduo.

GUNG YE TSCHANG (Kung Ye
Ch’ang), Schwiegersohn Kungs. V,
1 (38).

HAN, ein groBer FluB in China, friiher

siehe

226  Grenze des Reicis. XVIII, 9 (206).

HIA (Hsia) Name der &ltesten regu~
laren Dynastie, von Yii begriindet.
I1, 23 (16); 1II, 9 (22), 21 (27); XV,
10 (173).

HIAN (Hsien), Vorname des Schiilers
Yiian Si. XIV, 7 (148); VI, 3 Anm.
(50).

HU HIANG, eine beriichtigte Gegend.
VII, 28 (72).

HUAN, Fiirst des Staates Tsi, 684 bis
643 v. Chir. XIV, 16 Rnm. (156), 17
(157), 18 (158).

HUAN, eine Bezeichnung der drei
Rdelsgescilechter von Lu. XVI, 3
Rnm. (185).

HUAN TUI, ein dem Kung feindlich
gesinnter hoher Beamter des Staa~
tes Sung. VII, 22 (69).

HUI, siehe Yén Hui.

HUI VON LIU HIA, ein bedeutender
Beamter von Lu. XV, /3 Anm.
(170); XVIII, 2 (201), 8 (205).

I, ein kleiner Grenzort zwischen Lu
und We, III, 24 (29).

I, ein sagenhafter Bogenschiitze der
Vorzeit. XIV, 6 Rnm. (150).

I-YI, ein von der Welt zuriicdkge~
zogen Lebender. XVIII, 8 Anm.
(205).

I YIN, ein beriihmter Minister des
Tang, des Begriinders der zweiten
Dynastie (Schang). XII, 22 (132).

JAN BE NIU, siehe Be Niu.

JAN GRNG, siehe Be Niu.

JAN KIU (Jan Ch'iu), literarischer
Name Dsi Yu, gewohnlich Jan Yu
genannt (nidit zu verwedhseln mit
Dsi Yu = Yén Yén), einer der be~
rithmtesten Jiinger, der lange im
Dienste der Familie Gi in Lu stand.
111, 6 (20); V, 7 (41); V1, 3(50), 6 (52),



10 Rnm. (53); VII, 14 (66); XI, 2 An~
merk. (107); XI, 12 (111), 16 (112),
21 (115), 23 (115), 25 (116); XIII, 9
(138), 14 (139); XIV, 13 (155); XVI,
1 (183); XVII, 4 (191).

JAN YU, siehe Jan Kiu.

JAN YUNG (literarische Bezeicinung
Dsciung Gung), ein Jiinger. V, 4
(40); VI, 7 (49), 4 (51); XI, 2 Anm.
(107); XII, 2 (112); XIII, 2 (134).

JU BE, ein Mann aus Lu, dessen Be~
such Kung ablehnte. XVII, 20 An~
merk. (197).

KANG, Freiherr, siehe Gi Kang. X,
11 (102).

KIU (Ch'iu), Vorname des Kung, mit
dem er sich selbst bezeichnet, von
der ciinesischen Literatur in der
Russpradie vermieden; sie setzen
dafiir ,Mu*, ein Gewisser, ein. XIV,
34 (163); XVIII, 6 (204).

KIU, siehe Jan Kiu.

KUANG (K'uang), ein Platz, wo Kung
in Lebensgefahr geriet. IX, 5 (88);
XI, 22 (115).

KUNG WEN DSI (K'ung Wen Tsi),
Ehrentitel des Gung~Schu Dsi Yu,
eines Beamten des Staates We, V,
14 (43); X1V, 20 (159).

KUO (Ch'iieh), Name eines Dorfes,
vermutlich die Heimat Kungs. XIV,
47 Anm. (168).

KUO (Ch'iieh), ein Musiker von Lu.
XVIII, 9 (206).

LAU (Lao), Geschlechtsname Kin, li~
terarisdie Bezeichnung Dsi Kai, ein
Jiinger. XI, 6 (89).

L], siehe Tang.

LI, siehe Be Yii (Sohn Kungs).

LIAU(Liao), ein Musiker in Lu, XVIII,
9 (206).

15%

LIN FANG, ein Mann aus Lu, ver~
mutlich ein Jiinger. I, 4(19), 6(20).

LING, Fiirst des Staates We 533—492
v. Chr. XIV, 20 Anm. (159); XV, 1
(169).

LU, der Heimatstaat Kungs. 1II, 5(9);
111, 23 (29); V, 2(39); VI, 22(58); IX,
14 (91); XI, 13 (112); XiII, 7 Anm.
(137); X1V, 15 (156); XVIII, 4 (202);
6 (204), 10 Anm. (206).

MIAN (Mien), ein Kapellmeister in
Lu. XV, 47 (181).

MINDSIKIAN (Min Tsi Ch'ien), auch
Meister Min genannt, ein Jiinger,
VI, 7 Anm. (52); XI, 2 Rnm. (107), 4
(109), 12 (111), 13 (112).

MONG (Méng), ein Berg im heutigen
Sdhantung. XVI, 7 (184).

MONG (Méng), eines der drei herr~
schenden Rdelsgeschledhter in Lu,
das dem Rang und Alter seines
Stammherrn nach zweite Huan.
XVIII, 3 (202); XIX, 19 (212).

MONG DSCHI FAN (Méng Chih Fan)
ein wegen seiner Tapferkeit be~
rithmter Held von Lu. VI, 13 (54).

MONG DSCHUANG (Méng Chuang),
Haupt der Familie Mong von Lu
vor der Zeit Kungs. XIX, 18 (211),
19 (212).

MONG GING (Méng Ching), Ehren~
titel des Mong Sun Gid, des Enkels
von Mong 1. VIII, 4 (78).

MONG GUNG TSCHE (Méng Kung
Ch’'o), ein Haupt der Mong-Familie
in Lu, einer der besten Ménner der
drei Adelsgesdilechter. XIV, 12
(154), 13 (155).

MONGI(Meéngl),Ehrentitel desMong
SunHo Gi, Haupt der Mong-Familie
in Lu z. Z. Kungs. II, 5§ Anm. (9).
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MONG SUN (Méng Sun), siche
Mong I,

MONG WU (Méng Wu), Sohn des
Mong L 11, 6 (10); V, 7 (41).

NAN DSI (Nan Tsi), eine beriichtigte
Fiirstin von We, Frau des Fiirsten
Ling, Schwester des Prinzen Dschau
von Sung. VI, 26 (59), Anm. zu VI,
14 (55).

NAN GUNG GO (Nan Kung Ko), wird
mit Nan Yung identifiziert. XIV, 6
(150).

NAN YUNG, ein Jiinger, Schwieger~
sohn des élteren Bruders Kungs.
V, 1 Anm. (38); XI, 5 (109).

NING WU, ein Beamter im Staate
We. V, 20 Anm. (46).

PONG (Péng), eine nicht zu identifi-
zierende Gestalt des Altertums.
Vi, 7 Anm. (61).

SCHA (Shé), ein Bezirk des ,Konig-~
reichs* Tschu. VII, 78 Anm. (68);
X111, 16 (140), 18 (141).

SCHANG (Shang), siehe Dsi Hia, III,
8 (21); X, 15 (112).

SCHAU (Shao), Name der Musik des
alten Herrschers Schun. III, 25 Anm,
(29); VII, 13 Anm. (66).

SCHAU HU (Shao Hu), Minister des
Bruders des Fiirsten Huan von Tsi,
der mit seinem Herrn in den Tod
ging. XIV, 17 (157).

SCHAU LIAN (Shao Lien), ein
Weiser, der sich vor der Welt ver~
barg. XVIII, 8 Anm. (205).

SCHAU NAN, eine BAbteilung des
Liederbudhs. XVII, 70 (194).

SCHEN, siehe Dsong Schen.

SCHEN TSCHANG (Shen Ch’ang),
literarische Bezeichnung DsiDschon
ein Jiinger. V, 10 (42).

SCH], siehe Dsi Dschang. X1, 15(112),
17 (113).

SCHI MEN (Shih Men) = Steintor,
ein PaB zwisdien Lu und Tsi. X1V,
41 (165). .

SCHI SCHU (Shih Shu), mit Namen
Yu Gu, ein Beamter des Staates
Dschong. XIV, 9 (152).

SCHOU YANG (Shou Yang), Berg
in Schansi. XVI, 72 (188).

SCHU HIA (Shu Hsia) und SCHU YA
(Shu Yeh), zwei Briider aus der
Dsdioudynastie. XVIII, 77 (206).

SCHU-SUN WU SCHU (Shu Sun Wu
Shu), ein Haupt der Schu-Sun-~
Familie, eines der drei herrschen~
den Adelsgeschlechter in Lu. XIX,
23 Anm., (213), 24 (213).

SCHU TSI (Shu Ch'i), Bruder des Be ],
ein edler Prinz aus dem Ende der
zweiten Dynastie. V, 22 Rnm. (46);
VII, 74 (67); XVI, 12 (188); XVIII, 8
(205).

SCHUN (Shun), ein Herrscher des
goldenen Zeitalters, der Nachfolger
Yau's. VI, 28 (60); VIII, 18 Anm.
(83), 20 (84); XII, 22 Anm. (132); X1V,
45 (167); XV, 4 (170); XX, 7 Anm.
(215).

SI oder TSI, siehe Dsi Gung.
SI-MA NIU (Ssu Ma Niu), ein Jiinger.
XII, 3 (120), 4 Anm. (120), 5 (121).
SIA (Hsieh), ein kleiner Lehensstaat,

XIV, 12 (154).

SIANG (Hsiang), ein Musiker im
Staate Lu. XVIII, 9 (206).

SUNG, ein kleiner Lehensstaat, in
dem dieNachkommen der Yindyna-
stie regierten, III, 9(23); VI, 74Anm,

(89).



TAI BE (T’ai Po), ein Verwandter des
Begriinders der Dsdioudynastie.
VIII, 1 Bnm. (76).

TRISCHAN, ein Berg im heutigen
Schantung, der berithmteste der
heiligen Berge Chinas. III, 6 Anm.
(20).

TAN-TAIMIA MING(T'an~T’ai Mieh
Ming), literarische Bezeichnung Dsi
Yu, ein Jiinger. VI, 72 Rnm. (54).

TANG (T'ang), der dynastische Titel
des alten Herrschers Yau. Siehe
Yau.

TANG (T’ang), mit demVornamen Li,
ist der Begriinder der zweiten Dy-
nastie (Schang). XII, 22 (132); XX,
1 Anm. (216).

TO (T'0), ein Beamter des Staates
We,wegen seinerBeredsamkeit be~
kannt. VI, /4 Anm. (54); XIV, 20 (159).

TONG (Téng), ein kleiner Lehens~
staat. XIV, 12 (154).

TSAI (Ts'ai), ein Lehensstaat, durth
den Kung bei seinen Wanderungen
kam. XI, 2 (107); XVIII, 9 (206).

TSCHA], siehe Dsi Gau.

TSCHANG DSU (Ch’ang Chil), ein
Eremit im Staate Tschu. XVIII, 6
(204).

TSCHEN (Ch’en), ein Lehensstaat im
Siiden. V, 21 (46); VII, 30 (72); X1,
2 (107); XV, 7 (169).

TSCHEN KANG (Ch’en K'ang), lite~
rarischer Name Dsi Kin, ein Jiinger
Kungs. I, 10 (4); XVI, 13 (188); XIX,
25 (213).

TSCHEN TSCHONG (Ch’en Ch'éng),
Ministerim Staate Tsi. XIV,22(159).

TSCHENWEN(Ch’en Wen), Beamter
in Tsi. V, 18 (45).

TSCHI, siehe Gung-Si Hua.

TSCHU (Ch'u), ein urspriinglicier
Lehensstaat im Siiden, der sich zu
Kungs Zeit aber schon ziemlich
selbstéindig gemacht hatte. V, 18
(45); XVIII, 5 Anm. (203); XVIII, 9
(206).

TSCHUI, siehe Dsi Gau

TSI (Ch'i), der nérdliche Nachbarstaat
von Lu. V, 18 (45); VI, 3 (50), 22
(58); VII, 13 (66); X1V, 10 (153), 22
(159); XVI, 12 (188); XVIII, 3(202),
4(202), 9 (206).

TSI-DIAU KAI (Ch'i-Tiao K'ai), aus
Lu, Schiiler Kungs. V, 5§ Anm. No.
3 (40).

TSIN (Ch'in), ein Lehensstaat, dem
spédter der beriihmte Schi Huang
Ti entstammte. XVIII, 9 (206).

TSUI (Ts'ui), ein hoher Beamter des
Staates Tsi. V, 18 (45).

WANG-~SUN GIA, ein hoher Beamter
von We. III, 13 Anm. (24); XIV, 20
Anm. (159).

WE (Wei), ein Lehensstaat, in dem
sich Kung héufig aufhielt und aus
dem mehrere Jiinger entstammten.
VII, 714 Rnm. (66); IX, 74 (91); XIII,
3(135), 7 Anm. (137), 8 (138), 9(138);
X1V, 20 (159), 42 (165); XV, 7 Anm.
(169); XIX, 22 (212).

WE, ein kleiner Staat im heutigen
Schansi. XVIII, 7 (201).

WE, Name eines der im Staate Dsin
regierenden Hdelsgeschlechter.
X1V, 12 (154).

WE ~-SCHONG GAU (Wei Shéng
Kao), wegen Wahrheitsliebe be-~
kannt. V, 23 Anm. (47).

WE ~SCHONG MOU (Wei Schéng
Mou), ein alter Bekannter Kungs.
XIV, 34 Anm. (163).
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WEN, Fiirst von Dsin. XIV, 16 (156).

WEN, Rhn der Dschoudynastie. VIII,
20 Rnm. (84); IX, 5 (88); XIX, 22
(212).

WEN, ein FluB zwischen Tsi und Lu.
VI, 7 Anm. (52).

WU, Musik des Kénigs Wu der drit~
ten Dynastie. III, 25 (29).

WU, ein Musiker von Lu. XVIII, 9
(206).

WU, Name eines Lehensstaates, in
dem ein Zweig der fiirstlicien Fa~
milie von Lu regierte. VII, 30 (73).

WU MA KI(Wu Ma Ch'i), ein Jiinger.
VII, 30 (73).

WU SCHU (Wu Shu), Mitglied der
Sd~Familie in Lu. XIX, 23 (213),
24 (213).

WU TSCHONG (Wu Ch’éng), eine
Stadt in Lu. VI, 12 (54); XVII, 4
Anm. (191).

WU WANG, der erste Konig der
dritten oder Dschoudynastie. VIII,
20 Rnm. (84); XIX, 22 (212).

YAN HUI (Yen Hui), literarischer
Name Dsi Yiian, gemischte Bezeich~
nung Yén Yiian, der Lieblings~
jiinger Kungs. II, 9 Anm. (11); V,
8 (41), 25 471); VI, 2 (49), 5 (51), 9
(53); VII, 10 (65); VIIL, 5(78); IX, 10
(90), 19 (93), 20 (94); XI, 2 (107), 3
Anm. (108), 6. 7. 8 9. 10 (110), 18
(113), 22 (115); X1, 1 (118); XV, 10
(173).

YANLU (Yen Lu), der Vater des Jiin~
gers Yén Hui. XI, 7 Anm. (110).

YAN PING DSCHUNG (Yen P'ing
Chung), Minister im Staate Tsi zur
Zeit Kungs. V, 16 (44).

YANG, ein Musiker von Lu. XVI],
9 (206).

YANG FU, ein Jiinger von Dsong °
Sdien. XIX, 19 (212).

YANG HO, der Hausminister der Fa~
milie Gi in Lu. XVII, 7 Anm. (190).

YAU (Yao), der dlteste von Kung er-~
wihnte Herrscher Chinas. VI, 28
(60); VIII, 79 Anm. (83), 20 (84); X1V,
45 (167); XX, 1 Anm. (215).

YIN-DYNASTIE, die dritte Dynastie
(= Sdhangdynastie). II, 23 (16); III,
9 Rnm. (22), 21 (27); VII, 20 (85);
XV, 10 (173); XVIII, 7 Anm. (201).

YU, siehe Dsi Lu.

YU JO (literarische Bezeichnung Dsi
Yu, auch Meister Yu genannt), ein
Jinger. I, 2 (1), 12 (5), 13 (6); X1I, 9
Anm. (124).

YU, siehe Dsai Wo.

YU, derdritte Herrscdier desgoldenen
Zeitalters. VIII, 18 Anm. (83), 2f
(85); X1V, 6(151); XX, 7 Anm. (215).

YU (literarische Bezeicinung Dsi Yu),

Gesdhichtsschreiber des StaatesWe. -

XV, 6 Anm. (172).
YU oder Yu Yii, siehe Schun.

YU DSCHUNG (Yii Chung), Bruder
des Tai Be. XVIII, 8 Anm. (205).
YUAN JANG, ein alter Freund Kungs.

X1V, 46 Rnm. (168).
YUARN SI, siehe Hizn, VI, 3 (50).
YUNG, siehe Jan Yung. V, 4; VI, 1.



SACHREGISTER

Aditung (Ging):
L5

11, 7 (Ehrerbietung)
20 (Ehrfurdht)
I, 26 (Ehrfurdit)
1V, 18 (ehrerbietig)
V, 15 (ehrfurchtsvoll)
16 (Hochachtung)
VI, 1 (sorgfiltig)
20 (ehren)
XIl, 5 (sorgfaltig)
XIII, 4 (ehrerbietig)
19

XV, 32 (ehren)

XVI, 10 (Gewissenhaftigkeit)

XIX, I (Ehrerbietung)
Rhnenkult:

1,9

11, 5. 2¢4

nI,- 12
AnschluB: s. Zuneigung
Armut und Reichfum:

I, 15

1V, 5

V, 5 (Reichitum, Ehre)

VI, 3

VI, 71 (Reichtum)

15 (Reichitum und Ehre)
VIII, 13 (Reiditum, Ansehen)
XI, 16
X1, 5 (Reichtum u. Ansehen)
XIiL, 8

9 (wohlhabend)
XI1v, 11
XV, 31
A}lBeres, Betragen, Mienen (Sche):
3.7

11, 8 (Gesichtsausdrudk)
V, 18 (zu zeigen)
24 (Mienen)

VIII, 4 (Gesichtsausdruds)
I1X, 17 (Frauenschonheit)
XII, 20 (Mienen)
XIV, 39
XV, 12 (Frauenschdnheit)
XV], 10 (Mienen)
Xvll, 12

17 (Mienen)

Barbaren:
1, 5
IX, 13
X1, 19
XV, 5
Beamter (Tschen):
11, 19
V.5
viiII, 20
IX, 11 (Minister)
XI, 23 (bedeutende Staatsménner)
24 (Kreisbeamter)
X1, 11
X, 2 (Yu Si)
15 (Kanzler)
X1V, 43
XVIII, 10 (Diener)
XIX, 13
Betragen: s. AuBeres
Boses (Wo):
V, 4
vV, 22
XI, 16
21 (Siinde)
XVII, 24 (Obles)
XIX, 20
Briiderlidikeit: s. Pietét
Denken (Si):
I, 15
v, 17
V, 19 (iiberlegen)
IX, 3 (gedenlsen)
X1V, 13. 28
XV, 11 (bedenken lii)
30 (Nachdenken)
XVI, 10
XIX, 1.6
Edler (Giin dsi):
I,1.2.8. 14
11,12, 13. 14
L, 7z
24 (groBer Mann)
IV, 5.10.11.16. 24
V,2.3.15
VI, 3.11.16. 24. 25
VII, 25. 32. 36
VIII, 6 (ein edier Mensdh)



Edler (Giin dsi!
[ o ):]

XIi, 4 5.8.16. 24
XlIl 3.23.25.26
XIV, 6.7 24. 28. 29. 30. 45
XV, 1.6.17. 18.19.20. 21. 22. 31. 36
XVI, 6 (élterer Herr)
7.8.10
XVIIL 4. 23. 24
XVIII, 10
XIX, 7.9.10.12. 21
XX, 3
Ernst (Gung):
V, 15

VII 37 (ehrerbietig)

XII, 5 (ehrerbietig)

X1, 79

XVI, 10 (Wiirde)
Fehler:

L8

1,18

IV 7 (Uberschrentung)

VII 1 6‘ (Verfehlungen)

X, 24
XI 15 (geht zu weit, bleibt zuriidk)
XII 15 (Fehltritte)
21 (geheime Fehler)
XIII, 2
XIV 26
XV, '29
XIX, 7. 21
Formen: s. Regeln
Freundschaft, Freunde:
,1.4.7. 8
1V, 26
V, 16. 25
IX, 24
XII, 23. 24
XII, 28
XV, 9
XVL 4.5
XIX, %Umgang mit Mensdhien)

Frohlichkeit :
I, 1.15 (o)
VL 9

18 (heiter)
21 (freut sich)
1,15

[Frohlichkeit (Lo):]
VII, 18 (Freude)
X1,'12 (sich freuen)
XVI 5 (Freude)
Fiirst (Gun) Fiirstendienst:

. 7
I, &. 18. 19. 22
v, 26
Vv, 15
X,3
XI, 23 (Fiirstendienst)
XII, 9. 11

19 (Herrscher)
XIII, 75 (Staat)

Gebildeter (Schi):
v, 9

VI, 11 (ju)
VIII, 7 (Lernender)
XHI, gg (gebildet)

X1V, 3
XV, 8 (ein willensstarker Mann)
9 (Gelehrter)
XIX, 1
Gf.ist, Art (De):

, 9
II, I (Kraft des Wesens)

v, lI (innerer Wert)
25 (innerer Wert)
VI, 27 (menschl, Naturanlage)
VII, 3 (Anlagen)
6 (Naturanlagen)

22
v, 7 (Tugend)
20 (Tugend)
IX, 17 (morahsdmr Wert)
XI 2 (ethisch hochstehend)
I, 10
11 (Talente)
19 (Wesen)
21 (Wesen)
XIII, 22 (Geist)
X1V, 5 (Geist)
6 (Kraft des Geistes)
35 (Rasse)
36 (Giite)



[Geist, Art (De):}
XV, 3 (Madit des Geistes)
12 (moralischer Wert, Tugend)
26 (geistiger Wert)
XVI, 12 (gute Eigenschaften)
XVII, 13 (Tugend)
14 (Geist)
XIX, 2 (geistiges Wesen)
11 (groBe Tugend, kleine

Tugend)
Geister (Gui):
I, 24

VI, 20

VIII, 21 (Gott)

X, 16 (Donnerschlag und heftiger

Sturm)

XI, 11 (Dienst der Geister)
Geradheit (Dsdhi):

V, 23

VI, 17

VIII, 2 (Rufrichtigkeit)

16 (geradeaus)

XII, 20. 22

XIII, 18 (ehrlich)

XIV, 36

XV, 6

XVI, 4

XVII, 8 (Geradheit)
Gereditigkeit (I): s. Pflidit
Gﬁse“tz des Himmels (Ti&n ming):

g —

: estimmmung
XIlI, 5

XIV, 38 (Gottes Wille)
XVI 8

XX, 3 (Gottes Wille)
Gewinn: s. Lohn
Glaube: s, Treu und Glaube
Gotter (Schen):
1lI, 6 (Taischan). 12
13 (Ru und Dsaun)
VI, 4 (Berg und Fliisse)
20 (ehren und fernhalten)
VII, 20 (Ddmmerung)
34 (Gotter und Erdgeister)
VIII, 27 (Gott)
IX, 8 (Phonix und FluBschildkrote)
XVI, 1 (Mong-Berg)
XVIII, 5 (Vogel Phonix)

Gut (Schan):
11, 20
VIIL, 3. 21, 25. 27
VIII, 4
XI, 19 (guter Mensch)
XII, 21. 23 (geschidkt)
XII, 11. 15. 22. 24
29 (ein tiichtiger Mensch)
XV, 532
XVI, 5 (Tuditigkeit)
11 (tiichtig)
XIX, 20 (Schlechtigkeit, bu schan)
Giitigkeit (Schu): s. Tren und Glauben
Ham‘gmie (Ho):

1i1, 23 (friedfertig)
Heilig (Schong):
V1, 28

VII, 25 (Gottmensdh)
33 (Genialitat)

IX, 6 (Genie)

XVI, 8 (Heilige)

XIX, 23. 24 (Heilige)

XX, I (Heilige)

Himmel:

I, 13. 24

V, 12 (Tién Dau)

VI, 8 (Be Niu's Krankheit)
19 (Schang, hodiste Dinge)

26

VII, 22 (Gott)

VIII, 19

IX, 5. 11

XI, 8 (Gott)

XIL, 5

X1v, 37

XVII, 19
Irrlehren:

11, 16
Kennen: s. Wissen
Klarheit (Ming):

XIL, 6

vai, g)}v
onig (Wang):
XII, 72
Krankheit und Tod:
IV, 8
VI, 2 (sterben). 8
VIII, 3. 4. 7 (sterben). 13
IX, 5 (Sterblicher)
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[Krankheit und Tod :] [Kiinste:]

IX, Il Krankheit des Meistets) IX, 2 (Wagenlenken, Bogen~
1 (sterben) schieBen)
X, I 15 6 (Talente)
X1,6.7.8.9.10.11. 12. 22 X111, 4 (Ackerbau und Gartenbau)
XIi, 5 (Todbund Leben) XIV %2( g)aubexg] .ugdnlilexlkunst)
7 (sterben y gensdiieBe
10( (stnger)l) Leben: s. Natur
XIV, 6 (sterben) Lehren:
17 (sterben) 1I, 17 (Lehrer, Schi)
18 (sterben) : 20 (lehren, giau)
X‘\; 8 (Tod). 34 (sterben) v, é (?e;cﬂn}e]lben,hsd;u)
I, 12 ehren, hui
XVII 20 (krank) 21 (Lehrer)
Krieg: xng (gﬁ &ergren, hui)
VII, 10 (Armeen fithren)
IX, 25 (Heer) %Z(lehreg giau)
XIL 7 (Wehrmact) X1V, 8 (éiiﬁifmi‘g)
X111, 23 (Waffen fiihren) XV, g g‘ihrer) )
XV, 1 (Schlachtordnung) ehren, giau
XVI, 1 (Kriegszug). 2 L?U;er‘; (hHO) Ul;:ﬂ (si):
Kultur, Kunst (Wen): 1, 2011 '(w'en) 15
L6 , V. 13, 14, 27
111, 9 (Urkunden, Wen Hién) VI 2
14 (Bildung) VIi, 2. 3. 16. 33
» 12 . VIIL 5, 12. 17
14 (der ,Weise’) IX, 2 (Kenntnisse)
17 (der .Weise'; 7 (Yan Hui)
19 (der , Weise 18 (Stillstand und Fortschritt)
VL6 (Formund Gehalt, WenDsct) | xy 5 (inoresisch titig)
25 (Literatur) 6. 24 (bilden)
iterarischie Rusbi ung XIH 4 leh
Xéll I(ﬁ (Leb)ensordnung) (Be elirung)
9 (Kultur Xy, '35 31
XI 2 (@sthetisch titig) XVI 9. 13
Xii, 8 XVII, 2 (iiben). 4. 8
15 (Literatur) XIX, 6. 13, 22 (Bildung)
24 (Kunst) . Lernen (hau):
XI1v, I.!'); (Gelsmig(lidlkelt))
19 (vollendet, weise IV, 3 (Mensch
XV, 17 (Literatur) g{slﬁﬁak:%
Kiinste: V, 6 (Mut)
III 7 (BogenschieBen) 14. 27 (lernen)
16 VI, 2. 18 (lernen)
VII, 6 (Kunst) VI, } o(das Rltertum lieben)

26 (Fischfang und Jagd
234 vu's F g und Jagd) 17 Neigung)



[Lernen (hau):]

VII, 19 (das Altertum)

VIII, 70. 13

XL, 6

XIIl, 20. 24

X1V, 44

XV, 27

XVIL, 8

XIX, 5
Liebe (Ri):

I,5.6

III, 17 (leid sein um)

Xl 70

XIII, 4

XIV, 8

XVII, 4
Liebe (Jen): s. Sittlichkeit
Lohn, Gewinn (Li):

IV,2 12. 16

VI, 20

IX, 1

XIll, 17 (Vorteil)

X1V, 13
Madhen, betétigen, schaffen (dso):

VII, 1 (machen)

22 (betatigen)

X1V, 40 (schaffen)
Menschenkenntnis: s. Wissen
Mensdientum (Jen): s. Sittlicikeit
Mienen: s. AuBeres
Musik:

I, 3. 20. 23. 25

VII, 9 (singen)

13 (Schau~Musik)
31 (Gesang)

VIII, 8. 15

I1X, 14

XI, 1. 14 (die Laute Yu's)

25 (Kunst, Lautenspiel)

X, 3

X1V, 13

42 (Musikstein)
XV, 10
XVI, 2 (Kunst), 5 (Kunst)
XVl 4. 11
18 (Farben)
20 (Laute)

XVIII, 4 (weibl. Musikanten)
9

Mut (Jung):
I, 24

[AQIMGU ung):]

ViIL, 2. 70
IX, 28 (Entschlossenheit)
XI, 25

X1V, 5. 13.
30 (Entschlossenheit
XVIL, 8. 23
24 (mutig)
Nahrung:
XII, 7
Namen (Ming):
v, 5

VIII, 79
IX, 2
XII, 20 (durchdringend, da)
20 (Beriihmtheit)
XIII, 3 (Richtigstellung der Begriffe)
XV, 19

Natur (Sing):
Vv, 12

XVII, 2
Natur (Schong):
VI, 17 (der Mensch lebt, Geradheit)
VII, 19 (geboren)
XI, 11 (Leben)
XV, 8

XVI, 9 (Geburt)
Opfer und Tempel:

1, 1.2.6.10.11. 12

13 (beten)

15. 17. 21
V, 3 (Opferschale)

17 (Schildkrote)
VI, 4 (Opfer eines Kalbes)

23 (Eckenschhale)
VI, 34 (Gebet)
VIII, 4 (OpfergefédBe)
X, 10 (Reinigungsumzug)

14 (Tempel)

14 (Opferfleisch) .
XI, 24 (Gottern des Landes und

des Korns)

25 (Kais. Rhnentempel)

XII, 2 (GroBe Opfer)
21 (Regenaltar)
XIV, 20 (Rhnentempel)
XV, I (Opferplatten und Schalen)
XVI, I (Opfer fiir den Mong~Berg)
XIX, I (Opfer)
22 (Rhnentempel) 235
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Person (Schen):
I, 4 (selbst)

IV 6

XIII, 13 (sich selbst)

XVIII 8 (Person)
P;lu;l:n?t Gereditigkeit (I):

11, 24

1V, 10. 16

V, 15 (Gereditigkeit)
VI 20

VII 3. 15 (ungeredlt)

XIL, 10. 2

X1, 4

XIV, 13

XV, 16. 17

XVI, 10.

12{3 (uneigenniitzig handeln)

XIX, '1.18
Pietat und Brﬁderhchkeit (Hiau Ti):
I, 2. 6.
II 4. 5. 6‘. 7. 8. 20. 21
IV, 18 (Vorstellungen)
19 (Reisen)
20

21 (Rlter)

VIII, 27 (fromm)

1X, 15

XI, 4

XIII, 18. 20 (pietétvoll)
Regeln, Formen (Li):

I,12.13. 15

11, .g (Sitte)

11, 23 (Sitte)
11,3. 4.8
9 (Riten)
15 (Religion)
17 (Braudch)
19

22 (Etikette)
26 (Religionsiibung,
Beerdigungsgebraudie)
1V, 13 (Regeln der Moral)
VII, 17 (Riten)
30 (Regeln des Anstands)
VIII, 2 (Form)

8
IX, 3 (Ritual)

[Regeln, Formen (Li):]
IX, 10 (das Geziemende)
X, 1 (Kultur)
XI 25 (Kultur)
XI] 1 (Gesetz der Schonheit)
5 (taktvoll)
15 (Regel der Moral)
XIL, 3 (Regel der Moral)
4 (Ordnung)
X1V, 13 (Moral)
44 (Kultur)
XV, 17 (Anmut)
32 (schone Form)
XVI, 2. 5 (Kultur)
13 (Riten)
XVII, 11 (Riten)
24 (Form der Bildung)
XX, 3 (Formen)
Reglerung
L5 10
Il 1.3.19. 20. 21
i, 77 (Weltregierung)
v, 13
V,7.18
VI, 1 (Nau Mién)
6.7.12
VIII, 14
XI, 2 (politisch tétig)
25 (Staatsregierung)
X, 7911
13 (Klagesachen)
14.17.18. 19
Xl 1.2 3. 5.6.7. 13 14. 15. 16.

17. 20
X1V, 9. 27
XV, 4. 10
XVIl, 5.7
XIX, 18
XX, 2
Reidh, das (Tidn hia):
IIl, 77 (Weltregierung)
VIII, 7
13 (auf Erden)
18 (Erdkreis)
20 (Erdreich)
XII, 5 (Si Hai)
XI, 4. 20 (Si Fang)
XIV, 6. 18
XVI, 2
XIX 20
Reichtum: s. Armut und Reichtum



Selbstprﬁfung :
I 4

8 (verbessern)
14 (sich bessern)
v, 17 ‘
V, 26 (selbst verklagen)
VII, 21 (verbessern)
IX, 23 (Besserung)
24 (verbessern)
XI1I, 4 (sich innerlich priift)
XV, 29 (bessern)
XIX, 5
2] (bessern)
Sittlichkeit, Liebe, Menschentum

(Jen):
L 236
111, 3 (Menschenliebe)
1V, 1 (gute Mensdien)
2 (Sittlichkeit)
3.4.56.7
V,4.7.18
VI, 5. 20
21 (fromm)
24.28
VII, 6. 14. 29. 33
vil, 2.7
10 (nicht sittlich)
IX, 1. 28
Xll, 1.2.3 20 22. 24
XIll, 19. 27
XIV, 2.5.7.17. 18. 30
XV, 8.32.34. 35
XVIL, 1. 6. 8. 17
XVIIL, 1
XIX, 6. 15. 16
Strafe (Hing fa):
II, 3 (strafen)
IV, 11 (Gesetz)
V, I (Bestrafung)
I, 3

Tat: s. Wort und Tat
Tempel: s. Opfer

Tod: s. Krankheit und Tod
Trauer (Sang):

, 4
111, 4 (Trauerfalle)
26

VIL, 9

IX,9.15

X, 16

X1V, 43 (Trauerzeit)

[Trauer (Sang):]
XVII, 21 (Trauerzeit)
XIX, I (Trauergebrauche)
14 (Totengebraudie)
17 (Trauerzeit) :
Treu und Glauben (Dschung Sin)
1,4.56.7. 8
11, 20 (Treu)
22 (Glauben)
III, 19 (Gewissen)
IV, 15 (Treu und Giitigkeit,
Dschung Schu)
V, 11 (Was ich nicht wiinsdhe, fiig’
ich nicht andern zu)
18 (Gewissenhaftigkeit
25 (Gewissenhaftigkeit
27 (Gewissenhaftigkeit und
Wahrhaftigkeit)
VI, 28 (Schu)

VII, 7 (treu sein)
24 (Gewissenhaftigkeit, Treue)
* VHI, ¢ (Vertrauen)
13 (wahrhaft)
16 (gléubig)
24

XIi, 7 (Vertrauen)
10

12 (Verspredhen)

14 (gewissenhaft)
XIII, 4 (Wahrhaftigkeit)

19. 20 (gewissenhaft)
XIV, 8 (gewissenhaft)

13

XV, 5 (gewissenhaft und treu)
17. 23 (Dschung Schu)
XVI, 10 (Wahrheit)
XVII, 8 (Wahrhaftigkeit)
XIX, 10 (Vertrauen)
Uben (si): s. Lernen
Verkennung:
, 1. 16
v, 14
XI, 25
X1V, 32 (verkannt sein)
37. 41. 42
XV, 18
XVIIL, 5. 6. 7
XIX, 23
Volk:

L5
10, 3.19. 20 237



[Volk:]
V,15
VI, 1
20 (Menscien)
28

27.
VIIL, 1. 2. 9. 19
XI, 24. 25
XII, 2:97. 9 (Be sing)
1

XIII, 4. 29. 30
X1V, 18. 44. 45 (Be sing)
XV, 32
34 (Menschen)
XVL 2. 9.12
XVII, 16 (die Leute)
XIX, 19
Weg (Dau):
21112
14 (Grundsitze)
111, 24 (Wort Gottes)
1V, 5 (unverdient = bu i ki dau)
8. 9 (Wahrheit)
15 (Lehre)
20 (Weg)
V, 1 (wohlgebildet = yu dau)
6 (Wahrheit)
12 (Weltordnung = Tién dau)
20 (Ordnung)
V1, 6 (Pfad)
10 (Lehre)
15 (Pfad)
22

V111, 4 (Grundsatz)

7 (Weg)

13 (reciter Weg, Ordnung)
IX, 26 (Weg)

29 (Wahrheit)

XI, 19 (Pfad)
X1l 25
X1V, I (rechte Bahn)

20 (wu dau)

30 (Pfad)

38 (Wahrheit)
XV, 6 (Ordnung)

24 (Ordnung)

28 (Wahrheit

31 (Wahrheit

39 (Grundsétze)
XV], 2 (Ordnung)

11 (Grundsatze)

238  xv1I, 4 (Bildung)

[Weg (Dau):]
XVII, 74 (StraBe)
XIX, 2 (Wahrheit)
4 (Liebhaberkiinste)
7 (Wabhrheit)
12 (Lehre)
19 (Weg)
wone B
erk (Tschong gung):
VIII, 719 g gung)
X1V, 13 (Tschong jen)
Wille. Ziele (Dsdhi):

I, 11
1V, 4 (Wille)

9 (Streben)

18 (Wille der Eltern)
V, 25 (Herzenswiinsche)
VII, 6 (Ziel)
IX, 1 (Wille Gottes; Ming)

25

XV, 8 (Dschi Schi)
XVI, 11 (Zie))
XVII, 8 (Ziel)
XIX, 6 (Ziel)

Wissen (Dschi):

1, 16 (kennen, Menschenkenntnis)
11, 10 (Mensdienkenntnis)

11 (kennen)

17. 23

v, 1 .(weise)
2 (weise)
4

2] (nie vergessen)
V, 8 (nie erkennen)
20 (Weisheit)
VI, 18 (der Wissende)
20 (Weisheit)
21 (weise)
VI1I, 2 (erkennen; sdhi)
19 (Kenntnis)
27

VIII, 9 (verstehen)
X, 7 ;geheimes Wissen)
2.

25 (Menschenkenntnis)
28 (Weisheit)
XII, 22 (Wissen)
XIII, 2
X1V, 30 (Weisheit)
37 (kennen)
XV, 3 (kennen)



{Wissen (Dschi):]
XV, 32 (Wissen)
33 (erkennen)
XVI, 9 (Wissen)
XVII, 1 (weise)
3 (weise)
8 (Weisheit)
XX, 3 (Wissen)
Wort und Tat:
11, 13. 18
1V, 12 (Handlungen)
22.24

V,9
13 (ausfiiliren)
VIi, 10 (Wirken)
23 (Wandel)
24 (Wandel)
32 (Handeln)
XL, 21
XIJ], 3 (langsam in seinen Worten)
X1V, 4 (Tat)
21.29
XV, 5
Wiirdige (Hién):
L7

v, 17

VII, 74
X1, 15 (besser)
X1, 2 (Charakter und Talent)
XIV, 31. 33. 39
Xv, 9
13 (Wiirdigkeit)
XVL 5
XVII, 22 (besser)
XIX, 22
Ziele: s, Wille
Zuneigung, AnschluB (Tsin):
I ?‘ 3(eng verbunden sein)

VIII, 2 (Verwandte)
XVIII, 70 (seine Nachsten)

Wiirdi ién):
g e

Zweifel (Huo):
" 18 (zweifelhaft)
V, 5 (noch nicht glauben,
we nong sin)
IX, 28

XI], 70 (Unklarheit)
21 (Unklarheit)
XV, 10
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