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Mit den Rufzeichnungen des Mong Dsi folgt aus der. konfuzia~
nischen Literatur, nach den Gespréchen des Kung nunmehr das
zweite der sogenannten ,vier Biicher®. Nach mancherlei Erwé-
gungen habe ich mich doch zu einer vollstdndigen Ubersetzung
entschlossen, da die Bedeutung des Werkes in China groB genug
ist, um eine vollstéindige Ubersicht als wiinschenswert ersdieinen
zu lassen. Diese Ubersetzung ist die erste vollstindige deutsdie
Ubersetzung. ‘

Durch Gunst der Verhélinisse, die in Tsingtau eine Reihe der be~
deuiendsten chinesischen Gelehrien zusammenfiihrien, bekam ich
Gelegenheit, fiir meine Ubersetzung nicht nur die wichtigsten schrifi~
lichen Quellen zu Rate zu ziehen, sondern auch miindliche Anre-
gung des fritheren Leiters der Pekinger Reichsuniversitét, Herrn
Lau Nai Siian’s, mir zunutze machen zu konnen. So ist zu hoffen,
daB diese Ubersetzung wirklich dasVerstédndnis des Mong Dsiver~
mittelt, das heute in China vorhanden ist.

Die Werke des Mong Dsi bestehen aus zwei Teilen: den ersten
drei Biichern, die eine Art Memoiren denkwiirdiger Gespréche mif
Fiirsten enthalien und hauptsachlich iiber die Fragen der Staats~
regierung handeln, und die letzten vier Biicher, die Aphorismen
iiber alle mbglichen Gebiete des Lebens enthalten. Der europi-
ische Leser findet sich vielleicht besser in das Gedankenleben des
chinesischen Meisters, wenn er die Lektiire mit den hinteren Bii-~
chern beginnt und von da aus erst zu den Stiicken der ersten Hilfte
iibergeht. —

TSINGTAU IM SOMMER 1914 D. RICHARD WILHELM



EINLEITUNG

nter den Vertretern der Lehre des Kung Ds1i ist weitaus der berithmteste

Mong Ko (meist Mong Dsi = Philosoph Mong genannt, woraus in Ana~
jogie zu der latinisierten Form Konfuzius der heute in Europa iibliche Name
Menzius geformi wurde). Obwohl zeitlich von dem Meister entfernt, so daB
er in keine personlidie Beriihrung mit ihm kam, hat er dessen Lehren in Zeiten
des Niedergangs mit groBer Energie durchgesetzt. Man kann sein Verhéltnis
zn Kung mit dem des Paulus zu Jesus vergleichen. In diesem Vergleich liegt
zugleich eine Wertung, die von der in Europa hiufig fiblidien abweidat.
Mong Dsi ist Epigone, aber eben deshalb geht er mehr auf Detailfragen ein
als Kung Dsi. Er ist rhetorischer, dialektischer. Darum kommt er dem euro~
pdisdien Gesdimadk in vielen Dingen n#her. So kann es nicit Wunder
nehmen, daB er von europaischer Seite vielfach als der Genialere betrachtet
worden ist, der nod iiber Kung zn werten sei. Der englische Missionar
Legge, der die Worte des Mong Dsi mit vielem FleiB ins Englische {iber~
setzt hat, gibt dieser Stimmung mit uniibertrefflicher Naivitat Rusdrudk, in~
dem er Mong Dsi fiir bewundernswerter als Kung Dsi erklédrt — freilich um
dann nachtréiglich ein Stfick der Bewunderung nach dem andern wieder ab~
zutragen. Der cdiinesische Vergleich irifft wohl dem Wesen nach eher das
Riditige, der Kung Dsi dem milden, unanffilligen, erst eingehender Betrach~
tung sich offenbarenden Glanz des Nephrits vergleicht, wihrend Mong Dsi
dem klar-durdisichtigen Bergkristall entspredie.

Mong Dsi war der Sohn seiner Zeit. Ein Zeitgenosse des Dschuang Dsi,
mit dem er auch an literarischem Besiiz vieles gemeinsam hat, hat er auf
andercn Wegen als jener weltiliichtige Mystiker nach Rettung fiir die
Mensdiheit gesucht. Wihrend Dsdmang Dsi diese Rettung in génzlidiem
Verzidit aufsdie Kultur sieht, sucht Mong Dsi sie in der Reform und der
Wiederherstellung der echten Kultur, wie sie durch Kungs Arbeiten aus dem
Altertum gereitet war. In diesem Streben iibernahm er den von Kung ge~
schaffenen Beruf des Lehrers der Fiirsten, Aber die Zeiten waren inzwischen
andere geworden. So madite sich auch in des Mong Dsi Handlungswexse
eine Anderung notig. -

Zu Kungs Zeiten waren die staatlichen Verhiltnisse noch so went in Ord-
nung, daB jedermann chne weiteres sein geregeltes Einkommen hatte. Ob~
wohl daher Kung auf seinen Wanderungen mancie Schwierigkeiten und
Note zu bestehen hatte, war die Frage seines Lebensunterhalts nie in die
Erscheinung getreten. Er hatte sein gesicheries Einkommen, von dem er
und seine Sdchfiler lebten. Das war spater anders geworden. Der Privat~
besitz hatte sich mehr entwidkelt. Nur die Beamten und die Untertanen der
einzelnen Staaten hatten mehr oder weniger feste Einkiinfte, Der freie I
1 Mong Dsf



Beruf des Lehrers der Fiirsten, dem Mong Dsi ebenso wie viele sophistische
Zeitgenossen huldigte, war auf Gaben und Geschenke freigebiger M#zene
unter den Fiirsten angewiesen. Mong Dsi empfand diese Abhingigkeit
HuBerst driickend und tat, was in seinen Kriften stand, um seine Wiirde zu
wahren und Bbstand zu halten von den Wanderphilosophen, die gegen
Geld die Hofe zu unterhalten wubten.

Bus diesen Verhltnissen erklért sich manche herbe Seite in Mong Dsis
Wesen. Je sciwieriger es war, diesen Abstand zu halten, desto mehr mubBte
er BuBerlichikeiten befonen, und so kam er oft in Situationen, wo sein Stolz
fast die Form der Wunderlichkeit annimmt. . :

Ein anderer Zug hangt damit zusammen. Witirend Kungs ganze Art sich
durch eine feine Zuriickhaltung und bescheidene Giite auszeichnet, die jhu

" so liebenswert machen, ist Mong Dsi seiner ganzen Stellung nach auf den
Kampf angewiesen. Daher das Pathetisci-rhetorische in seinen Reden, die
Dlsputatmnen mit Andersdenkenden, die selbstbewuBten AuBerungen, die
Schirfe und Hirte, mit der er seine Feinde verurteilt und brandmarkt, aber
auch die durdisiditige Klarheit und Rusfiihslicikeit, die nichts fiir sich zuriide~,
behilt, sondern alles ausspricit, was zur Stiitzung und Darlegung der eige-
nen Lehren dient. Daher ferner audh die opportunistische Anpassung an die
Situation, die unter Umstinden die hdchsten MaBstdbe aus dem Buge 14Bt,
um das praktisch Erreicibare zu erreichen. .

So ist er verniinftig und klar, dialektisch gewandt, oft mcht ohne Humor,
immer bereit mit Zitaten aus der ,heiligen Scurift“, mit Gleichnissen und
erlduternden Geschichten, so daB man — das Interesse fiir seine Probleme
vorausgesetzt — immer angeregt wird. Freilich die &sthetischen Héhen des
Kung Dsi erreicht er dabei nichit. Wihrend Kung nach Auhdren der alten
Musik so hingerissen war, daB er Essen und Trinken dariiber vergaB, 1aBt
sich Mong Dsi gelegentlich zu dem Russpruch hinreiBen, die alte und die
leichte neue Musik kémen aufs gleiche hinaus; beide belebten j ]a die sozialen
Seiten des mensdilichen Gemiits. In solchen und &hnlichen Situationen hat
die Philosophie des Mong Dsi etwas Robustes an sidi, etwas vom gesunden
Menschenverstand. Aber trotz alledem hat er sich auf moralischem Gebiet
niemals eine Konzession zuschulden kommen lassen. Hier ist er echt und
ganz und darf sich wiirdig seinem Meister zur Seite stellen.

Uber sein Leben sind wir nicit so gut unferrichtet, wie fiber das des Kung
Die Nachrichien® widersprecien sich vielfach. Was wir mit einiger Sicher-
heit feststellen konnen, ist folgendes: :

Mong Dsi, mit dem Vornamen Ko, ist in dem klemen Staate Dsou im Jahre
372 geboren. Er stammt aus dem bekannten Bdelsgescilecht Mong Sun, das -
zur Zeit des Kung Dsi im Staate Lu zu den drei herrscienden Familien ge~

Il 1 Ober die genauere Begriindung vgl. Jahrbudt fiir Chinaforsciung Bd. 1.




norte. Das Geschlecht hatte jedoch mit der Zeit an EinfluB verloren, und es
hatte sich ein Zweig der Familie in dem siidlich von Lu liegenden Dsou
niedergelassen. In friiher Jugend schon verlor er den Vater, Doch war seine
Erziehung bei seiner edlen Mutter in den denkbar besten Hénden. Die Ge~
schiciten, wie sie zweimal den Wohnplatz gewechselt, um eine Umgebung
zu finden, die den Spielen des Sohnes ein gutes Vorbild zeige, und wie sie
das Gewebe auf dem Webstuhl zerschnitten, als ihr Junge einst in der Schule
keine Fortschiritte gemacht, sind in China bis auf den heutigen Tag allbe~
kanni. DaB Mong Ko den Unterricht des Enkels von Kung, Dsi Si, genossen,
ist scion wegen des zeitlicien RAbstandes ausgescilossen. Moglich ist die
Angabe? daB er beim Sohne des Dsi S gelernt habe. Kiifu, der Heimatort
der Familie Kung, ist ja von Mongs Geburtsort Dsou nicht weit entferni.

In seinem Eheleben scieint er — @hnlich fibrigens wie Kung Dsi — wenig
gute Erfahrungen gemadit zu haben. Das geht aus der Geschidite hervor#,
daB er einst, im Begriff in sein Zimmer zu ireten, seine Frau nackt habe
darin sitzen sehen. Davon war er so unangenelim beriihrt, daB er sich von
ibr sdieiden lassen wollte. Seine Muiter verstand es iibrigens, die Sache
wieder ins Reine zu bringen, indem sie ihm zu Gemiite fiihrte, daB der
eigentlichie Fehler auf seiner Seite liege, da er — entgegen den Vorsdiriften

guter Sitte — ohne sich vorher bemerklich zn madhen, ins Haus eingetreten -

-sei, so daB seine Fran keine Moglichkeit, sich zuriidszuziehen, gehabt habe.
‘Rls er seine Rusbildung vollendet hatte, bekam er bald auch selbst Schiiler,
Der erste, von dem berichiet wird, ist Yo Dschong Ko, den sein neunzig~
jabriger GroBvater ihm zusandte, damit er von den mancherlei Gaben der
Jiinger Kungs vielleicht das eine oder andere sich aneignen konne. Einer
Uberlieferung® nach kam Mong einst mit seinen Jiingern durch Gii, wo eine
Lehrhalle des Jilngers von Kung, Dsong Schen, noch zu sehen war. Er stieg
empor und spielte die Zither und sang. Und seine Jiinger stimmten ein, also
daB die alten Leute von Gil sagten: ,Schon lange haben wir nichi mehr
solche Tone gehort; das ist wirklich ein Jiinger des Heiligen.

Dod1 war es nicht die Absicht des Mong Dsi, sich auf diese Lehriétigkeit
zn beschrdnken, Er fithlte vielmehr das Bediirfnis, tdtig einzugreifen in den
Weltlauf. Gerade da ihm sein SelbstbewuBtsein® sagte, daB er die wichtige
2 Mong Dsi Wai Sdin. 3 Eine Quelle weiB zn bericiten, daB Mong als ganz kleiner
Junge mit Dst ST zusammengefroffen sei, der seine Bedeutung sofort erkanni und seinen
Sohn auf ihn aufmerksam gemadit habe. ' 4 Lid Nii Dsciuan. 5 Mong Dsi Wai Schu.
¢ Vgl.. Mong Dsi I B, 14.2, wo Mong Dsi es seinem Jiinger Gung-Sun Tschou gegen-
iiber zwar besdieiden ablehnt, als Heiliger bezeichnet zu werden — unter Berufung
fibrigens auf Kung, der das auch getan habe —, aber es sich energisdi verbittet, mit Guan
Dsding, dem beriihmten Staatsmann von Tsi, aud: nur verglicien zu werden. Buf die
Frage, weldiern der bedeutendsten Jiinger Kungs er sich gleidistelle, bricii er dds
heikle Thema ab, oline anzudeuten, daB er sich etwa weniger fiihle als die Jiinger
Kungs. : :

I



Bufgabe zu erfiillen habe, die Lehren seines verehrten Vorgéngers Kung
Dsi in die Welt einzufiihiren, muBte ihm besonders viel daran liegen, einen
Weg zu finden, um, sei es audi nur indirekt als Ratgeber eines Fiirsten, zu
Madit und EinfluB zu gelangen. Er sah die Zeit fiir besonders giinstig an,
um eine neue Ordnung der Dinge durchzufiihren. Die alte Dynastie der
Dsdhiou, die Kung Dsi immer noch zu stiitzen gesucht hatte, war unwieder~
bringlich zusammengebrochen. Ein neues Geschilecht muBte an ihre Stelle
+treten. Im Vergleich mit den Schwierigkeiten, die Wen, der Begriinder des
Kaiserthrons der Dschou, gehabt hatte, schien die Griindung eines neuen
Reiches leicht. Konig Wen hatte sich der geschlossenen Madit des altent
Raiserhauses gegeniiber gesehen, er selbst gestiifzt nur auf eine kleine,
zwar wohl verwaltete, aber abgelegene und unbedeutende Hausmacht, Buf
Seiten der alten Kaisermadit stand noch die Butoritét bedeutender Bhnen,
die noch nicht weit zuriicklagen, und guter Diener, die auci dem Tyranuen
Dsdiou~Sin noch zur Seite standen. Mong Dsi sah, dab zu seiner Zeit die
Verhéltnisse weit giinstiger lagen. Es gab eine Reilie wohl abgerundeter,
militdrisch méchtiger Staaten, die eine weit bessere Unterlage fiir eine Uni~
versalmacht abgegeben hitten als der kleine Staat, auf den die Dschou sich
einstens stiitzen konnten. Andererseits lag die Zentralregierung vollkommen
ohnméchtig zu Boden. Keinerlei Rutoritét stiitzte sie mehr. Lange Zeit war
vergaugen, seit der letzte Heilige auf dem Thron ins Grab gesunken war.
Was die Fiirsten trieben, war seit Jahrhunderten nur Gewaltpolitik gewesen,
auf Kosten der eigenen und fremden Untertanen. Da muBte es leicht sein,
die alten heiligen Grundsétze, die Frieden auf Erden gaben, wieder durch-~
zufithren. Ein Hungriger ist leicit zu séttigen. Seit langem hungerte und
diirstete alles Volk auf Erden nach einem giitigen Fiirsten. Trat einer auf,
so muBte es den Leuten zumute sein, wie einem, der an den Fersen aufge~
héngt ist, wenn man ihn befreit. Rlles Volk wiirde ihm zustrémen, niemand
wiirde es hindern kdnnen. Es galt nur den Versuch., War erst-ein Fiirst ge~
funden, der auf seine Worte horte, so kam alles andere mit Notwendlgkext
von selbst.

So trat Mong Dsi in den zweiten Abschnitt seines Lebens ein: die Wander~
zeit. Es ward ihm nicht so leicht, wie die Verhiltnisse es hatten scheinen
lassen. Denn woran es fehlte, das war eben ein Fiirst, wie er ihn braudhte.
Die Fiirsten der Zeit waren alle in ganz anderen Richtungen begriffen: Wie
es Si-Ma Tsién berichtet: der Militarismus und ein kompliziertes System von
Biindnissen und Gegenbiindnissen war an der Tagesordnung. Es strebten
alle nach Macht. Wohl lieB man sich die Lehren des Altertums als Verzierung
des Lebens gerne gefallen. Wie in der Renaissancezeit Italiens gehérte es
auch damals in.China mit zum notwendigen Bestand eines angesehenen

IV Staates, daB man sich einen Stab von Gelehrten hielt, die durdh ihre an-



regenden Gespréadie, durch ihre gegenseitigen Widerlegungen und Rede~
kémpfe, wobei es an sophistischen Wortspielereien nicht fehlte, den Hof zn
unterhalten wuBten. Diese Weisen zogen von Hof zu Hof, je nachdem es
Zeit und Umsténde giinstig erscheinen lieBen. Eine sehr bittere, aber an-
schauliche Schilderung dieser Zustdnde gibt Dschnang Dsi X, 3:

»Heutzutage ist es soweit gekommen, daB die Leute die Hélse recken und
sich auf die Zehen stellen und zueinander sprechen: ,An dem und dem Platz
ist ein Weiser.* Sie nehmen Reisezehrung auf den Weg und eilen hin, in~
dem sie ihre Familien und den Dienst irer Herren im Stiche lassen. FuB~
spuren fiihren iiber die Grenzen der verschiedenen Lénder, und Wagen-~
geleise ziehen sich iiber Tausende von Meilen hin. An all dem tragt die
Schuld, daB die Fiirsten die Erkenntnis hochschiitzen . .. .. So geht es nun
seit Anbeginn der Weltgeschichie: man vernacléssigt das einfache, arbeit~
same Volk und ergbtzt sich am Geschwitz unruhiger Kopfe. Man wendet
sidi ab vom anspruchslosen Nichthandeln und ergdtzt sich an gleiBenden
Ideen. Durch diese GleiBnerei kommt die Welt in Unordnung.®

Es war eine Zeit von ungemein bewegtem geistigen Leben, voll von Vor-
urteilslosigkeit. Ungebunden von jeglicdier Tradition wurden die Probleme
aufgenommen und geldst. In vieler Hinsicht findet man verwandte Ziige mit
der gleichzeitigen griechisien Sophistik. Aber nicit nur philosophische
Spekulationen pilegten diese Wanderphilosophen, sondern man trieb auch
prakiische Philosophie. Man machie die Anwendung- seiner Theorien auf
die Regierung und die Politik. Oft gliidiie einem Philosophen, der den néti~
gen gesunden Menschenverstand hatte, ein Rat. Er wurde reich belohnt und
vertausdite den Beruf des Weisen mit dem des Staatsmanns. Su Tsin und
Dschang J, die beiden berithmtesten Politiker der damaligen Zeit, die Be~
griinder der beiden groBen Biindnissysteme, die wie im modernen Europa
die Staaten zu einer-nord-siidlichen und einer ost-westlichen Gruppe zu~
sammenschlossen, waren beide Schiiler des Meisters vom Damonental (Gui
Gu Dsi), dem sie ilre Weisheit verdankten, Hiles in allem wird man aber
wohl sagen konnen, dab selten der Dileitantismus einen solchen EinfluB auf
die Politik gehabt hat — zum mindesten, was den duBeren Schein betrifft
— als in dem China der damaligen Zeit.

Mong Dsi war gesonnen, aktiv in diese Bewegungen emzutreten. Aller-
dmgs mit dem stolzen SelbstbewuBtsein, daB er der Welt etwas anderes zu
bringen habe als scharfsinnige Gedankenkunststiidke. Er wollte nichts ge~
ringeres als die Wiederherstellung des alten Ideals: ,Friede auf Erden®
durchsetzen. Nadh seiner.Uberzeugung war dieses Ideal ohne weiteres zu
verwirklichen, wennr man die Methoden der Heiligen der Vorzeit, wie sie
zuletzt Kung Dsi zusammengefaBt und begriindet hatte, anzuwenden ent-~
schlossen war, Es gab daher fiir ihn im Prinzip keine Konzession. Den V



Grundsatz, einen FuBbreit krumm zu madien, um hundert FuB gerade zu
machen, hat er nicit anerkannt..

Bald gab sich Gelegenheit zur Anwendung seiner Grundsatze. Im Jahre
322 namlich hatte der Konig Hui von We ein Russchreiben erlassen, das in
sehr ehrerbietigen Ausdriicken und unter VerheiBung groBer Belohnung
Woeise an seinen Hof zu ziehen suchte, Der Staat We war einer der drei
Staaten, in die sich der alte Staat Dsin aufgeldst hatte. Die Zersplitterung
des Staates Dsin in die drei Teilstaaten Dschau, Han und We fand mit kaiser~
licher Genehmigung im Jahre 403 statt. Damit begann eine neue Periode in
der chinesischen Geschiclite, die Zeit der streitenden Reiche, die bekanntlich
mit der Aufsaugung der iibrigen durch den halbbarbarischen Staat Tsin
endigte. In jener Kampfzeit hatte der Staat We, nach seiner Hauptstadt auch
Liang genannt, viel zu leiden. Unfer dem Fiirsten Hui, der nach Verein~
barung mit dem Staate Tsi den Konigstitel angenommen hatte, erlitt der
Staat mehrere groBe Niederlagen, bei denen der Kronprinz in Gefangen~
schaft geriet, der Feldherr getdtet wurde und groBe Gebiete abgetrennt
wurden. Das war der Grund fiir jenes Russchreiben des Kénigs, dem auBer
Mong Dsi auch noch einige andere Philosoplien folgten. Die Gespridie, die
Mong Dsi mit.dem Konig, dem guter Rat teuer war, gefiihrt hat, sind im
ersten Buch der Werke des Mong Dsi reproduzierf. Andere Quellen geben
eine zum Teil abweichende Darstellung. So wird zum Beispiel von einer
Seite? der Inhalt der Gespréche, die nach Mong Dsi I B, 15 mit dem Fiirsten
Wen von Tong gefiithrt worden sind, ebenfalls als auf den Konig Hui be~
ziiglich erwahnt. Als er ndmlich gefragt habe, was sich tun Iasse, da Tsin
groBe Gebiete von We annektiert habe, da habe Mong Dsi erwidert: ,Als
der groBe Ko6nig in Bin wohnte, haben ihn die Di-Barbaren angegriffen. Er
brachte ilinen Tribut von Edelsteinen und Seidenstoffen dar, aber es half
nichts. Der groBe Kdnig wollte nicht seine Leute zu Schaden kommen lassen,
darum verlieB er Bin und siedelte sich am FuB des Berges Gi an. Wollt Ihr,
o Konig, nicht auch Liang verlassen.* Der Konig Hui war fiber diese Ant~
wort miBvergniigt.

Kein Wunder, daB der Konig Hui nichts mit den Ratschldgen des Mong
Dsi anzufangen wuBte. Das war es nicht, was er gewollt hatte. So gibt er
7 Sin Lun. Das ist fextkritisch von Bedeufung, weil die drei Kapitel I B 13. 14. 15 bei
Mong Dsi den Zusammenhang unterbrecien. Das Wahrscheinlichste ist, daB Kap. 15
sich urspriinglidi auf Liang bezog — die Einleitung ist im jefzigen Zustand nichtssagend
— withrend 13 und 14, auf Tong beziiglich, urspriinglich an anderem Platze (Buch HI}
standen. Die Ahnlidikeit mit Kap. 15 hat dann einerseits veranlaBt, daB dieses auch den
Unterredungen mit Wen von Tong zugewiesen wurde, und andererseits, dab Kap. 13 und
14 mit ihm zusammengestellt wurden, wobei dann die drei so verbundenen Kapitel an
den Sdiluf von I B zwiscien die Erlebnisse in Dsou und Lu gestellt wurden. Es ver~

dient hervorgehoben zu werden, daB das Beispiel des groBen Kémnigs, der vor den Bar—
VI baren wich, auf die Situation besonders gut paBte. .




ihm denn mehrfache Gelegenheit, seine Meinung anszusprechen, was dieser
denn auch mit aller Schérfe tat. Aber es kam zu keinem Erfolg dieser Reden.
Kurz daranf starb der Konig Hui. Sein Nadifolger Siang war, wie Mong
Dsi sich bald iiberzeugen muBte, nicht von der Art, daB sich etwas von ihm
erhoffen lieB. Mong Dsi féllte ein sehr absprediendes Urteil iiber iln. Schon
nach der ersien oder zweiten® Hudienz gab Mong Dsi die Sache auf und
zog sich aus Liang zurfids. Der Konig Siang befiirchtete, dab er dhnlich wie
manche anderen Wanderphilosophen der Zeit nach einem anderen Staate
gehen werde, um dem Staate Liang zu schaden. Das Beispiel des Dschang J,
der von We nach Tsin ubergegangen war, war nods in frischer Erinnerung:
So schickte er ihm denn einen Boten mnach, um ilin zuriickzuhalten., Mong
Ds{ lieB sich jedoch von seinem EntschiuB nicht. abbringen: ,Danket dem
Konig in meinem Namen und saget ihm, daB ich die Freundlichkeit, die mir
sein Vater erwiesen, niemals vergessen werde.” Mit diesen Worten ver-
neigte er sich zweimal, bestieg den Reisewagen und fuhr davon®,

Zu jener Zeit hatte der Konig Siian von Tsi eben die groBe Akademie am
Dsi Men? eingerichtet, fiir die er aus allen Gegenden beriihmte Weise zu
gewinnen suchte, Dahin wandte sich Mong Dsi. Uber die Personlichkeit des
Konigs Silan ist uns nicht viel bekannt. Man kann sich aber aus den Werken
des Mong Dsi ein ungefdhres Bild von ihm macdien. Er hatte etwas GroB-
artiges in seinem Wesen, war nicht ohne edle Regungen. Impulsive Ziige
eines guten Herzens finden sich bei ihm, wie die Geschichte zeigt, die Mong
Dsi gelegentlidh erwéhnt, daB er Mitleid gehabt habe mit einem Odhsen,
der zum Opfern gefiihrt wurde. Auch die Vorliebe fiir die Gelehrten, die er
mit wahirhaft mediceischer Freigebigkeit in die Tat umsetzte, zeigt das Vor~

handensein eines Strebens nach Hoherem; auch wird man sagen diirfen, daB .

er Mong Dsi wihrend der ganzen Zeit von dessen Rnwesenheit in Tsi durch~
aus liberal behandelf hat. Dennoch war er zu sehr in den Tradifionen seines
Hauses, das die Herrschaft durch Usurpation errungen haite, befangen, als
daB’er weitergehende Gesichtspunkte héherer Art gehabt hitte. Seine Ideale
- beschirinkten sich daranf, es den beriihmien Fiirsten der letzten Jahrhunderte,
einem Huan von Tsi oder Wen von Dsin, gleidizntun. So haite denn Mong
Dsi nicht eben die giinstigste Personlichkeit fiir seine Zwecke an ihm ge~
funden. Es wird erzahlt®, daB er dreimal zur Rudienz beim KOnig war, ohne
fiber Politik zu reden. Er habe geduBert, er miisse erst die falschen Mei-
nungen des Konigs durdh stillen EinfluB bek&mpfen. Er selbst hat bei seinem
8 Nacdh , Wai Schu“ soll Mong Dsi nodh eine zweite Audienz beim Kénig Siang gehabt haben,
in der dieser iln iiber den Krieg fragte. Mong Dsi habe erwidert: ,Der Krieg ist eine ge~
fahrlidie Sacie; davon verstehe ich nichis* und sei abgereist, ohne auf den Versudh des
Kaénigs, ihn durds einen Boten zuriickhiolen zu lassen, weiter zu achien. — Nach Mong

Dsi 1A, 6 fand nur eine Hudienz statt, deren Verlauf aber im wesentlichen iibereinstim-
mend berichtet wird. ® Wai Sd]ul 1 Dsi Men, wortlidh Korntor.  Budi1 A, 7. 2 Siin Dsf.
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Weggang von Tsi geduBert; es sei keineswegs seine Absicht gewesen, so
lange da zu bleiben’®, Vielmehr habe er sich nur gezwungen durch des
Konigs Entgegenkommen zum Bleiben entsdilossen, immer bereit zu gehen,
wenn es die Verhéltnisse erforderten.

Es ist nicht ausgeschlossen, daB auch persénliche Erwigungen mitspradien,
um ihn zum Bleiben in Tsi zu veranlassen. Seine Mutter, die er so sehr ver~
ehrte, war hochbetagt. So muBte es fiir ihn wiinschenswert erscheinen, nicht
allzu weit von seiner Heimat — Dsou und Tsi sind Nacubarstaaten — seiner
Muiter ein gesichertes Auskommen!# bieten zu koénnen. Deunoch hatte er
auch fiir den Staat groBe Hoffnungen. Seinen Jiingern, die die Hoffnung
aussprachen, daB, da er EinfluB in Tsi habe, wohl gar die Zeiten der be~
rithmten Kanzler Guan Dschung, der dem Herzog Huan zur Seite stand,
und Yén Ying, der dem Herzog Ging zu Kung Dsis Zeit die Regierung
fithrte, wiederkehren kdnnten, erwiderte er: ,Gestiitzt auf Tsi die Herr-
schaft der Welt zu erlangen, wire im Handumdrehen méglich.“ Die Schiiler
fragten weiter: ,Wenn es also ist, regt Eudi das nicht im Innern auf?*

oNein,“ sagte Mong Dsf, ,seit meinem vierzigsten Jahre habe ich die Ruhe
der Seele erreicht,“

Dieser -Gemiitsruhe bedurfte er in der Folge sehr notxg. Denn es gab
mandchen Konflikt bei Hofe, Eines Tages hatte er dem Kémg Vorstellungen
gemacht, woriiber dieser miBvergniigt war. Seinen Iungern gegeniiber
duBerte sich Mong Dsi iiber den Vorfall: ,Wenn man’heutzutage einem
Fiirsten Vorstellungen macit: gleich ist er miBvergniigt. Wassen diese Leute
denn nicht, daB das Gute gut ist?* Der Schu[er mdchteeirie Bemerkung,
worauf Mong Dsi fortfulir: ,Wenn Blitz und Donner toben, Baume zer~

" spellen und den ganzen Erdkreis in Sciredken verseizen, so kénnen sie doch
nidit machen, daB ein Tauber auch nur das mindeste hort; wenn Sonne und
Mond sdieinen und den ganzen Erdkreis erleuchten, so konnen sie doch
nicht machen, daB ein Blinder auch nur das mindeste siehit. Diesen Tauben
und Blinden gleichen unsere Fiirsten von heute.“

Buch seiner Mutter gegeniiber lieB er es einst merken, daB er unter den
Verhéltnissen litt. Bls seine Mutter iln fragte 1%, was er habe, brach er los:
sEs heiBt, ein anstdndiger Mensch halte darauf, daB er eine seiner Wiirde
entsprechende Stellung inne habe und nicht aus niedriger Habsudit nadi
Lohn geize. Nun hat man in Tsi kein Bediirfuis nach der Wahrheit, und ich
modite gehen, aber du bist alt, Mutter, so kann idi's um deinetwillen nicht.
Das macht mich traurig.“ Die Mutter sprach: ,Die Sitte will es, daB eine
13 Mong Dst I B, 14. * Ob Mong Ds¥ in Tsi Gehalt bezog oder nicht, ist nicht ganz klar.
Bu verschiedenen Ortgn finden sict Hnspielungen darauf, so in Lii Nii Dschuan und Han
Sdif Wai Dschuan, dem die folgenden Rusfiihrungen entnommen sind; doch findeu sich

bei Mong Dsi selbst melrere Stellen, in denen er bestreitet, Gehalt bezogen zu haben.
-VHI = vgL Li# Nit Dschman.




Frau sich keine unbedingte Herrschaft anmaBt, sondern sich zu fligen weiB 16,
Du bist erwadisen, ich bin alt. Tu du, was deine Pflicht ist; ich werde tun,
was die Sitte von mir verlangt.- Warum fraurig sein?*

Noch ehe aber Mong Dsi zu einem EntschiuB gekommen war, starb die
Mutter.. Mong Dsi war untrostlich, Drei Tage lang nahm er nichts zu sich
und weinte ununterbrochen. Seine Jiinger redeten ihm zu: ,Seit alters ist
es iiblich, daB man mit fiinfzig Jahren bei der Trauer auf seine Gesundheit
acht hat.* ,Was redet ilir von fiinfzig Jahren,* fuhr Mong Dsi auf, ,meine
Mutter ist tot, und ich fiihle mich verwaist wie ein Kind.“

Diese aufrichtige Trauer scheint iibrigens auf weite Kreise ihres Eindrudis
nicht verfehlt zu haben. Ein Anhénger des Mo Di, jenes niichternen Philan~
thropen, kam, um sein Beileid zu bezeigen BAls er den Mong Dsi in Trénen
.aufgelost sah, da nahm er sidr’s zu Herzen: ,Nun weiB ich erst, wie die Art
der Heiligen ist.* Er wandte sich von der Schule des Mo Di ab und trat zu
der Gemeinde des Kung Dsfi iiber??,

~ Da die Familie Mong urspriinglich ihren Heimatsitz im Staate Lu hatte,
wo auch wohl noch das Erbbegrabnis lag, so begab sich Mong Dsi zur Be~
stattung seiner Mutter nach diesem Staate. Unier Beihilfe seiner Jiinger
vollzog er alle Beerdigungsgebriudie mit peinlicher Gewissenhaftigkeit,
ohne Miihe und Kosten zu scheuen. Nach altem Brauche blieb er drei Jahre
lang allen Geschéften fern, am Grabe der Mutter der Trauer pflegend.
Gegen Ende dieser Zeit, im Jahr 314, kam in Lu ein neuer Fiirst auf den
Thron, der nnter dem Namen Ping bekannt ist. Es sdieint, daB es dem
Schiiler Yo Dschong Ko gelang, eine einfluBreiche Stellung bei Hofe zu be~
kommern, Mong Dsi scheint groBe Hoffnungen auf dieses Ereignis gesetzt
zu haben®®, Er konnte vor Freude nicht schlafen, als er die Naduricht horte.
Und in der Tat bemiihte sich Yo Dschong Ko auds, den Fiirsten von Lu mit
Mong Dsi zusammenzubringen. Er redete mit-dem Fiirsten iiber Mong
Dsi, daB er von sidi aus?® sich dem EinfluB des Konfuzius gedffnet habe, so
daB er Geisteskraft besitze, im den Zeitgenossen zu helfen, die Biirger zu
fordern, und Methoden habe; um die Regierung der Staaten sittlich zu ge-
stalten. Der Fiirst lieB sich daranfhin bereit finden, Mong Dsi einen Besuch
zu machen. Dodh erhoben sich dagegen die niederen Kreaturen, die fiir ilire
Existenz befiirchteten, wenn der Fiirst sich dem Ernst des Lebens zuwenden
wiirde. Ein Giinstling namens Dsang Tsang?® wuBte die Sache zu hinter~
treiben. Er redete dem Fiirsten vor, daB Mong Dsi seine Mutter viel prach~
tiger bestattet habe als seinen Vater, und der Fiirst lieB sich durcs ilm be~
stimmen, von dem Besudh bei Mong Dsi abzusehen. Natfirlich war es nidit
8 Wortlich: ,dreifache Unterordnung befolgt®, ndmlich als Kind unter die Elfern, ver-
fieiratet unter den Gatten, als Witwe unter den Sohn. 17 Mong Dsf Wai Sci. 2 Buch

V1B, 13. ®® Vgl. Kuang Wen Sfian. Dieser Ausdruck fillt gegen eine Unterwelsung des
Mong Dst durch Dsi SY ins Gewicht. * Mong DsY 1 B, 14.
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das Gewicht der vorgebrachten Griinde, die an sich sehir fadenscheinig waren,,
das den Fiirsten bestimmte. Viel ehier eine Art Beschémung. Der Fiirst hatte
unter Einwirkung des Yo Dschong Ko halb heimlich einer edlen Regung
nachgegeben. Ohne jemand etwas zu sagen, wollte er den Weisen auf-
suchen. Da sah er sich nun ertappt von dem Genossen seiner Laster, und
dessen EinfluB gewinnt wieder die Oberhand iiber den sinnlichen Fiirsten..
Mong Dsi aber sieht in dem Vorfall nicht das kleinliche Spiel von Zuféllen,
sondern den Willen Gottes. So verldBt er Lu, abermals um eine Hoffnung
drmer,

Neunundfiinfzig Jahre alt war er inzwisdien geworden, als er seine
Schritte nach dem Staate Tsi zuriicklenkte. Der Konig Siian kam ihm aber~
mals sehy freundlich entgegen. Mong Dsi wurde zum Kdniglidien Ratgeber2x
ernannt., Gerade um jene Zeit waren in Yan, dem nérdlichen Nachbarstaat
von Tsi, in der heutigen Provinz Tschili, Unruhen ausgebrochen, Der dor~
tige Fiirst, ein torichter Schwichling, war mit seinem Sohne, dem Thron~
folger, zerfallen und in die Hénde seines Kanzlers geraten, der die Schwidie
seinies Herrn ausniitzte, um ihm die Ziigel aus den Handen zu nehmen. Er
lieB durch befreundete Wanderlehrer dem Fiirsten. zureden, daB er das Bei~
spiel der alten heiligen Herrscher befolge, wenn er unter Ubergehung seines.
Erben sein Reich dem Wiirdigsten, dem Kanzler abirete. Die Folge dieser
Torheit anf der einen und Gemeinheit auf der andern Seite war génzliche
Verwirrung der &ffentlichen Verhiltnisse.

" Der Konig von Tsi hielt den Zeitpunkt zum Eingreifen in die Angelegen~
heiten des nérdlicien Nachbarstaates fiir geeignet. Unter der Hand lieB er
audi den Mong Dsi um seine Meinung in der Sadie fragen. Dieser redete
unbedenklich zu: der Konig von Yén sowohl wie der. Minister Dsi Dschi
héiten ihre Kompetenzen iiberschritten bei dieser gesetzwidrigen Ubertra-
gung der Staatsgewalt 22, Darauf wurde eine kriegerische Aktion eingeleitet..
Die Truppen des Konigs von Tsi fanden keinerlei nennenswerten Wider-
stand, so daB in ganz kurzem der Kénig von Tsi im Besitz des Landes war,
dessen Kénig und Minister beide?® bei dieser Invasion ums Leben kamen..

Bbermals zog der Konig Siian den Mong Dsi zu Rate, als es sich nun um
die Frage handelte, ob Yédn von Tsi annektiert werden solle. Mong Dst
macht die Entscheidung von der Volksstimmung in Yén abhéingig. Das Alter-
2 Die Stelle hatte den Rang eines Ministerialpostens, doch ohne EinfiluB anf die Staats-
geschifte. Es war mehr ein Ehrentitel, verbunden mit einem entspredienden Einkommen.
Es ist hochst unwahirsdseinlich, daf Mong Dst die Stelle schon bei seinem ersten’ Rufent~
halt in Tsi inne hatte. 2 Das Beispiel des heiligen Yau war insofern micit anwendbar,.
als der Staat Yin Lehensstaat war, sein Fiirst also de jure nidit das souverdne Ver~
fitgungsrecht besaB. RuBerdem hatien die Heiligen der Vorzeit das Reidi ,dem Wiirdig~

sten” hinterlassen, weil ihre Sthne nicht die Zuneigung des Volkes haiten. Das-Gegen-~
X teil davon war in Yédn der Fall. % Vgl. Dscian Guo Dse.




tum biete Beispiele fiir die entgegengeseizten EntschlieBungen, je nach der
in der Bevolkerung vorhandenen Gesinnung. Habe der Konig das Volk von
Yén bei einer Annexion auf seiner Seite, so konne er sie unbedingt wagen.
Rndernfalls sei davon abzuraten. Der Konig entschloB sich fiir die Rnnexion,
und zwar ging es dabei, wie es scheint, nicht ganz ohne Hérten ab, Nament~
lich scheinen die heiligen Geréte auch weggefiihrt worden zu sein, so daB
Yin auch duBerlich inf direkte Abhéngigkeit von Tsi geriet. Diese VergroBe-
rung eines einzelnen Staates auf Kosten des Bestandes eines der alten
Lehensreiche konnten die iibrigen Staaten nichi ohne weiteres mit ansehen.
Dschau, Tschu und We machten Miene zugunsten des Staates Yén einzu~
sdireiten. Fiir Mong Dsi war die Lage inzwischen vollkommen klar ge~
worden. Er riet dringend, die Annexion wieder riickgéingig zu machen und
in Uberemsnmmung mit den Leuten von Yin ihiien einen Fiirsten zu setzen.
Das sei der einzige Weg, Yin als befreundeten Grenzstaat zu bewahren
und kriegerisdie Verwicklungen groBeren Stils zu vermeiden.

Der Konig konnte sich hierzn nicht entschilieBen. Die Verwidklungen zZogen
sich in die Linge, bis nach zwei Jahren in Yén eine Volkserhebung stait-
fand, in deren Verlauf der Sohn des umgekommenen Fiirsten auf den Thron
erhoben wurde. Tsi mubBte nun der Sache, so unliebsam es war, den Lauf
lassen, da ein energlsmes Eingreifen bei der feindlichen Haltung derNachbar-
staaten ausgeschlossen ersdieinen mubBte.

Zu spét kam der Konig zn der Erkenntnis, daB er besser Mong Dsis Rat
befolgt hiitte. Es gewéhrt einen Einblick in die Art der Hoflinge seiner Um-~
gebung, wie sofort sich einer findet, der dem Kénig durch eine sophistische
Unterredung mit Mong Dsi, durch die dieser ins Unrechf gesetzt werden
sollte, seine bessere Einsicht wieder verdunkelf.

MiBvergnfigt weist Mong Dsi die Berufung auf den Fiirsten von Dschou,
das gepriesene Vorbild Kungs, der auch einmal eirien politischen MiBgriff
gemacht habe, zuriick. Selbst wenn die Alien Fehler gemadht, so hitten sie
sie zu bessern gewubBt. Heutzutage aber lasse man sich gehen, ja man suche
seine Fehler obenhin noch zu beschiénigen. Mong Dsi erkannte, daB in dieser -
Umgebung seinem EinfluB dauernde Schranken gezogen sein muBten. Er
beklagte sich: ,Kein Wunder, daB der Koénig nicht zur Einsichit kommt.
Wenn eine Pflanze auch noch so leidit fortkommt, sie kann nicht gedeihen,
wenn auf jeden Sonnentag zehn Tage Frost folgen. Ich sehe den Fiirsten
nur selten. Kaum bin ich weg, so dréngen sich die Frostbringer herzu. Wie
kann ici ihn da zum Keimen bringen!* Damit nahm er seinen Abschied. Der
Fiirst machie einen schwachen Versuds, ihn durch Rngebot einer Sinekure
zu halten, doch lieB sich Mong Dsi begreiflicherweise nicht darauf ein.

Die Erfahrung, die ihn schlieBlich zum Weggang aus Tsi veranlaBte, war
nicht die einzige ihrer Art. Schon die ganze Zeit iiber hatte Mong Dsi mit XI



Hofschranzen zu kimpfen gehabt. Namentlich einer, namens Wang Huau, ein
hodimiitiger und arroganter Meunsch, scheint ihm sehr auf die Nerven ge~
fallen zu sein, um so mehr, als er amilich ziemlich viel mit ihm zu tun hatte.
Die Stellen in Mong Dsis Werken, die von ihm handeln — offenbar konnte
Mong Dsi die gemaditen Erfahrungen auch spéter noch nicht vergessen —
zeigen auf seiten des Weisen gegeniiber dem Minister nur das eben noch
zuldssige MindestmaB von Wohlwollen. Zum Absdiiedsmahl gab es nod
einen ZusammenstoB zwischen den beiden. Der Minister trinkt ihm zu und
verlangt ein Absdiiedsgedicht von ihm — offenbar ein Bkt schlecht ver~
hehlten Hohnes. Mong Dsi zahlt ihm heim mit einem Zitat aus den Ge~
spridien Kungs, wo dieser sich iiber den Verkehr mit einem minderwertigen
Menschen mit den Worten rechtfertigt: ,HeiBt es nicht: Was wirklich fest
ist, mag gerieben werden, oline daB es abgenutzt wird? HeiBt es nicht: Was
wirklich weiB ist, mag angeschwirzt werden, ohne daB es dunkel wird ?“

Der RAbschied fiel ihm indessen nicht leidit. Er war sich bewuBt, daB trotz
aller Enttduschungen, die er in Tsi erlebt hatte, hier noch immer der Platz
war, wo am ehesten Hoffnung vorhanden war, seine Gedanken zu verwirk~
lichen. Am Grenzort blieb er dreimal {iber Nacht, immer in der stillen Hoft~
nung, der Kénig werde in sich gehen und ihm auf eine befriedigende Weise
die Riidekelir ermdglichen. Er duBert zwar einem Jiinger gegeniiber, der ihn
fragt, warum er so lange in Tsi geblieben sei, daB dieser lange Rufenthalt
wider seine eigentliche Absicht zustande gekommen sei, worauf der Schiiler
erwidert, es sei verstindlich, daB der Meister sich in Tsi nicht wohl gefiihlt
habe, denn der Fiirst habe sich zwar den Anschein zu geben gewuBt, als sei
er dem Guten zugetan, chne doch innerlich eine entspreciende Stellung ein-
zunehmen.

Endlich sieht Mong Dsi, daB keine Russicht auf Riickkehr mehr vorhanden
ist, und nun verlBt er das Land, nicht ohne AuBerungen herber Verbitterung
dariiber, daB es dem Himmel nodi nicht gefallen habe, die Ordnung auf
Erden herstellen zu lassen.

In Tsi gingen die Dinge, wie es vorauszusehen war, Der alte K6nig Siian
starb noch im selben Jahr, in dem Mong Dsi das Land verlieB. Unter seinem
Nachfolger mehrien sich die Wirren, und nach manchen Wediselféllen ging
er elend zugrunde?4,

Mong Dsi wandte sich zunéchst nach Sung. Dort hatte er manche Zu~
sammenkunft mit Fadigenossen, auf die er im Sinne der hicisten Gesichts-
punkte einzuwirken versucite. Ruch von seiten der Regierung wurde er
direkt und indirekt um Rat angegangen. Er verhielt sich durdiaus zuriick~
haltend. Der Fiirst hatte sich den Titel Kénig angeeignet und machte zu~

2% [n jenen Wirren spielte die Stadt Tsimo, die zu dem Staate Tsi gehorte, eine bedeu~
XII tende Rolle. Sie war eine der zwei Stédte, die allein den Feinden zu trotzen vermochfen.



nidist vielversprechende Anféinge. Dodh traute ihm Mong Dsi offenbar von
HAnfang an nicht viel Gutes zn. Er behielt mit dieser Beurteilung recit. Wie
auch die romische Kaisergesdhichte Falle zeigt, so folgte auf die guten An-
fﬁnge ein um so iiblerer Fortgang. Der Kénig von Sung verfiel in Zdsaren~
wahnsinn und fiel als Opfer seines blindwiitenden Rasens.

In Sung besuchte den Mong Dsi der Thronfolger von Tong, einem klemen
Lindchen im Inneren Chinas. Der junge Mann, der offenbar schon friiher,
als Mong Dsi in staatlicher Mission anl4Blich eines Trauerfalls von Tsi nach
Tong kam, von diesem tiefere Eindriicke erhalien hatte, machte auf einer
Reise nach dem Stidstaate Tschu — sowohl auf dem Hin~ als auf dem Riick~
weg — einen Abstedier nach Sung, um den Weisen aufzusucien. Mong
Dsi ging im Lauf der Zeit in seine Heimat Dson zuriick, nicht ohne von den
Fiirsten von Sung und Siio?* anerkennende Ehrengaben empfangen zu
haben. Anch in Dsou wurde er ehrenvoll empfangen. Er hatte einige
BRudienzen bei seinem Landesvater, ohne daB daraus jedoch weitere Folgen
entsprungen wiren. Das Gebiet war allzu geringfiigig, als daB selbst beim
besten Willen durch bloBe Tugend des Fiirsten ein- Weltreich daraus zn
machen war, Auch nach Yén, dem nordischien Staate, bekam er einen Ruf,
doch leistete er ihm keine Folge. Er trug offenbar kein Verlangen, seine in
Tsi gemachten Erfahrungen durch weitere gleichartige zu vermehren %,

Nur einmal noch lieB er sich bewegen, aus seiner Zuriidkgezogenheit her~
vorzutreien, als nédmlich der Thronfolger von Tong, der ihn in Sung besudit
hatte, nach dem Tode seines Vaters auf den Thron kam. Die erste Tat des
neuen Fiirsten Wen war es, daB er einen Vertrauten zu Mong Dsi schidkte,
um ihn nach den Beerdigungsgebraudien fragen zu lassen. Und als Mong

-Dsi ihm Ruskunft zuteil werden lieB, da ging er noch einen Sdiritt weiter:
er sefzte die Lehren des Meisters irotz dem Widerstand der routinierten
Hofleute, die von solch altviterischen Gewohnheiten nichts wissen wollten,
energisch durch und machte sich dadurch einen guten Namen in der ganzen
Umgebung. Ruf die Bitten dieses Fiirsten ging Mong Dsi — wie es scheint
fiir mehrere Jahre — nach Tong und stand ihm mit seinem Rat zur Seite.
Sehir viel Wohlwollen sdieinen die Hoflinge dem Meister nicht entgegen~
gebradit zu haben. Einmal muB er sich sogar gegen den Verdadit wehren,
daB einer seiner Sdhfiler einen alten Schuh gestohlen haben kénnte. |

Trotz dem guten Willen des Fiirsten ist es aber auch in Tong zu keinem
wirklidien Erfolg gekommen. Der Staat lag zu sehr eingerahmt zwischen den
GroBstaaten Tschu und Tsin und ijhren groBpolitischen Systemen. RuBer~
dem scheint der Fiirst seine Liberalitit auch auf allerlei andere , Weise* aus-~
gedehnt zu haben. Von Siiden her drangen damals sehr starke barbarisdie

Einflitsse nach China vor. Jene zynischen Philosophensekien, die unter Be- -

% Es war Tiin Ying, der damals in Siio saB. 2 vgl. Wai Schu.
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rufung auf den Gottlichen Landmaan ,Schen Nung“ Riickkehr zur Natur und
Einfachheit predigten, sind deutliche Zeichen der beginnenden Barbarisie-
rung der chinesischen Gesellschaft.

Mong Dsi hat das Aufkommen solcher Sekien in Tong miterlebt und hat
sich sehr scharf mit ihinen auseinandergesetzt, nidit ohne deutlichen Hinweis
auf ilire kulturelle Minderwertigkeit. Auchi der bekannte Freund und Gegner
des Dscnang Dsf, der Sophist Hui Dsfi, scheint in Tong mit Mong Dsfi in Be~
riiirung gekommen zu sein. Mong Dsi war offenbar noch in Tong, als der
Fiirst Wen starb??, iiber dessen Beerdigung er Ratschildge erteilt. Hochst~
wahrscheinlich hat er sich nach dessen Tod nidit mehr ldnger in Tong auf~
gehalten, sondern ist nach Dsou zuriickgekehrt, um in Gemeinschaft mit
seinen Jiingern die Ergebnisse seines Lebens und seiner Arbeiten schriftlich
niederzulegen.

Mong Dsi starb am Tag der Wintersonnenwende des Jahres 289. Seine
Landsleute haben so um ihn getrauert, dab sie die Feier des Sonnenwend-~
festes dariiber verséumten, eine Unterlassung, die allmihlich zur Gewohn-
heit wurde,

Die Lelhren

ie Lehren des Maug Dsi sind keine anderen als die seines Meisters

_ Kung. Er will gar nidits anderes, als diese Wahrheiten, die von den

. Heiligen des Altertums, den Herrschern Yau und Sciun, dem Kénig Tang,

dem Konig Wen und zuletzt dem ungekrdnten Herrscher Kung von Gene~

ration zu Generation iiberliefert und nun auf ihn gekommen sind, weiter-~

bringen auf die Nachwelt, Er nimmt dabei eine Weiterwirkung des Geistes

iiber die Jahrhunderte hinweg an, durch die auch er, ohne den Meister Kung
gesehen zu haben, doch dessen Lehren empfangen habe.

Diese Lehren beschiftigen sich fiir ihn in erster Linie mit der Ordnung
der Welt. Hierin stimmt er durchaus mit Kung iiberein. Nur daB entsprechend
dem fortgeschrittenen Verfall die Lehre von der Ordnung der Welt eine
andere Tonart erhélf. Fiir Kung hatte es sich noch darum gehandelt, das
Bestehende zu erhalten. Er ist sozusagen konservativ-legitimistisch ge~
sinnt., Dennoch hatte er den Verfall nicht aufhalten kdunen. Er hat auch
unter den Fiirsten seiner Zeit keinen gefunden, der dem sinkenden Kénigs~
hause der Dschou beigesprungen wére und so die Welt gerettet hitte, Statt
dessen war die Welt aus den Fugen gegangen. Der Stern des alten Konigs~
hauses war verblaBt. Thm war nidit mehr zu helfen. An seine Stelle war
— ahnlich wie in Europa an die Stelle des Heiligen romischen Reichs deut~
schier Nation die modernen GroBméchte — eine Reihe von Militdrstaaten
getreten, die im gegenseitigen Kampfe lagen. Mong Dsi hat diese Sxtua-
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tion insofern anerkannt, als er die Fiirsten, die ihn nm Rat fragten, er-
mahnte, die Weltherrschaft an sich zu bringen. Nur blieb er dabei, daB
dieser Erfolg einzig und allein durch moralische Mittel, durch ein mildes und
weises Regiment zu erreichen sei. Er wird nicht. miide, anf die Vorbilder
der alten Heiligen zu verweisen, die ebenfalls aus kleinen Anféngen heraus
die Weltherrschaft gewonnen hitten,

Ebenso wie Mong Dsi dem alten Kémgshause, dessen schwadwr Schatten
nodh in der Luft schwebte, durchaus gleichgiiltig gegenuberstand bereit,
einen neuen Anfang, wo sich die Moglichkeit bot, zu unterstiitzen, so stand
er auch den Landesfiirsten seiner Zeit mit sehr demokratischen Gesinnungen
gegeniiber. Bald genug hatte er erkannt, daB auf den Thronen seiner Zeit
kein Heiliger war, sondern daB es sich zwisdien ilnen nur um relative Unter~
schiede handelte. So hat er denn ihnen gegeniiber aus seiner Gering-
schitzung kein Hehl gemacht. Wihrend Kung den Fiirsten seiner Zeit, auch
wenn sie weit vom Ideal entfernt waren, doch stets den jhrem Stand ge~
biihrenden Respeki zu zollen bereit war, hat es Mong Dsi. offen ausge-~
sprochen, daB, wer den GroBen raten wolle, sie erst tiichtig veraditen lernen
miisse, Und auch in der Theorie hat er die Unwiditigkeit der Person des
Herrschers gegeniiber von Land und Volk mehr als einmal ausgesprochen,
was ihm von seifen manchier Fiirsten der spiteren Zeit Rbneigung und
Tadel eingetragen hat. Wenn umgekehrt in neuester Zeit dem Mong Dsi
ein Lob aus diesen seinen radikalen AuBerungen entsprang, so ist das génz-
lich unverdient. Denn niemals kam ihm der Gedanke an den Staat als Re~
publik in den Sinn. Gegen die Ruflésung des monarchischen Prinzips, wie
sie aus den Lehren eines Yang Dschu als Konsequenz hervorzugehen schien,
hat er ebenso kriftig Front gemadit, wie gegen die Anflésung der Familien-~
" bande durdi den Philanthropen Mo Di. Nicit gegen die Monarchie als Iusti~
tution hat er polemisieri — die gali ihm als sakrosankt —, sondern nur
gegen unwiirdige Trager der Krome, - ’ ’

Auf moralischem Gebiet geht er ebenfalls mehr ins einzelne als Kung.
Wahrend fiir den Meister das Ideal in der sitilichen Menschienliebe, der
Humanitdt als soldier befaBt war, kenni Mong Dsi ein doppeltes Ideal:
Liebe und Pflicht. Inwieweit er dazu durch die doppelte Front der Anhiinger
des Mo Di, deren Lehren ihm wider die Liebe zu gehen schienen, und der
des Yang Dsdiu, dessen Lehren die Pflicht aufhoben, bestimmt war, mag
dahingestellt bleiben. Genauer definiert ist ihm die Liebe mehr eine ruhende
Charaktereigenschaft -— das weite Haus der Welt — wihrend die Pilicht der
Inbegriff der Normen des Handelns — der groBe Weg der Welt — ist. An
die Seite dieser beiden Begriffe {reten dann gelegentlich Ordnung des Aus~
drucks und Weisheit als die beiden iibrigen Grundiugenden des Menschen.
Die Pilege dieser Tugenden wird dadurch erleichtert, daB sie als allgemeine XV



Richtungen bzw. Tendenzen jedem Menschen angeboren sind. Insofern ist
der Mensch wesentlich gut, da das eigentliche Wesen des Menschen von
Gott stammt, Ber{ihmt sind die Gesprédhe, in denen Mong Dsi die Giite des
urspriinglichen Menschenwesens verteidigt hat. Bekanntlich ist in diesem
Stiick auch die orthodoxe konfuzianische Riditung zum Teil andere Wege
gegangen. Ein Siin King lehrte die wesenilichie Unvollkommenheit der
menschlichen Natur, die erst durch Kultur vervollkommnet werden miisse,
was er in den tendenzids zugespitzten Satz: ,Der Mensdh ist von Natur bos
zusammengefabt hat, wihrend Han Yii zur Zeit der Tang~Dynastie (vielleicht
beeinfluBt durch persische Gedanken?) drei Arten von menscilichen Naturen
— die den Pneumatikern, Psychikern und Hylikern entsprechen — ange-~
nommen hat, die dann spéter nodi weiter detailliert wurden. Erst in der
Sung-~Zeit kam die Lehre des Mong Dsi, wenn auch modifiziert durch psycho~
logische Erwiigungen, wieder zu Eliren, um bis auf die neueste Zeit iliren
Platz behalten zu haben.,

Man wiirde Mong Dsi unredit tun, wenn man an seine Anschauung mit
dem Begriffsapparat des Pelagianiscien Streites oder mit den christlichen
Lehren vom Siindenfall herauntreten wollte, Die Lehre von dem Siindenfalk
und der Unfreiheit der menschlichen Natur, wie sie in der christlichen Kirche
ausgebildet wurde, ist wesentlich religids orientiert. Mong Dsi dagegen be~
reitet durdh seine Ruffassung den Boden fiir ein mutiges Vorwdrtsschreiten
auf der Bahn ethischer Entwidklung. Es gibt fiir itn kéineq wesentlichen
Unterschied unter den Menschen. Was ein Heiliger wie Sciun erreicht hat,
kann jeder erreichen, wenn er nur so handelt, wie Schun gehandelt hat.
DaB, empirisch betrachtet, die Menschen im allgemeinen weit entfernt von
sittlicher Vollkommenheit sind, hat Mong Dsi selir woll gewuBt und hat
auch nach Griinden dafiir gesudit. Denn er war weit entfernt von den natu~
ralistischen Theorien seiner Zeit, daB die Natur eben einfach ausgelebt
werden miisse, unbeeinfluBt von den Erwagungen von Gut und Bose. Viel~
mehr war fiir ihn das Gute ein Ideal, das im Kampf gewonnen werden muB.
Dieser Kampf ist eine Riidskehr des verloren gegangenen Herzens. Wieso
dieses Herz verloren gehen kann, obwohl es doch in jedem Kind als gut
vorhanden ist, dariiber hat er sich nicht eindeutig ausgesprochien. Es finden
sich Andeutungen, daB die sinnliche Natur des Menschen es ist, die durch
ilre Begehrungen vom Weg des Ideals abfiiirt. Darum muB auch die sinn~
liche Seite in Kultur genommen werden, Nicht durch strenge Askese, son~
~dern durch vernunftgeméBe harmonische Leitung, die jedem Teil die seiner
Bedeutung entsprechende Beriicksichtigung zukommen 188t. Diese Seite der
Lehre, die an sich scion eine Fortbildung der Kungscien Anschauungen be~
deutet, fand dann namentlich zur Sung-Zeit eine weitere Ausbildung im ein~

XV zelnen. Die Paulinischen Kémpfe zwischen Gesetz und Gnade haben Mong



Dsi keine Schwierigkeiten bereitet. Da seine Ethik, trotz Rnerkennung einer
hodisten gottlichen Vorsehung im wesentlichen immanent orientiert ist, so
hat er fiir die Forderung einer Gerechtigkeif im absoluten Sinn gar kein
Verstéindnis, Wenn ein Mensch schlecht ist, und Fehler hat, so braucht er
sich einfach zu bessern, und alles ist wieder gut. Ein gebesserter Fehler be~
dingt keine Scld. Bessern kann sich aber jeder, der will. Darum ist Mong
Dsi entschiedener Optimist. Er will keinem Mensdien den Weg zum Guten
verbaut wissen.

Ein Vergleich dieser Punkte mit den Russpriichen des Kung Dsi zeigt eine
Weiterbildung der Gedankenarbeit, eine Ausfiihrung ins Detail und psydio~
logische Unterbauung, wihrend grundsitzlich Mong Dsi durchaus auf dem
Boden des Meisters steht. Hodistens, daB durch Verschiedenheit des Tem-
peraments gelegentlich verschiedene Befonungen auf einzelne Seiten der
Lehre fallen, was aber nur dazu dient, das Bild zu beleben.

Die Werke

on Mong Dsi sind uns heute sieben Biidier erhalten. Die ersten drei ent-~

halten, einigermaBen chronologisch geordnet, die Reden und Gespriche,
die er der Reihe nadt an den Hofen von Liang, Tsi und Tong gefiihrt hat. Die
iibrigen vier Biicher enthalten gemischte Aphorismen verschiedenen Inhalts.
Man darf der Uberlieferung Glauben schenken, daB namentlich die groBen
znsammenhéngenden Stiidie der ersten drei Biidier, die Mong Dsis Staats~
lehre in groBer Rusfiihrlichkeit enthalten, seiner eigenen Feder entstammen.
Vielleichi sind die sp#teren Teile des Werks Bufzeidinungen der Schiiler,
von denen es hieB, daB sie gemeinsam mif ihm die Redakiion besorgt haben.
Doch bleibt die Produktion bei diesen sieben Biichern nicht siehen. Un-
zweifelhaft nach seinem Tode kamen nodh vier kleinere Biicher — ungefihr
je nur ein Fiinftel der friiheren — zustande, die vermutlich in echter Gestalt
gegenwirtig wieder vorhanden sind. Die Griinde, die in ihnen eine ganz
spate Félschung sehen wollen, sind nicht stichhaltig. Auch schlieBen sie sich
in Ton und Rusdruck an den iibrigen Text an. So haben wir sie fiir die Bio~
graphie des Mong Dsi unbedenklich mit verwandt. Wie man sieht, fiigen
sie sich dem Zusammenhang liickenlos ein und beleben das Bild. Immerhin
erhalten sie auBer einzelnen Anekdoten keinen Gedanken, der nicht in den
iibrigen Werken auch schon auf die eine oder.andere Weise zum Rusdruck
gekommen wire, so daB man es nicht weiter zu bedanern braucht, daB diese
Absdimitte mit der Zeit in den Hintergrund traten.

Mong Dsi hat mit seinem liferarischen NachlaB mehr Gliick gehabt als mit
seiner Schule. Als er starb, waren schon die ersten Spuren der Ruflosung
aller Verhélinisse zu sehen, die in der Herrschaft des halbbarbarischen
Staates Tsin zwei Jahre nach seinem Tode gipfelte. In den Unruhen dieser XVII



Jahre, besonders da der bekannte Tsin Schi Huang Di audh aktiv gegen-die
Gelehrten vorging, scheint sich die von ihm gegriindete Schule zerstreut zu
haben. Seine Schriften jedods, noch jeder klassischen Ruszeichnung ent-

_ behrend, fithrten unter den vielen anderen ,Philosoplien® ein verborgenes

Dasein, so dab sie der bekannten Biicherverbrennung, wie man annehmen
darf, entgingen. Selbstverstidndlidh hat der Text dennoch im Lauf der Jahr-~
hunderte manches zu leiden gehabt. .

Kommentiert wurde Mong Dsf, auch nachdem er unter der Han-Dynastie
wieder zu Ehren gekomimen war, verhéltnisméBig wenig. Am bekanniesten
unter den fritheren Kommentaren ist der von Dschau Ki, einem1 Mann aus
dem zweiten nachchristlichen Jahrhundert, der viele wedhselvolle Schicksale
durchgemacht und die unwillkommene MuBe einer Verbannung fiir die Arbeit
an Mong Dsi beniitzte. Nadi ihm kam Mong Dsi wohl allméhlich zu Ehren,
dodi war es den Gelehrten der Sung-Dynastie, vorziiglich Dschu Hi?¢, vor~
behalten, ihm zu der Stellung zu verhelfen, die er heute als das bekaunteste
und meist zitierte unter den vier heiligen Biichern, die das ciinesische neue
Testament ausmachen, einnimmt. Noch zu Beginn der Ming-Dyuastie hatten
seine frejen AuBerungen iiber die Fiirsten den Zorn des Herrschers Hung
W, eines friiheren Buddhistenmondss, heraufbeschworen. Doch lieB dieser
von seinem Zorn ab, als er andere Stellen des Budies las, die ihm impo~
niérten. Seitdem blieb Mong Dsis Stellung unangetastet. Selbst zur Zeif

" der jiingsten Revolution wurde er, wie schon erwihnt, mit mehrWohlonlen
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betrachtet als andere klassische Biicher.

Von vollsténdigen T.Tbersetzungen in europdiscie Sprachen sind hervor—
zuheben:

S. Couvreur, Les Quatre Livres, Ho Kien Fou 1895.

James Legge, The Chinese Classics Vol. II, The Works of Mencius.

D. E. Faber hat ein ausfithrliches System des Mong Dsi in Deutsch und
Englisch herausgegeben, das einen groBen Teil des Textes, wen auch voll~
stindig aus dem Zusammenhang geldst, in Ubersetzung gibt.

H. Mootz endlich hat das erste Buch ins Deutsche itbersetzt und mit Er~
lauterungen versehen unter dem Titel: Die chinesische Weltanschauung, dar~
gestellt auf Grund der ethischen Staatslehre des Philosophen Mong dse, her-
ausgegeber. '

2 Der beste Kommentar zu Mong Dsiist: ,Mong Dsi Dschong I von Dsiau Siin“, ferner:

»Eine textkritische Ausgabe des Mong DsY von Yiian Yiian“, beide in dem Sammelwerk
Huang Tsing Ging Gid enthalfen. Sie wurden fiir die vorliegende Ubersetzung haupt-
sdcilich benutzt.



Chronologische Tabelle

Geboren 372 v. Chr. in Dsou.

322 in Liang, der Hauptstadt von We, bei Konig Hui.

319 verldBt Mong Dsi nach einer Unterhaliung mit Konig Siang den
Staat We und geht nach Tsi.

317 Tod der Mutter. Reise nach Lu wegen der Beerdigung.

316. 315 in Lu wahrend der Trauerzeif. (In dieser Zeit konnte die Rnstellung
des Schiilers Yo Dschiong Dsi in Lu und dessen vereitelier Versud,
den Fiirsten Ping und Mong Dsi zusammenzubringen, stattgefunden

‘ haben.}

314 zuriidinach Tsi. Unternehmung desStaates Tsi gegen den Staat Yin.

312 HRufruhr in Yan. Mong Dsi verldBt Tsi und geht nach Sung.

311 der Kronprinz von Tong, der nacimalige Fiirst Wen, besucit Mong
Dsi in Sung. Mong Dsi geht fiber Sid nach seiner Heimat Dsou.

ca. 301 14Bt Fiirst Wen von Tong, der inzwisdien seinen Vater verloren

hatte und anf den Thron gekommen war, Mong Dsi nach den Be-~
erdigungsgebrauchen fragen, undinfolge davon ging Mong Dsiwohl
fiir einige Jahre nach Tong. Nachdem dort auch allerlei Sekten anf~
gekommen waren, zog er sich endgiiltig ins Privatleben zuriick, um
sich literarischer Tatigkeit zu widmen.

289 Mong Dsi gestorben,
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# BUCH |
LIANG HUI WANG *

ABSCHNITT. A

1. Vom Schaden des M‘Zz‘zli}:/zéez'fssmnd;&unin‘s

ong Dsi trat vor den Konig Hui von Liang®.

Der Kénig sprach: ,Alter Mann, tausend Meilen waren Eudi nicht
zu weit, um herzukommen, da habt Ihy mir wohl auch einen Rat, um meinem
Reidh zu niitzen.* ' ,

Mong Dsi erwiderte und sprach: , Warum wollt Iiir durchaus vom Nuizen
reden, o Kénig? Es gibt doch auch den Standpunkt, daB man einzig und allein
nach Menschlichkeit und Recht fragt. Denn wenn der Kénig spricit: Was dient
meinem Reidie zum Nutzen? so sprecien die Adelsgeschlechter: Was dient
unserm Hause zum Nutzen ? und die Ritter und Lente des Volks sprechen: Was
dient unserer Person zum Nutzen? Hod1 und Niedrig sudit sich gegenseitig
den Nutzen zu eniwinden, und das Ergebnis ist, daB das Reich in Gefahr
kommt. Wer in einem Reich von zehntausend Kriegswagen? den Fiirsten um-~
znbringen wagt, der muB sidier selber iiber tausend Kriegswagen verfiigen.
‘Wer inl einem Reich von tausend Kriegswagen den Fiirsten umzubringenwagt,
der muB sicher selber iiber hundert Kriegswagen verfiigen. Von zehntausend
Kriegswagen tausend zu besitzen, von fausend Kriegswagen hundert zu be~
sitzen, das ist an sich schon keine geringe Madit, Aber so man das Recht
hintansetzt und den Nutzen voranstellt, ist man nicht befriedigt, es sei denn,
daB man den anderen das Ihre wegnehmen kann. Ruf der anderen Seite ist
es noch nie vorgekommen, daB ein liebevoller Sohn seine Eltern im Stich
14Bt, oder daB ein pilichitreuer Diener seinen Fiirsten vernachlassigt. Darum
wollet auch Ihr, o Konig, Euch auf den Standpunkt stellen: ,Einzig und allein
Mensdilichkeit und Rechtl* Warum wollt Ihr durchaus vom Nutzen reden?*
! Liang ist die Hauptstadt von We, einem Staat im Westen des damaligen China, der
Heimat des Dschuang Dsi. Der Staat We, der wohl zu untersdieiden ist von dem in den
Gespridien des Konfuzius hiufig genannten, chinesisch anders gesdiriebenen Staate We
im Osten, ist enistanden bei der Teilung des Staates Dsin im heutigen Schansi in die
Staaten We, Dsdiau und Han. Der Konig Hui von We hatte ein Russcireiben erlassen,
um Weise aus allen Lidndern an seinen Hof zu ziehen. Diesem ARussdireiben folgte audi
Mong DsY im Jahre 322 v. Chr. (vgl. Sin Lun. Die friiher angenommene Zahl 336 ist falsdh.
Damals konnte Mong unmdglich schon als ,alter Mann“ angeredet werden). 2 10000 Kriegs~
wagen standen dem Kaiser zur Verfiigung, 1000 den gr6Beren Landesfilrsten, 100 den
groBen HAdelsgesdilecitern. Die geschilderten Vorgidnge sind alles Beispiele aus der Zeit
des Niedergangs der Dschoudynastie.

1 Mong DsY
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Bucil A

2. Gelerlte Freude ist doppelte Freude
ong Dsi trat vor den K6nig Hui-von Liang. Der Konig stand an seinem
Parkweiher und sah den Schwénen und Hirschen zu. Er sprach: ,Hat
der Weise auch eine Freude an solchen Dingen?®
Mong Dsi erwiderte: ,Der Weise erst vermag sich dieser Dinge ganz zu
freuen, Ein Unweiser, selbst wenn er sie besitzt, wird ihrer nicht froh. Im
Budi der Lieder® heiBt es:
,Bls er den Wunderturm ersonnen,
Ersonnen und den Plan gemacht,
Hat alles Volk sich dran begeben;
Kein Tag — und alles war vollbracht.
Buhub er mit: ,Nicht hastet euch!*
Doch alles Volk kam, Kindern gleich,
Im Wunderpark der Konig war,
Wo Hirsdte ruhten Paar bei Paar,
Gar fette Hirsche, glatt von Haar,
Und weiBe V3gel glanzten kiar,
Der Konig war am Wunderteiche;
Wie wimmelte der Fische Schar!*
So hat der Kénig Wen durch die Arbeit seines Volks einen Turm und
einen Teich gebaut, und das Volk war in heller Freude dariiber und nannte
seinen Turm den ,Wunderturm* und seinen Teich den ,Wunderteich* und
freute sich dessen, daB er Hirsche und Rehe, Fische und Schildkréten hatte.
Die Maénner des Altertums freuten sich mit dem Volk gemeinsam; darum
konnten sie sich wirklich freuen. Andererseits heibt es im Schwur des Tang?,
(daB die Untertanen des Tyrannen Gid, der in seinem Hochmut sich der Sonne
verglicien, von solciem HaB gegen ihn erfiillt waren, daB sie sprachen:)
,Wenn nur diese Sonne zugrunde geht, Und wenn wir auch mit ihr ge-~
meinsam vernichtet werden’. Das Volk (des Tyrannen Gi) wollte lieber
nodi, als daB er am Leben blieb, mit ithm zusammen vernichtet werden.
Modite er Tiirme und Teiche, Vigel und Tiere besitzen: er konnte ihrer
einsam doch nimmermehr froh werden.“
8 Das Lied steht im Schi Ging IIl, 8 und bezieht sich auf den Konig Wen von Dschou. Die
Ubersetzung ist nach Viktor v. StrauB gegeben. 4 Schwur des Tang, vgl. Schu Ging HI, 1. 3.

Der Tyrana Gi#, der letzte Herrscer der Hiadynastie, hatte, als er von der Unzufrieden-
heit des Volkes hirte, den Russpruch getan: ,Solange die Sonne am Himmel nicat ver~

. nichtet wird, solange werde ich auch nicht untergehien.® Das Volk bezieht sich auf diesen
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Busspruch und sagt: ,Wenn nur diese (scit sonst = Zeit) Sonne untergeht, so sind wir
es zufrieden, gemeinsam mit dir (an Gid gericutet) zugrunde zu gehen.“ Eine andere Uber-
setzung, die in den Zusammenhang des Schu Ging nodi besser paBt, faBt die Worte des
Volks als Anrede an den Befreier Tang auf: ,Diesen Tag muB der groBe Zusammenbruch
komumen, wir wollen mit dir gemeinsam ihn vemlchten. Doch scieint Mong Dsi dxe andere
Buffassung vertreten zu haben.



3. Wie kann etn Fiirst die Weltherrschaft erlangen?

onig Hui von Liang spradi: ,Ich gebe mir mit meinem Reiche doch wirk-

lich alle Miihe. Wenn diesseits > des gelben Flusses MiBwachs herrscht,
so schaffe ich einen Teil der Leute nach der anderen Seite und schaffe Korn
nadi dieser Seite, Tritt MiBwachs ein in dem Gebiet jenseits des Flusses,
handle ich entsprechend. Wenn man die RegierungsmaBregeln der Nachbar-
staaten priift, so findet man keinen Fiirsten, der sich soviel Miihe gébe wie
ich, Und doch wird das Volk der Nachbarstaaten nicht weniger und mein
Volk nicht mehr, Wie kommt das?* .

Mong Dsi erwiderte: ,Ihr, o Konig, liebt den Krieg. Darf ich ein Gleichnis

vom Krieg gebraucien? Wenn die Trommeln wirbeln® und die Waifen sich

" kreuzen, und die Krieger werfen ihre Panzer weg, scileppen die Waffen
‘hinter sich her und laufen davon, so lduft der eine vielleicit hundert Schritte
weit und bleibt dann stehen, ein anderer lduft fiinfzig Schritte weit und
bleibt dann stehen. Wenn nun der, der fiinfzig Schritte weit gelaufen ist,
den anderen, der hundert Schritte gelaufen ist, verladien wollte, wie wire
das?* ‘

Der Kdnig sprach: ,Das geht nicht an. Er lief nur eben nicht gerade hun-~
dert Schritte weit, aber weggelaufen ist er auds*

Mong Dsi spradi: ,Wenn Ihr, o Konig, das einseht, so werdet Ihr nicht
mehr erwarten, daB Ener Volk zahlreicher werde als das der Nachbar~
staaten, Wenn man die Leute?, wéhrend sie auf dem Acker zu tun haben,
nicht zu anderen Zwedken beansprudit, so gibt es so viel Korn, daB man

" es gar nicit alles anfessen kann. Wenn es verboten ist, mit engen Netzen
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in getriibtem Wasser zu fisdien, so gibt es so viel Fische und Schildkréten, .

daB man sie gar nicht alle aufessen kann. Wenn Axt und Beil nur zur be~
stimmten Zeit in den Wald kommer, so gibt es soviel Holz und Balken, daB
man sie gar nicht alle gebranchen kann. Wenn man das Korn, die Fische

und Schildkréten gar nicht alle anfessen kann, wenn man Holz und Balken”

gar nicht alle aufbrauchen kann, so schafft man, daB das Volk die Lebenden
ernéhrt, die Toten bestaitet und keine Unzufriedenheit aufkommt: Wenn
die Lebenden ernahrt werden, die Toten bestattet werden und keine Unzu~
friedenheit aufkommt: das ist der Anfang zur Weltherrschaft.

3 Der Staat We war urspriinglich auf der Siidseite des gelben Flusses. Erst nach seiner
VergréBerung bekam er Land auf der Nordseite (,diesseits“). Da auf der Nordseite in
alter Zeit die Reidishauptstadt war, heiBt sie ,diesseits”, ,innerhalb“. ¢ Der Trommel-
schlag war das Zeichen zum Rngriff, die Becken (Gongs) gaben das Zeichen zum Riickzug.
7 Im folgenden gibf Mong Dsf die Schilderung der idealen Regierung, den ,Pfad der Ko-
nige®. Mong Dsi unterscheidet sich dadurch von Kung Ds¥, daB dieser nodh das Recht
des herrsdienden Hauses Dsdiou aufrecit erhielt, wéhrend fiir Mong Dsf jeder Territorial-
fiirst die Moglidikeit der Weltherrschaft hatte. Sobald einer es verstiinde, die rechien
Prinzipien durdizufiihren, fiele ihm das ganze Reich zu, Mong ist in dieser Hinsicht
durchaus Realpolifiker. .

1*




Buch IA  Wenn jeder Hof von fiinf Morgen mit Maulbeerbiumen umpflanzt wird,
so kénnen sich die Fiinfzigjihrigen in Seide kleiden, Wenn bei der Zucht
der Hiihner, Ferkel, Hunde und Schweine die rechite Zeit beobachtet wird,
so haben die Siebzigjéhrigen Fleisch zu essen. Wenn einem Acdker von
hundert Morgen nicht die zum Anbau nétige Zeit entzogen wird, so braudit
eine Familie von mehreren Képfen nicit Hunger zu leiden. Wenn man dem
Unterricht in den Schulen Beachtung schenkt und dafiir sorgt, daB auch die
Pflicht der Kindesliebe und Briiderlicikeit gelehrt wird, so werden Grau~
kopfe und Greise auf den StraBen keine Lasten mehr zu schleppen haben.
Wenn die Siebziger in Seide gekleidet sind und Fleisch zu essen haben und
das junge Volk nicht hungert noch friert, so ist es ausgesdilossen, daB dem
Fiirsten dennoch die Weltherrschaft nicht zufallt, Wenn aber Hunde und
Sciweine den Menschen das Brot wegfressen, ohne dab man daran denkt,
dem Einhalt zu tun, wenn auf den LandstraBen Leute Hungers sterben, ohne
daB man daran denkt, ihnen aufzuhelfen, und man dann noch angesichts des

‘Bussterbens der Bevdlkerung sagt: nicht ich bin schuld daran, sondern das
‘schlechte Jahr, so ist das gerade so, als wenn einer einen Mensdien totsticht
und sagt: nicat ich hab’ es getan, sondern das Schwert. Wenu Ihr, o Konig,
nicit mehr die Schuld sucht bei sdileciten Jahren, so wird das Volk des
ganzen Reichs Euch zustrémen.*

4. Der rechte Landesvater

onig Hui von Liang spradi: ,Ich will gelassen Eure Belehrung an~
Knehmen.“ :

Mong Dsi erwiderte: ,Ob man Mensdien mordet mit einem Kniippel oder
einem Messer: ist da ein Unterschied ?«

Der Konig sprach: ,Es ist kein Unterschied.«

»Ob man sie mordet mit einem Messer oder durch RegierungsmaBregeln:
ist da ein Unterschied ?* ‘

Der Konig sprach: ,Es ist kein Unterschied.*

Da hub Mong Dsi an: ,In der Hofkiiche ist fettes Fleisch und in den Stéllen
fette Pferde; in den Gesichtern der Leute wohnt die Not, auf dem Enger
drauBen wolint der Tod: das heiBt, die Tiere anleiten, Menschen zu fressen.
DieTiere fressen einander, und die Menschen verabscieuen sie darum, Wenn
nun ein Landesvater also die Regierung fiilirt, daB er nicht vermeidet, die
Tiere anzuleiten, Menschen zu fressen: Worin besteht da seine Landes~
vaterschaft? Meister Kung hat einmal gesagt: ,Wer zuerst bewegliche
Menschenbilder® fertigte — um sie den Toten mit ins Grab zu geben — gab
8 In alter Zeit gab man den Toten aus Stroh gemadite Puppen mit ins Grab (vgl. Laotse,

Das Buch vom Sinn und Leben, Nr. 5, 1. Teil). Kung DsY spricht hier von Verbesserungen
4 dieser Totengaben, die spéter aufkamen. Man machte diese Puppen so, daf sie sich bewegen




es fiir den denn keine Zukunft zn bedenken ?'® Darum, daB er das Ebenbild Buchi 1 A~

des Menscien zu diesem Zweds miBbrauchte. Was wiirde er erst gesagt
haben von einem, der seine Lente Not leiden und verhungern 148114

5. Riistung zur .Racﬁe,.

Onig Hui von Liang spradi: ,Unser Reich® war eins der machtigsten anf

Erden, das wiBt Ihr ja, o Greis. Doch seitdem es auf meine Schultern
kam, wurden wir im Osten besiegt von Tsi, und mein dltester Sohn ist dabei
gefallen. Im Westen verloren wir Gebiet an Tsin, siebenhundert Geviert-
meilen. Im Siiden erlitten wir Schmads durch Tschu. Ich schime mich darob
und modite um der Toten willen ein fiir allemal die Schmach remwaschem
Wie muB idis machen, daB es mir gelingt?* .

Mong Dsi erwiderte: ,Und wire auch ein Land nur_hundert Mellen im
Geviert!!, man kann damit die Weltherrschaft errmgenYWenn Ihr, o Konig,
-ein mildes Regiment fiihrt iiber Eure Leute, Strafen und BuBen spart, Steuern
und Abgaben ermiBigt, so daB die Felder tief gepifliigt und ordentlich ge~
jatet werden kdnnen, daB die Jugend Zeit hat zur Pflege der Tugenden der
Ehrfurcht, Briiderlichkeit, Gewissenhaftigkeit und Treue, daB sie zu Hanse
ihiren Eltern und Briidern und im 6ffentlichen Leben iliren Fiirsten und Oberen:
dienen — dann konnt Inr ihnen Kniippel in die Hand geben, um damit die
starken Panzer. und scharfen Waifen der Herren von Tsin -und Tschu zu
zerschlagen“\

Jene Fﬁrsten rauben ihren Leuten die Zeit, daB sie nicht pflugen und Jaten
konnen, um Nahrung zu schaffen fiir ihre Eltern. Die Eltern leiden Frost und,
Hunger, Briider, Weib und Kind sind fern voneinander zerstireuf. Jene
Fiirsten treiben ihre Leute in Fallen und ertréinken sie. “Wenn Ihr, o Konig,
konnten und lebenden Menscien glicien. Er hat diese Sitte verurteilt, weil er fiirditete,
sie kionne zu Menschenopfem fiir die Toten fiiliren. Solche Mensdienopfer sind dann in
spaterer Zeit bei fiirstlicien Begribnissen hiufig vorgekommen. (Noch zur Mingzeit

wurde mit dem Kaiser ein groBes Gefolge dem Tode geopfert, Erst die Mandschus hoben
diese Unsitte auf. Die Frage, inwieweit in uralter Zeit das Tdien von Menschen als

Totenopfer.iiblich war, kann hier auBer Befradit bleiben.) ° Die gewhnliche Ubersetzung -

ist: ,der miisse ohne Nadikommen geblieben sein!“ als Fluch gedacht; aber der gramma~
tikalische Zusammenhang fiihrt auf unsere Ubersetzung. ° Worilich: ,Das Reich Dsin.*
Dieses Reidi,” das von den Herren von Dschan, Han und We aufgeteilt wurde, gehorte
friiher zu den méditigsten Staaten Chinas. We war von den drei Teilstaaten der be~
deutendste, darum legt der Konig seinem Staate den Gesaminamen Dsin bei. Tsi kamr
dem Staate Dschau, der von We angegriffen war, zn Hilfe. In den dabei enistehenden
Kéampfen geriet der Kronprinz von We, der das Heer befehligte, in. Gefangenschaft von
Tsi und starb dorf (340 v. Chr.). Tsin war der aufsirebende westliche Staat, in dem ein
Fiirst unter dem Namen Tsin Schf Huang spiiter das ganze Reich eroberte. Die hier
erwihnte Niederlage fillt ins Jahr 361. Tscin war ein halb barbarischer Staat im Siiden
am Yangtse. Dschau Yang von Tsc griff We um 323 an. anplelung auf den Konig
Wen von Dsdion. Vgl. Badh II, R, 1.



Budi I A dann hingeht und sie bekdmpft, wer wird Euch da feindlich entgegentreten ?
Darum heiBt es: ,Der Milde hat keine Feinde“. Ich bitte Euch, o Konig,
zweifelt nicht daran.®

6. Mildes Regument ist wie Regen auf diirves Land

ong Dsi trat vor den Konig Siang*? von Liang.
Bls er herauskam, sagte er zu den Leuten: ,Ich blickte nach ihm: er
sah nicht aus wie ein Fiirst. Ich nahte mich iim: aber ich entdedkte nichts
" Ehrfurchtgebietendes an ihm. Unvermittelt fragte er: ,Wie kann die Welt
gefestigt werden?*

,Sie wird gefestigt durch Einigung®, erwiderte ich.

yWer kaun sie einigen ?* _

,Wer keine Lust hat am Menscienmord, der kanua sie einigen,* erwiderte ich.

;Wer kann da mittun?* .

Ich erwiderte: ,Es gibt niemand auf der Welt, der nicht mittun wiirde.
Habt Ihr, o Konig, schon das sprossende Korn beobaditet? Im Hocisommers,
wenn es trodken ist, da stehen die Saaten welk. ‘Wenn dann am Himmel
feite Wolken aufziehen und in Strémen der Regen herniederfillt, so richten
sich mit Macht die Saaten wieder auf. DaB es also geschieht, wer kann es
hindern? Nun gibt es heute auf der ganzen Welt unter den Hirten der
Mienscien keinen, der nicht Lust hétte am Menschenmord. Wenn nun einer
kdme, der nicht Lust hitte am Menschenmord, so wiirden die Leute auf der
ganzen Welt alle die Hilse recken * und nach ihm ausspéhen. Und wenn er
wirklich also ist, so fallen die Leute im zu, wie das Wasser nach der Tiefe
zuflieBt, in Strémen. Wer kann es hindern 7«

7. Der Opferstier und die Weltherrschaft

Onig Stian '® von Tsi fragte: ,Kann ich etwas von den Taten der Fiirsten
N\, Huan von Tsi und Wen von Dsin¢ zu héren bekommen?*

2 Siang war der Sohn und Nadifolger des Konigs Hui von We. Das Gesprich fiel in
das Jahr 319. Moug war so enttiuscit, daB er unmittelbar darauf We verlie8 und nach
Tsi ging. 1 Wortlidi: im siebten und aditen Monat. Die Zeitredinung der Dschoudynastie
begann das Jahr nach dem Wintersolstiz. Siebter und achter Monat sind daher eiwa
Juni und Juli, der Anfang der ,Regenzeit® fiir Nordchina. Sie entsprecdien dem heutjgen
fitnften und sechsten Monat in China. 4 Vielleicht liegt in der Polemik des Dschuang Dst
in Budi X, 3, pag. 71 eine Beziehung auf Mong Dst und seinen Aufenthalt in We. Vgl.
die Stelle: ,Heutzutage ist es soweit gekommen, daB die Leute die Hilse recken und sids
auf die Zehen stellen und zueinander sprechen : An dem und dem Platz ist ein Weiser......
An all dem trigt die Schuld, daB die Fiirsten in falscher Weise ‘Erkenntnis hocischitzen.*
1 Es wird von mandien Kommentatoren angenommen, daf Mong Dsi erst in Tsi und
dann in We gewesen sei, dodi 8Bt sich auf diese Weise die Chronologie nidit richtig-
stellen. In Wirklidikeit ging er von We nadi Tsi (iiber seine Heimatstadt Dsou, wo er
seine Mutter besuchte]. Kénig Silan von Tsi regierte von 320—302 v. Chr. (nicht, wie die
6 gewdhnliche Chronologle will, 342—324).  Huan von Tsi (684—643) und Wen von Dsin (1628




Mong Dsi erwiderte:. Unter den Jiingern des Meister Kung gab es keinen, Buch IA
der iiber die Taten Huans und Wens redete. Darum ist auf die Nachwelt keine
Uberlieferung von ihnen gekommen, und ich habe nie etwas von ihnen gehort.
Wollen wir nicht statt dessen davon reden, wie man Konig der Welt wird 24

Der Konig sprach: , Weldie Eigenschaften muB man haben, um Kénig der
Welt sein zu konnen?4

Mong Dsi spradi: ,Wer sein Volk schiitzt, wird Konig der Welt: niemand
kann ihn hindern.“

Der Konig spradi: ,Ja, wiére denn ein Mann wie ich imstande, sein Volk
zu schiitzen ?¢

Mong Dsi spradh: ,Ja.“

Der Konig sprach: ,Woher weiBt du, daB ich dazn imstande bin?*

Mong Dsi sprach: ,Ich habe von Hu Hai'? erzéhlen horen, der Kénig habe
einst in seinem Saal gesessen, da sei einer, der einen Odisen fithrte, unten
am Saal vorbeigekommen. Der Kdnig habe ihn gesehen und gefragt: ,Wohin
mit dem Ocisen?* Man habe erwidert: ,Er soll zur Glockenweihe® ge~
schladhtet werden.* Da habe der Konig gesagt: ,LaBt ihn laufen, Ich kann
es nicht mit ansehen, wie er so éngstlich zittert, wie einer, der unschuldig
zum Richiplaiz gefiihrt wird,' Man habe erwidert: ,Soll dann die Glocken-~
weilte unterbleiben?

Der Konig habe gesagt: ,Sie darf nicht unterbleiben. Nehmt ein Schaf
statt seiner.* — lc1 weiB nicht, ob es so sich zugetragen hat.*

Der Konig sprach: ,Es ist so gewesen.“

Mong Dsi sprach: ,Diese Gesinnung geniigt, um Konig der Welt zu wer~ .
den. Die Leute dachien alle, es sei nur Sparsamkeit von Euch gewesen;
aber ich weiB bestimmt, daB Inr es nicht habt mit ansehen konnen.*

Der Konig sprach: ,Ad, gibt es wirklich solche Lente? Allein so unbe~
deutend und gering mein Reich aud ist, ich braudie doch an einem Odisen
nidit zu sparen. Ich habe es wirklich nicht mit ansehen kdnnen, daB er so
Angstlich zitterte, wie einer, der unsciuldig zum Richiplatz gefithrt wird.
Darum habe ich statt seiner ein Schaf nehmen lassen.*

_ Mong Dsi sprach: ,Und doch habt Ihr nidit anders?® gehandelt, als wenn
waren die zwel beriihmtesten der fiinf Fiirsten, die zeitweise die 'Hegemonie im Reich
hatten (vgl. Lun Yii XIV, 16). Mong scidtzt sie gering und will daher das Gesprich auf
sein beliebtes Thema bringen: die Beherrsung der Welt durci wahrhaft koniglicie
Grundsitze. ¥ Hu Hai war ein Hofling aus der Umgebung des Kénigs. ® Neu gegossene
Glodten wurden mit dem Blut eines Opfertieres bestrichen und dadurch geweiht, daB ihr
Schall zum Himmel dringe (vgl. Dsciou Li, Tidn Guan). ¥ Wir haben grammatikalisch
nach dem Worilaut iibersetzt. Die diinesisdien Kommeniare gehen von der anderen Be~
deutung von i= fiir anders, d. h. sonderbar halten, ,sich wundern® aus und konstruieren:
»Wundert Euch nicht, o Kénig, daB die Leute Eudh fiir sparsam hielten!® Dodi wider~

spricht dem m. E. das ,wn*, das meist die Bedentung von lateinisch ,non®, nidit von ,ne”
hat, Audh wird der Zusammenhang klarer. 7

-
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Buch I A Ihr wirklich nur so sparsam gewesen wiéret, wie die Leute meinten. Ihr habt
statt eines groBen Tieres ein kleines nelimen lassen. Woher hitten jene es
besser wissen sollen! Wenn ilir Mitleid hattet mit der Unschuld, die zum
Riditplatz gefiihrt wurde: was ist da schlieBlich fiir ein Unterschied zwischien
einem Odcisen und einem Schaf?«

Der Kénig ldchelte und sprach: ,Wahrhaftig! Was hab' ich nur dabei ge~
dacht! Ohne daB es mir um den Wert zu tun gewesen wire, habe ich doch
ein Schaf statt des Oclisen nehmen lassen. Da haben die Leute ganz yed1t,
wenn sie sagen, ich sei sparsant.®

Mong Dsi sprach: ,Es tut nichts. Es war dennoch ein Zeichen von Milde,
Ihr saht den Ocisen, aber hattet das Schaf nicht gesehien. Es geht dem Ge-
bildeten mit den Tieren nun einmal so: wenn er sie lebend gesehen hat,
kann er nicht zusehen, wie sie getdtet werden, und wenn er sie hat schreien
héren, bringt er es nicht iiber sich, ihr Fleisch zu essen. Das ist ja auch der
Grund; warum der Gebildete sich von der Kiiche fernhalt.“

Der Kénig war erfreut und sprach: ,Im Buch der Lieder?® heiBt es:

. ,Bnderer Leute Sinn
, Vermag ich zu ermessen.*
Das geht auf Euch, Meister. Obwoll es meine eigne Tat war, habe ich mich
dennoch vergeblidh dariiber besonnen, wie ich es eigentlich gemeint habe.
Itir, Meister, sprecit es aus und habt genau meine innerste Gesinnung ge-~
troffen. Inwiefern paBt nun diese Gesinnung dazu, Konig der Welt zu
sein?«

Mong Dsi sprach: ,Wenn jemand Euch berichten wiirde: ,Ich besitze zwar
-geniigend Stdrke, um dreiBig Zentner zu heben, aber nicht genug, um eine
Feder zu heben; ich bin helldugig genug, um die Spitze eines Flaumhaars
zu untersudien; aber einen Heuwagen sehe ich nicht‘: wiirdet Ihr das Lin-~
gehen lassen?*

Der Kénig verneinte. _

Mong Dsi fulir fort: ,Numist Eure Milde so groB, daB sie sich selbst auf
Tiere erstreckt, und dodh reicht ihre Wirkung nicht bis zu Eurem Volk. Wie
ist denn das nur? HAllein, daB jener die Feder nicht aufhebt, kommt davon,
daB er seine Stirke nicht ausiibt; daB der andere den Heuwagen nicht sieht,
kommt daher, daB er seine Scharfsichtigkeit nicht ausiibf; daB Eure Leute
keines Schutzes genieBen, kommt daher, daB Ihr Eure Gnade nicht ausiibf.
Darum, daB Ihr nicht Konig der Welt seid, ist Unferlassung, nicht Unfahig-
keit,«

Der Konig sprach: ,Wodurch unterscheiden sich Unterlassung und Un-~
fahigkeit in irer AuBerung voneinander?“

20 Vgl. Scht Ging I1, 4, 4 v. 4. 2! Wortlich Herbsthaar, Gemeint ist das im Herbst wadisende
8 Winterhaar der Tiere. Der BRusdrudk kommt auch bei Dschuang Dsi vor.




MongDsispraci: ,Wenn einer den GroBen Berg ?* unter den Arm nehmen Buch I A
soll und damit iibers Nordmeer springen und er sagt, das kann ich nicht, so
ist das wirkliche Unfahigkeii; wenn aber einer sich vor Alteren verneigen?
soll und er sagt, das kann ich nicht, so ist das Unierlassung, nicht Unfélig-~
keit. Damit, daB Ihr, o Kénig, auf das Konigtum der Welt verziditet, seid
Ihr nicht in der Lage eines Mensdien, der mit dem GroBen Berg unterm Arm
fibers Nordmeer springen soll. Damit, daB Ihr, o Kénig, auf das Kénigtum
der Welt verzicitet, seid Ihr in der Lage eines Menschen, der eine Ver-
beugnng machen soll. Behandle ich meine dlteren Verwandten wie es dem
Rlter gebiihrt, und lasse das anch den Alten der andern zugute kommen;
behandle ich meine jiingeren Verwandten wie es der Jugend gebiihrt, und
lasse das auch den Jungen der andern zugute kommen; so kann ich die Welt
anf meiner Hand sich drehen lassen 24,

In dem Buch der Lieder?’ heiBt es:

,Sein Beispiel leitete die Gattin

Und reichte anf seine Briider weiter,

Bis es auf Haus und Land wirkte.
Mit diesen Worten ist' gemeint: Richte dich einfach nach deinem eignen Ge~
fiihl und tue den andern darnach. Darum: Giite, die weiter wirkt, reicht
aus, die Welt zu sdhiitzen, Giite, die nicht weiter wirkt, vermag nicht einmal
Weib und Kind zu sdhittzen, Warum die Menscien der alien Zeit den
andern Mensdien so sehr iiberlegen sind, ist einzig und allein die Art, wie
sie es verstanden, ihire Taten weiter wirken zu lassen. Nun ist Eure Giite
groB genug, um sich selbst auf die Tiere zu erstrecken, und doch kommt ihre
Wirkung nichit Euren Leuten zugute. Wie ist denn das nur?

Man bedarf einer Wage, um zu erkennen, ob etwas leicht oder schwer
ist. Man bedarf eines MaBstabs, um zu erkennen, ob eiwas lang oder kurz
ist. So ist's mit allen Dingen und mit dem Herzen ganz besonders. Ich bitte
Eudh, o Konig, es einmal zu wégen. Panzer und Waffen zu férdern, Ritter
und Knechte zu gefihrden, Ubelwollen Euch zuzuziehen von seiten der Mit~
fiirsten; braudht Ihr das, um froh zu werden in Eurem Herzen?“

Der Konig sprach: ,Nein. Wie sollte ich daran Freude haben! Das alles
sind nur Mittel zur Erreichung meines hodisten Wunscies.*

Mong Dsi sprach: ,,Darf man horen, was Euer hocister Wunsch ist P«

Der Konig lachelte und sagte nichts.

22 Der GroBe Berg ist der Taischan. Der Taischan ebenso wie das Nordmeer (Golf von
Tschili) waren in der Néhe von Tsi. Das Beispiel scheint eine spriciwdriliche Redensart
gewesen zi sein. Es kommt andi bei Mo Di vor. ® Die Zeidien heiBen worilida: ,einen
Zweig abbrechen“; dodh ist diese Bedeutung sinnlos. Die ilteren chinesisdien Kommen-
tare geben dafiir teils die von uns gegebene Erklérung (dschi ,Zweig" hier fiir dsdchii

»Clied, Korper, dschd ,beugen”, den Korper beugen und sich verneigen). 2 Vgl Lun
Yii I, 11. % Scif Ging 10, 1, 6 v. 2 bezieht sich dort auf den Kénig Wen. 9




Buch I B Mong Dsi spradi: ,Ist es etwa, dab Ihr Mangel habt an Fett und SiiBig~
keiten fiir Euern Gaumen, an leichtem und warmem Pelzwerk fiir Euvern
Leib, oder etwa daB Ihr der bunten Farben nicht genug habt, um die Rugen
zu erg6tzen, an Klidngen und Toénen nicht genug habt, um die Ohren zu er~
freuen, oder habt Ihr nicit genug Knechte und Méagde, die Eurer Befehle
gewirtig vor Euch stehen? Alle Eure Diener, o Konig, haben genug von
diesen Dingen, sie Euch darzubringen; darum kann es Euch also wohl mcht
zu tun sein?“

Der Konig spradh: ,Nein, darum ist es mir nicit zu fun.“

. Mong Dsi sprach: 0O, dann 1&Bt sich erraten, was Euer hdchster Wunsdh,
o Konig, ist! Euer Wunsdh ist es, Euer Land zu erweitern, die Fiirsten von
Tsin® und Tschu als Vasallen an Euren Hof zu ziehen, das Reich der Mitte
zu beherrschen und die Barbarenldnder rings umher in die Hand zu be-
kommen. Diesen Euren Wunsch erfiillen zu wollen mit den Mitteln, die Ihr
anwendet, ist aber gerade so, als wollte man auf einen Baum klettern, um
Fische zu sucien,*®

Der Konig spradi: ,Sollte es so schlimm sein?*«

_ Mong Dsi sprach: ,Woméglich nodr schlimmer! Klettert man auf einen
Baum, um Fische zu suchen, so findet man wohl keine Fische, aber es hat
weiter keine iiblen Folgen. Aber diesen Euren Wunsch erfiillen zu wollen
mit den Mitteln, die Ihr anwendet, das fithrt, wenn es mit vollem Ernst ge-
schieht, sicher zu iiblen Folgen.*®

Der Konig spradt: ,LaBt héren!®

Moung Dsi spradi: ,Wenn der Kleinstaat Dsou?? mit der GroBmadit Tsciz
Krieg fiilrt; Wer, denkt Thr, wird gewinnen?®
. Der Kénig sprach: , Tschu wird gewinnen.*

Mong Dsi spradh: ,So steht es also fest, daB der Kleine nicht den GroBen
angreifen darf, dab die Minderzahl nicit die Mehrzahl angreifen darf, daB
der Schwadie nidit den Starken angreifen darf. Nun ist das ganze Land
innerhalb der vier Meere tausend Geviertmeilen groB, und dem Staate Tsi
gehort der neunte Teil. Mit einem Neuntel die iibrigen acht unterwerfen
zu wollen, wodurdch unterscheidet sich das von dem Unterfangen des Klein-
staats Dsou, der die GroBmadht Tschu bekampfen wollte? Wire es nicit
besser, zur wahren Wurzel zuriickzukehren? ;Wenn Ihr, o Konig, bei der
BRusiibung der Regierung Milde walten 1aBt, so daB alle Beamten auf Erden
an Eurem Hofe Dienst zu tun begehren, alle Bauern in Euren Léndern zu
pfliigen begehren, alle Kaufleute in Euren Markten ihre Waren zu stapeln
begehren, alle Wanderer auf Euren StraBen zu gehen begehren, daB alle

% Tsin im Westen und Tsd im Siiden waren die méchtigsten Staaten des damaligen
China, ¥ Dsou, die Heimat des Mong, war ein Miniaturstaat in der Ndhe von Lu. Heute
10 ist es ein Kreis von Schantung.



auf Erden, die etwas gegen ihren Herrsdier haben, herbeizueilen und ihn Buch I A
vor Eurer Hoheit anzuklagen begehren: daB es also geschieht, wer kann es
hindern?4,

Der Konig sprach: ,Idh bin zu unklar, um dxesen Weg gehen zu konnen.
Ich wiinsdhte, daB Ihr, Meister, meinem Willen zu Hilfe kommt und mir
durch Eure Belehrung Klarheit verschafft. Bin ich auch unfihig, so bitte ich
dodh, Ihir wollet es einmal versudien.”

Mong Dsi sprach: ,Ohne festen Lebensunterhalt dennoch ein festes Herz
zu behalten, das vermag nur ein Gebildeter. Wenn das Volk keinen festen
Lebensunterhalt hat, verliert es dadurch auch die Festigkeit des Herzens.
Ohne Festigkeit des Herzens aber kommt es zu Zuditlosigkeif, Gemeinheit,
Sdhilechtigkeit und Leidenschaften aller Art. Wenn die Leute so i Siinden
fallen, hinterher sie mit Strafen verfolgen, das heiBt dem Volke Fallstricke
stellen. Wie kann ein milder Herrscher auf dem Thron sein Volk also ver~
stricken? Darum sorgt ein klarblidtender Fiirst fiir eine geordnete Volks~
wirtschaft, damit die Leute einerseits genug haben, um ihren Eltern zu
dienen, und andererseits genng, um Weib und Kind zu ernihren, also daB
in guten Jahren jedermahn satt zu essen hat und selbst in fiblen Jahren
niemand Hungers zu sterben brancht. Dann mag man auch mit Ernst an
die Hebung des Volkes gehen, denn es ist den Leuten leicht zu folgen. Heut-
zutage aber ist es so um die Volkswirtschaft bestellt, daB die Leute auf der
einen Seite nichi genng haben, um ihren Eltern zu dienen, und auf der anderen
Seite nidit genug, um Weib und Kinder zu erndhren. Selbst in einem guten
Jahr ist jedermann in Not, und kommt ein iibles Jahr, so sind die Lente nicht
sicher vor dem Hungertode. Unter solchen Verhéltnissen sind sie nur darauf
bedadht, ilir Leben zu fristen, besorgt, es mddite ihnen nicht hinausreichen.
Da haben -sie wahrlich keine MuBe, Ordnung und Recht zu pflegen. Wenn
Ihr den Wunsch habt, o Konig, das durchzufiihren, so kommt es nur darauf

.an, zur wahren Wurzel zuriidizukehren 28,4

2 Wiederholung des SciluBabsdinitts von Nr, 3: ,Wenn jeder Hof...... 4 mit einer un-
wesentlicten Abweichung am SdiuB, 11



Buch I B

ABSCHNITT. B

1. Uber die Pflege der Musik .

sciuang Bau? suchite den Mong Dsi auf und sprach: ,Als ich heute beim
Konig war, sprach er mit mir von seiner Liebe zur Musik. Ich wuBte
nidit, was ich darauf erwidern sollte. Er sagte ndmlich: ,Was ist von der
Liebe zur Musik zu halten?“
Mong Dsi sprach: ,Wenn der Kénig nur wirklich die Musik recht liebt,
so kann aus dem Staat Tsi noch etwas werden.*
Tags darauf trat er vor den Kbnig und sprach: ,Ist es wahr, daB Eure
Hoheit mit Dschuang Bau iiber die Liebe zur Musik gesprochen haben ¢¢
Der Konig errétete und sprach: ,Der Liebe zur ernsten, alten Musxk bm

_ ich nicht fahig, ich liebe eben nur die leichte, weltliche Musik.«

Mong Dsi spradi: , Wenn Eure Hoheit nur wirklich die Musik recit heben,
so kann aus dem Staate Tsi noch etwas werdent, Ob es alte oder neue
Musik? ist, darauf kommt es dabei nicht an.“ .

Der Konig spradi: ,Kann man etwas Naheres dariiber héren?

Mong Dsi sprach: ,Was macit mehr Freude: die Musik einsam zu ge-
nieBen oder sie mit andern gemeinsam zu genieben ?“

Der Konig sprach: ,Schéner ist's mit andern gemeinsam.*

Mong Dsi sprach: ,Was macht mehr Freude: die Musik mit wenigen oder
mit vielen gemeinsam zu genieBen ?*

" Der Konig sprach: ,Schoner ist's mit vielen.®

Mong Dsf sprach: ,Ich bitte mit Eurer Hoheit {iber wahre Freude an der
Musik reden zu diirfen. Wenn z. B. ein Konig Musik madit und die Leute,
die den Klang der Glodken und Pauken und die Téne der Floten und Pfeifen.
vernehmen, mit scdimerzendem Kopf und mit umflorter Stimime? zueinander
sprechen: ,Weshalb doch bringt die Liebe unseres Kénigs zur Musik uns in

_ diese duBerste Not, also daB Vater und Sohn sich nimimer sehen, daB Briidet, ’
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Weib und Kind getrennt und zerstreut sind ?* oder wenn z. B, ein Kéuig eine
Jagd abhélt und die Leute, die den L&rm der Wagen und Pferde horen und
die scimundcen Fahmen und Banner sehen, mit schmerzendem Kopf und mit
1 Dschuang Bau war ein Minister in Tsi, Die Geschicite spielt im unmittelbaren An-
sciluB an die vorige. Der K&nig ist ebenfalls Konig Siian von Tsi. 2 Wortlich: ,Die
heutige Musik ist wie (yu ,von“ hier = yu ,wie“) die alte Musik.”* Diese Konnivenz
gegen die Sciw#die des Kénigs unter dem Gesichtspunkt ,der Zweck heiligt das Mittel”
untersciied den Mong von Kung. Die neue Musik ist unzweifelhaft die Musik von
Dsdiong, die Kung verhaBt ist (vgl. Lun Yii XV, 10).. Mong Dsi geht im Verlauf des
Gespriichs dazu iiber, das Zeicien yo ,Musik® in seiner anderen Bedeutung (lo = Freude}
zu gebrauchen, eine sophistisdie Spielerei, die einigermaBen an die Sophistert in Li&
Dsi1l, 21 eringert. Selbstverstandﬁch ist auf seiten Mongs der groBere moralische Ernst.
8 Wiortlich: Mxt verstopfter Nase . Dies wird meist iibersetzt: ,Mit zusammengezogenen
Brauen“. Wir sdilieBen uns an die Deufung von Man Si Ho'an.




umflorter Stimme zueinander sprechen: ,Weshalb doch bringt die Liebe Buch I B
unseres Konigs zur Jagd unsin diese &uBerste Not, also daB Vater und Sohn
sich nimmer sehen, daB Briider, Weib und Kind getrennt und zerstreut sind ?*
so hat das keinen anderen Grund, als daB er nicht versteht, mit seinem Volk
seine Freuden zu teilen. Wenn aber z. B. ein Kénig Musik macht und die
Leute, die den Klang der Glocken und Pauken und die Tone der Floten und
Pieifen vernehmen, mit frohlichien Herzen und heiteren Mienen zneinander
sprechen: ,Unser Konig sdieint gesund und wohl zu sein, daB er so musi-
zieren kann'; oder wenn z. B. ein Konig eine Jagd abhélt und die Leute,
die den Larm der Wagen und Pferde horen und die schmucken Fahnen und
Banner sehen, alle mit frohlichen Herzen und heiteren Mienen zueinander
sprechen: ,Unser Konig scheint gesund und wohl zu sein, daB er so jagen
kann*; so hat das keinen andern Grund, als daB er mit dem Volk seine Freu~
den zu teilen versteht., Ein Koénig nun, der mit seinem Volke seine Freuden
teilt, der wird der Konig der Welt.* .

2. Der kinigliche Park

6nig Sfian von Tsi fragie den Mong DsI und sprach: ,Konig Wens*
Kpark soll 70 Geviertmeilen groB gewesen sein. Ist das wahr?“

Mong Dsi erwiderte und sprach: ,Die Uberlieferung hat es so.“

Der Konig spradi: ,War er wirklich so groB?*

Mong Dsi sprach: ,Ja, und dem Volk war er doch nod1 zu klein.®

Der Konig sprach: ,Mein Park ist nur 40 Geviertmeilen groB, und dem .
Volk ist er dennoch zu groB. Wie kommt das nur?“

Mong Dsi sprach: ,Konig Wens Park war 70 Geviertmeilen groB, aber
wer Gras oder Reisig sammeln wollie, durfte hinein; wer sich einen Fasan
oder einen Hasen schieBen wollte, durfte hinein. So besaB er ihn mit seinem
Volk gemeinsam, und daher war es ganz in der Ordnung, daB er dem Volk
zu klein war. Rls ich an die Grenzen Eures Reiches kam, da erkundigte ich
mich erst nach den wichtigsten staatlichen Verboten, ehe ich wagte einzu-
treten. Ich vernahm, daB innerhalb des Vorstadtbezirks ein Park sei, 40 Ge~
viertmeilen groB. Wer darin einen Hirsch oder ein Reh i6te, der werde
bestraft, als habe er einen Menschen getdtet. Auf diese Weise sind die
40 Geviertmeilen eine groBe Fallgrube mitten im Land. DaB das denLeuten
zu groB ist, ist das nicht anch ganz in der Ordnung?*®

3- Die Liebe sur Tathroft

onig Sitan von Tsi befragte den Mong Dsi und sprach: ,Gibt’s eine
Norm fiir den Verkehr mit Nachbarstaaten ?*

Vgl 1, &, 2. : - 13




BuchIB  Mong Dsi erwiderte: ,GewiB! Entweder man muB giitig sein, damit man
als GroBer dem Kleinen dienen kann. Auf diese Weise hat Tang® dem Go
gedient und Konig Wen® den Kun-Barbaren. Oder man muB weise sein,
damit man als Kleiner dem GroBen dienen kann. Buf diese Weise hat der
GroBe Kdnig? den Hunnen gedient und Gou Tsiéin® dem Staate Wu. Wer
als GroBer einem Kleinen dienen kann, ist frohlich in Gott?; wer als Kleiner
einem GroBen dienen kann, der fiirchtet Gott. Wer fréhlich ist in Gott, ver~
mag die Welt zu schirmen; wer Gott fiirchtet, vermag sein Reich zu schirmen.
Im Buch der Lieder steht: :

Jch fiirchte Gottes Majestét,

Um seine Gunst mir zu bewahren. *
Der Konig sprach: ,Das ist fiirwahr ein groBes Wort. Rber ich habe einen
Fehler: ich liebe die Tatkraft. ‘

Mong Dsi erwiderte: ,Ich bitte Eure Hoheit, nicht kleinliche Tatkraft zu
lieben’, Ans Schwert zu sdilagen und mit wilden Blicken zu sprechen: wie
darf der Kerl es wagen, mir entgegenzutreten! Das ist die Tatkraft des
kleinen Mannes, der sich mit einem einzelnen herumschilégt. Ich bitte Eure
Hoheit, die Sache groBer zu fassen. Im Buch der Lieder? heiBt es:

,Der Konig, ziirnend aufgefahren,

In Ordnung stellt er seine Scharen,

Zu wehren eingedrung’nen Scharen,
Dschious Wohl zu sichern vor Gefahiren
Und allem Reich entsprechend zu gebaren.*

Das war die Tatkraft des Kénigs Wen. Der Kénig Wen braucite nur ein
einziges Mal zu ziirnen, um allem Volke auf Erden Frieden zu geben.,

Das Urkundenbudi'® sagt:

,Als der Himmel die Menschen geschaffen, da machte er ihnen Herrscher,
da madhte er ihnen Lehrer. Seine Bbsicht war, daB sie Gehilfen Gottes seien,
darum verlieh er ihnen die Lénder der Welt. Schuld oder Unschuld ruht
allein auf ihnen. Wer wagt auf Erden ihren Willen zu miBaditen ?*

5 Uber den hier erwéhnten Vorfall vgl. Ill, B, 5, wo die Sache ausfiilirlich erzihlt ist.
¢ Von den chinesischen Kommentaren wird auf Scui Ging III, 1, 3, v. 8 verwiesen. Sie
sind sidch iiber den historischen Hergang nicht ganz einig. Offenbar haundelt es sich um
eine Etappe auf dem Wege des Hauses Dschou vom barbarischen Westen herein nach
China, 7 Uber den ,Grofen Kénig“, den Gro8vater des Konigs Wen, s. Bbscunitt 15.
8 Gou Tsidn war ein Konig des Staates Yiio, der mit Wu im Kampfe lag, und als er
bestegt wurde, sich selbst als Diener dem Kénig vom Wu anbot. ° Chinesisch: tidn
Himmel. Hier ist die Ubersetzung mit ,Gott* das unmittelbar Gegebene, zumal da sich
auch sonst in der alten chinesischen Literatur Instanzen dafiir finden. Vgl. zur Sache
Laotse, Taoteking, Abscin. 61. * Scif Ging IV, 1, 1,- ** Auch hier wieder eine Instanz fiir
die pidagogische Aupassung des Mong an die AuBerungen der Fiirsten, die er beein-
flussen will, 2 Scht Ging III, 1, 7, v. 5. Ubersetzung von StrauB. ** Vgl. Schu Ging V,

14 Bbsdchnitt 1, 7. Dod ist der Text bei Mong sehr stark abweidiend.




DaB ein Tyrann als einzelner der ganzen Welt sich entgegensetze, emp~ Buch I B
tand Konig Wn$ als Schmadch. Das war die Tatkraft des Konigs Wu. Der
Konig Wu braudite nur ein einziges Mal zu ziirnen, um allem Volk auf
Erden Frieden zu geben. Wenn nun Eure Hoheit audh nur ein einziges Mal
zu ziirnen braucht, um allem Volk auf Erden Frieden zu geben, so wird das
Volk nur darum besorgt sein, daB Eure Hoheit etwa die Tatkraft nicht lieben
mochie.”

4. Im Schneepalast

er Koénig Stian von Tsi empfing den Mong Dsi im Schneepalast®s.
Der Koénig sprach: ,Hat der Weise auch eine Freude an soldien
Dingen?* ) : . ,

Mong Dsi erwiderte: ,GewiB! Es gibt Leute, die tadeln ilire Herren, wenn
sie selbst soldie Dinge nicht haben kénnen. Wer seinen Herren tadelt, weil
er solche Dinge nichi bekommt, der ist zu tadeln. Ein Herr des Volkes aber,
der seine Freuden nicht mit seinem Volke teilt, ist ebenfalls zu tadeln. Wenn
ein Fiirst teilnimmt an den Freuden seines Volkes, so wird das Volk auch
teilnehmen an seinen Freuden. Wenn ein Fiirst teilnimmt an den Leiden
seines Volkes, so wird das Volk auch teilnehmen an seinen Leiden. DaB
einer, der sich freut mit der ganzen Welt und leidet mit der ganzen Welt,
nicht Kénig der Welt wiirde, das ist noch nie geschehen ...... 1

5. Das Licktschlof. Liebe zum Besitz und zur Frauenschionheit

onig Sitan von Tsi befragte den Mong Dsi und sprach: ,Jedermann rat
mir, das LicttschloB? abzubredien. Soll ich es nun abbredien oder soll
ich es sein lassen?* ‘

Mong Dsi erwiderte: ,Das LichischloB ist eines groBen Konigs SchloB.
"Wenn Eure Hoheit als Konig der Welt herrschen wollen, so braudit Ihr es
nicht abzubredien.*

1 Konig Wu, der Sohn des Konigs Wen von Dsdiou, der die Herrschaft iiber das Reich
tatsidchlids angetreten hat unter Beseitigung des Dschou Sin, des Tyrannen aus der Yin-
dynastie. ¥ Der Ort dieses Palastes wird heute nodt gezeigt in Tsingdsdiou-fu in
Schantung. Ob mif Redit oder nicht, ist schwer zu entscheiden. ¢ Im Folgenden kommt:
ein Absdinitt ans ,Yén DsY Tschun Tsiu* iiber eine Unterredung des Filrsten Ging von
Tsi mit seinem Minister Y#n Dsi, der Hier wahrscieinlich interpoliert ist. ¥ Ming Tang
pdie lichte Halle* am FuBe des Taischan war zur Dschouzelt als kaiserlicies Absteige~
quartier und Andienzhalle erbaut. HuBer -diesem LichischloB gab es noch vier andere
am FuBe der anderen heiligen Berge. Dort wurde auch der Konig Wen verehrt. Vgl.
Hiau Ging. Der Konig von Tsi hatte den Platz erobert. Man riet ihm, das LichtschloB
abzureiBen, einerseits um nicht einen Rest kaiserlicher Wiirde in seinen Grenzen zu
haben, andererseits um nicht als Usurpator zu erscieinen, wenn er ein KaisersdiloB fiir
sich benutze., Mong ist in letzterer Hinsicht ganz ohlne Skrupel und weicht weit ab
von Kung. ’ 15




Buch IB  Der Konig sprach: ,Darf man héren, wie man als Kénig der Welt herr~

16

schen muB?* :

Mong Dsi erwiderte: ,Konig Wen herrschite einstens iiber das Land Ki.
Da brauchten die Bauern nur ein Neuntel des Landes fiir ihn zu pfifigen.
Die Familien der Staatsdiener behielten ein dauerndes Einkommien. An den
Grenzpissen und auf den Mérkien wurde eine regelméBige RAufsicit ge-
iibt, doch keine Bbgaben erhoben. Fischfang und Jagd waren unbehindert.
Verbrechen wurden nicit an den Angehdrigen geahndet.

Ein alter Mann, der keine Gattin mehr hat, heiBt ein Witwer; eine alte
Frau, die keinen-Gatten mehr hat, heiBt eine Witwe; alte Leute ohne S6hne
heiBen Einsame; junge Kinder ohne Vater heiBen Waisen. Diese vier sind
die Elendesten unter allen Menschen, denn sie haben niemand, bei dem sie
Hilfe suchien kdnnen. Der Konig Wen lieB bei der Rusiibung der Herrschaft
Milde walten. Darum sorgte er zuerst fiir diese Vier. Im Buch der Lieder1®
heiBt es:

,Und halten's noch die Reichen aus, —
Wel', wer allein steht und verlassen.‘*

Der Konig sprach: ,Fiirwalir, trefflich sind diese Worte!“

Mong Dsi sprach: ,Wenn sie Eurer Hoheit trefflich scheinen, warum.tut
Ihr nicit danach P«

Der Kénig sprach: ,Ich habe einen Fehler; ich liebe den Besitz.«

Mong Dst erwiderte: ,Der Herzog Liu?® liebte einst auch den Besitz. Im
Budhi der Lieder?®® heiBt es von ihm:

,[Er sammelte, bewahrte auf,
Déorrileisch, Getreide kam zuhauf,

In Beuteln, Sécken hob man’s auf.
Durch Einung wollt er Ruhm erteilen.
Bewehrt mit Bogen und mit Pfeilen,
Mit Schilden, Speeren, Axten, Beilen,
Macht er sich fertig, fortzueilen.*

So hatten die Zuriickbleibenden gefiillte Scheunen, und die Rusziehenden
hatten Mundvorrat. Darauf erst konnte er sich daran machen, auszuziehen.
Wenn Eure Hoheit den Besitz lieben, so teilt ihn mit Euren Leuten. Dann
ist das kein Hindernis dafiir, Kénig der Welt zu werden.“

Der Konig spraci: ,Idi habe noch einen Fehler; ich liebe die Frauen~
schdnheit.« ‘

Mong Dsi erwiderte: ,Der GroBe Konig?! liebte einst auch die Frauen~
18 Scht Ging II, 4, 8. v. 13 mit einer kleinen Abweichung. ° Der Herzog Liu war der

eigentlicie Begriinder des Hauses Dsdiou. 2 Scit Ging HI, 11, 4. Ubersetzung von
StrauB. 2 Vgl. Absdhniit 15.




schonheit, und er war infolge davon seiner Gattin Zugetan. Im Buch der Buch 1B
Lieder 22 heiBt es von ihm:

,Alifiirst Dan Fu, beim Morgengranen

Ruf fliicht’gem RoBg}espann zu schauen,

Kam léngs der Westgewisser Auen

Bis an des Ki-Bergs untre Gauen;

Da kam er hin mit Giang, der Frauen,

Um dort mit ihr sich anzubauen.*
Zu jenen Zeiten gab’s in den imneren Gemdidiern®® keine unbefriedigten
Frauen und drauBen keine ledigen Mé&nner. Wenn Eure Hoheit Frauen~
schonheit lieben, dann 1aBt Eure Leute auch ihr Teil haben. Dann ist das
kein Hindernis dafiir, K6nig der Welt zu werden.*

6. Der Konzg in Verlegenheit

ong Dsi redete mit dem Konig Sitan von Tsi und spradr: , Wenn unter
Euren Dienern einer ist, der Weib und Kind seinem Freunde anver-
~ traute und auf Reisen ging in ferne Lande?2¢, und wenn er heimkommt, da
hat der andere seine Fran und Kinder frieren und hungern lassen: was soll
mit jenem Mann geschiehen ?*

Der Konig sprach: ,Er soll verworfen werden.*

Mong Dsi fuhir fort: ,Wenn der Kerkermeister?® nidit imstande ist, seinen
Kerker in Ordnung zu halten, was soll mit ihm gesciehen?*

Der Konig sprach: ,Er soll entlassen werden!*

Mong Dsi fuhr fort: ,Wenn Unordnung im ganzen Lande herrscht, was
soll da geschehen?*

Der Konig wandte sich zu seinem Gefolge 26 und redete von anderen Dingen.

5. Matwirkung des Volks bet der Regrerung

ong Dsi trat vor den Konig Siian von Tsi und spradi: ,Wenn man

von einem alten Reiche spricht, so meint man damit nicht, daB hohe
Biume drinnen sind, sondern daB es Diener hat, die ihire Erfahrung ver~
erben. Eure Hoheit haben keine vertranten Diener. Von denen, die gestern
vor Euch standen, wuBtet Ihr nicht, daB sie heute schon entlassen sein
wiirden 2.
22 Vgl. Scif Ging 11, 1, 3 v. 2. Ubersetzung von SirauB. Dan Fu ist der Name des
»GroBen Kénigs®. Seine Frau war eine geborene Giang. Hier ist uns ein sehr lebhaftes
Bild vom Eindringen der Dsdion in China erhalien. 2 Empfehlung der Monogamie fiir
einen Fiirsten, wie sie in der diinesischen Literatur nicht hiufig ist. 2* Wortlidi: nach
Tschu, 2 Vgl. Dschou Li, Herbstbeamte, wo das Ami genannt ist. 26 Das Gefolge (die
»Redts und Links®) stand ein wenig hinter dem Konig, daher der Ausdruck ,gn“ = ,nach.
riickwirts sehen®. 27 Umstellung der grammatikalischen Struktur: ,gin ji bu dscuf ki
wang yd* fiir ,bu dschi ki gin ji dschi wang®. Diese Umstellung kommt zuweilen vor. '1'7
2 Mong Dsi |




BuchiIB  Der Konig sprach: ,Wie konnte ich wissen, dap sie unf&hig waren, so daB
ich mich fern von ihnen hétte halten kénnen?*

Mong Dsfi spraci: ,Der Landesfiirst muB die Wiirdigen beférdern, gleich -
als kdnnte es gar nicht anders sein. Nur mit groBter Vorsidit darf er einen
Niedrigen einem Hoheren vorziehen, einen Fremden einem Vertrauten vor~
ziehen. Wenn alle Hoflinge von einem sagen: er ist wiirdig, so geniigt das
noch nicht; wenn alle Minister sagen: er ist wiirdig, so geniigt das noch
nicht; wenn alle Leute im Reiche sagen: er ist wiirdig, dann erst mag der
Fiirst ihn priifen, und wenn er selber sieht, daf er wiirdig ist, dann mag er
ilin berufen. Wenn alle Hoflinge von ‘einem sagen: er ist unbrauchbar, so
hére man nicht darauf; wenn alle Minister sagen: er ist unbrauchbar, so
hoére man nicht darauf; wenn alle Leute im Volke sagen: er ist unbrauch~
bar, dann erst mag der Fiirst ihn priifen, und wenn er selber sieht, daB er
unbrauchbar ist, dann mag er ihn entfernen. Wenn alle Hoflinge von einem
sagen: er ist des Todes schuldig, so hére man nicht darauf; wenn alle Mi~
nister sagen: er ist des Todes schnldig, so hore man nicht darauf; wenn alle

" Leute im Volke sagen: er ist des Todes schuldig, dann erst mag. der Fiirst
ihn priifen, und wenn er selber sieht, daB er des Todes schuldig ist, dann
mag er ilin téten lassen. So heiBt es dann, dab die Biirger ilin getdtet haben.
So nur vermag man Vater ?® seines Volkes zu sein.“

8. Verscherste Konsgswiirde :
dnig Sitan von Tsi befragte den Mong Dsi und sprads: ,Es heiBt, da
Tang den Konig Gi&@ verbannt; daB Koénig Wu den Dschiou Sin getétet

habe. Ist das wahrp*

Mong Dsi erwiderte und sprach: ,Die Uberlieferung hat es so.*

Der Koénig sprach: ,Geht das denn an, daB ein Diener seinen Fiirsten
mordet P« . o

Mong Dst sprach: ,Wer die Liebe raubt, ist ein Réuber; wer das Recit
raubt, ist ein Schurke. Ein Schurke und Réuber ist einfach ein gemeiner Kerl.
Das Urteil der Geschichte lautet, daB der gemeine Kerl Dschou Sin hingerichtet
worden ist; ihr Urteil lautet nicht, daB ein Fiirst ermordet worden sei«2 °

9. Notwendigkeil der Bildung als Vorbereitung fiiy denStaatsdienst

ong Dsi trat vor den Kénig Siian von Tsi und sprach: ,Wenn Ihr ein

groBes SciloB bauen wollt, so IaBt Ihr den Werkmeister sicher nach
groBen Baumen sudien, und wenn der Werkmeister groBe Biume findet,
% Wortlidi: ,Vater und Mutfer®. 2 Russpriicdie wie der vorliegende, die sehr radikal
klingen, chhen den Mong zum begiinstigten Klassiker der Republik China. In Wirk~
lichkett liegt.der Radikalismus mehr nur in der ARusdrucksweise. Sadilich ist die Be-~
zeichnung des Dsciou Sin als ,gemeiner Kerl“, das heiBt ,Privatmann®, sdion im Schu

18 Ging vorgebildet. Uber Tang und Kénig Wu vgl. I, &, Anm. 4, und I, B, Aaom. 14.




so seid Ihr zufrieden und haltet dafiir, daB sie ihren Zweck erfiillen. Wenn Buch I B
dann beim Bearbeiten der Zimmermann sie zu klein macht, so werdet Ihr
bose und haltet dafiir, daB sie ihren Zwedk nicht mehr erfiillen. Wenn nun
ein junger Mensdh sich durch Lernen darauf vorbereitet, was er, erwachsen,
ausiiben will, und Eure Hoheit spredien zu ihm: \LaB einmal dein Lernen
beiseite und folge mir nach!* Was ist davon zu halten? Angenommen, hier
wiire ein kostbarer, aber noch roher Stein, er mag zweihunderitausend Lot3?
schwer sein, man miiBte dennoch erst einen Steinsdineider kommen lassen,
um ihn zu scineiden und zu glatten. Wenn es sich aber um die Ordnung
eines Reiches handelf, da sollte es angehen, zu sagen: ,LaB einmal dein
Lernen beiseite und folge mir nach!'? Was bereditigt dazu, es hier anders
zu machen, als bei einem Edelstein, den man dem Steinschneider iibergibt,
um ihn zu schneiden und zu glétten?« 32,

10. Wann darf man etnen Staat annckiieren?

er Staat Tsi hatte den Staat Yan?®: angegriffen und besiegt. Da be-~

fragte der Konig Siian den Mong Dsi und sprach: ,Die einen raten mir,
den Staat Yén nicht zu annektieren, die anderen raten mir, es zu tun. Wenn
ein Staat mit zehntansend Kriegswagen einen anderen gleich starken Staat
angreift und ihn in fiinfzig Tagen vollkommen in der Hand hat, so ist das
ein Erfolg, der durch Menschenkraft allein nicht zu erreichen war. Rnnek~ -
tiere ich ihn nicht, so wird sicher Unheil vom Himmel {iber mich3? kommen.
Wernn ich ihn nun annektiere, was dann?“ .
3 Das Gewidchf ,1* wird teils = 20 Lot, teils = 24 Lot angegeben. 2 Vgl. Lun Yii I, 15.
Der leizte Satz ist in der Form: ,der Nephrit, nichi geglattet, wird kein Ger#t“ in den
Dreizeichenklassiker, die ciinesische Fibel der letzten Jahrhunderte, iibergegangen. Auch
hier heiBt es statt ,Edelstein® im Text wortlich ,Yii“ = Nephrit, Jade, % Yin lag im
Norden des Staates Tsi, in der heutigen Provinz Tsciili. 2 Der Sinn ist: DaB ich mit
Yin so leicht fertig geworden, das ist Gottes Finger; nehme ich den Staat nidit in Be-
sitz, so widerstrebe idi Gottes Absicht und ziehe mir Unheil zu. Was also ist zu tun?
Mong schiebt diese Ansdiauung zuriick und stellt auch hier den Grundsatz der Volks-
souverdnitit anf, Der Erfolg ist nur ein Zeichen der MiBstimmung des Volks von Yin
gegen seinen Herrscher. Damit ist fiir die Frage der Bereditigung der Annexion nicits
ausgesagt. Immerhin widerspricht Mong nicht in absiracto, weshalb er dann von mandien
fiir die Handlungsweise von Tsi veraniwortlich gemadit worden ist. Es handelt sich
auch hier wieder um einen fehlgeschlagenen. Versuch des Weisen, einem Fiirsten durch
seinen Rat zur Weltherrschaft zu verhelfen. Die Sifuation in Y#n war wie folgt: Der
offenbar {drichte Kénig Kuai wollte dem GroBen Yau es gleich tun und gab den Thron
an seinen scilechien Minister Dsf Dschf ab (314 v. Chr.). Die Unruhen, die infolge davon
entstanden, beniitzte Tsi zu einem Uberfall, der auch volistindig gelang, da die Be~
volkerung von Yén auf der Seite von Tsi stand, von dem sie Befreiung erhoifte, Der
Usurpator Dsi Dschi wurde in Stiicke gehadit, der Ex-Kbnig Kuai getdtet. HAber Tsi
annektierte das Land und lieB sich viele Grausamkeiten zu Schulden kommen., Infolge
davon kam es zu einem Aufstand der Bevilkerung von Yﬁn, die fibrigen Fiirsten drohten
sidt einzumiscien. Mong Dst verlieB Tsi 312 v. Chr. 19
2*




BucdiIB  Mong Dsi erwiderte: ,Wenn das Volk von Yén mit der Annexion ein~
verstanden ist, so mogt Inr ihn annektieren. Auch im Altertum kam diese
Handlungsweise vor. Kénig Wu ist ein Beispiel dafiir. Wenn das Volk von
Yén mit der Annexion nicht einverstanden ist, so annektiert ihn nicht. Im
Ritertum kam auch diese Handlungsweise vor. Kénig Wen ist ein Beispiel
dafiir. Ihr habt mit einem Staat von zehntausend Kriegswagen einen gleich
starken Staat angegriffen, und seine Einwohner braciten Speise in Kérben
und Suppe in Tépfen Eurem Heer entgegen aus keinem anderen Grunde,
als weil sie hofften, durch Euch von einer Not befreit zu werden, so schlimm
wie Wasser und Feuer. Wenn Ihr nun noch tiefere Wasser und noch heiBere
Feuer iiber sie bringt, so wird die einfache Folge sein, daB sie auch von Euch
sich abwenden.*

11. Riicksicht auf das Volk des bestegten Staates

er Staat Tsi hatte Yén angegriffen und annektiert. Da hielten die an-

deren Landesfiirsten einen Rat, wie sie Yan zu Hilfe kdmen. Konig
Siian sprach: ,Die Fiirsten schimieden viele Pléne, mich anzugreifen. Wie
soll idi ihnen begegnen?“

Mong Dsi erwiderte: ,Ich habe wohl gehort, daB einer, der nur siebzig
Meilen Land besaB, die Herrschaft iiber die ganze Welt in die Hand bekam.
Tang ist ein Beispiel dafiir. Ich habe noch nie gehdrt, dab einer mit tausend
Meilen sich vor anderen fiirchtet.

Im Buch der Urkunden heiBt es®¢: ,Sobald Tang begonnen hatte mit
seinem BRngriff auf Go, fiel alle Welt ihm zu. Wenn er sich nach Osten
wandte und das Land unterwarf, so waren die Grenzvélker im Westen un~
befriedigt. Wenn er sich nach Siiden wandte und das Land unterwarf, so
waren die Grenzvélker im Norden unbefriedigt. Sie alle sprachen: ,Warum
nimmt er uns zuletzt dran?*

Das Volk sehnte sich nach ihm, wie man sich in groBer Diirre nach Wolken
und Regenbogen sehnt. Die Leute gingen auf den Markt wie gewdhnlick,
die Bauern unterbradien ihre Arbeit nicht. Er ricitete wohll den Fiirsten
hin, aber irdstete das Vollk. Wie wenn ein Regen zu seiner Zeit her~
niedergeht, also war das Volk hocherfreut. Im Buch der Urkunden heiBt
es: ,Wir harren unseres Herrn. Kommt unser Herr, so werden wir wieder
lebent.

Nun hat der Herrschier von Yén sein Volk bedriickt, Eure Holeit gingen
‘hin und griffen inn an. Das Volk war der Meinung, daB Ihr es retten wolltet
aus Feuers~ und Wassersnot. So brachten sie Essen in Korben und Suppe
in Tépfen Euren Heeren entgegen. Aber wenn Ihr die kréiftigen Ménner

3 Schu Ging IV, II, 6. Der Text weicat etwas ab. Die hier erwiahnte Geschidite ist die~
20 selbe wie Ill, B, 5.




totet und die unmiindigen Kinder in Bande legt; wenn Ihr den Reichstempel Buch 1B
zerstdrt und seine kostbaren Ger#te wegfiihrt, wie sollte das hingehen?

Die Welt ist ohnehin in Furcht vor der Madht des Staates Tsi, Wenn Ihr
nun abermals Euer Gebiet verdoppelt habt, ohne ein mildes Regiment ein~
zufiihren, so werden dadurch die Waffen der ganzen Welt gegen Euch in
Bewegung gesetzt. Eure Hoheit mbgen schleunigst den Befehl ausgeben,
daB dem Staatie Yén seine Gefangenen, alt und jung, zuriickgeschickt werden
und daB seine kostbaren Gerate an Ort und Stelle bleiben, daranf mit allem
Volk von Y#n beraten und ihm einen Fiirsten seizen und dann es sich selbst
iiberlassen. So wirds vielleicht noch mdglich sein, das Urheil abzuwenden.*

12. Wie man das Volk fiir seine Herren ginstig stimmt

. or kleine Staat Dsou?®s lag mit dem Staate Lu in Streit. Da befragte

der Herzog Mu den Mong Dsi und spradh: ,DreiunddreiBig meiner Be~
amten sind ums Leben gekommen, und unter dem Volke fand sich niemand,
der fiir sie zu sterben bereit war. Will ich mit Hinrichtungen vorgehen, so
kann ich mit Hinrichten gar nicht fertig werden. Stehe ich von Hinrich~
tungen ab, so denken die Leute, sie konnen schadeniroh zusehen, wie ilire
Vorgesetzten getdtet werden, ohne etwas fiir ihre Retiung zun tun.*

Mong Dsi erwiderte und sprach: ,In iiblen Jahren und Hungerszeiten, da
sah es in Eurem Volke also aus, daB die Rlten und Schwachen sich in den
StraBengrdben vor Hunger kriimmten, wihrend die Kréaftigen zerstreut
waren in alle Winde, Tausende waren in dieser Not, wahrend in den fiirst-
lichen Scheunen Korn die Fiille war und alle Vorratskammern und Schatz-~
hiuser voll waren. Unter den Beamten war keiner, der Euch Bericht er~
stattet hétte. So riicksichtslos und gransam waren die Oberen gegen das
niedere Volk.

Meister Dsong hat gesagt: ,Hiite dich, hiite dich! Was von dir ansgeht,
fallt auf dich zuriick.* Diesmal nun kam fiir das Volk der Tag der Vergeltung.
Ihr, o Fiirst, habt keinen Grund, Euch zu beklagen. Ubt ein mildes Regiment
aus, so wird das Volk anhénglich sein an seine Oberen und fiir seine Vor~
gesetzten in den Tod gehen.®

13. Bis zum letzten Mann

erzog Wen von Tong?* befragte den Mong Dsi und sprach: ,Tong ist

ein kleines Land und liegt mitten zwischen den beiden GroBstaaten Tsi
und Tscm. Soll ich mich nun an Tsi anschlieBen oder an Tschu?*
% Dsou ist der Heimatstaat des Mong, das heuntige Dsou Hidn in Schantung. Die Be~
gegnung fand vermutlich statt, als Mong auf dem Wege von We nadt Tsi unterwegs
seine Mutfer in Dsou besuchie (319). 36 Tong war ein kleiner Staat zwischen Tschu im
Siiden und Tsi im Norden. Die hier und in den folgenden zwei Rbscinitien genannten
Unterhaliungen fallen wohl in das Jahr 300. 21




BucdiIB  Mong Dsi erwiderte: ,Diese Pline sind zu hoch fiir mich. Doch wenn's
nicht anders sein kann: Eine Buskunft weiB ich: Macht Eure Griben tiefer
und Eure Wille héher und verteidigt sie gemeinsam mit Eurem Volk bis zum
letzten Rtemzug. Wenn das Volk Eudi nicht im Stiche 18Bt, so 14Bt sich das
durdlfﬁhren.

I4. sz bene, 10 patria

erzog Wen von Tong befragte den Mong Dsi und sprach: ,Der Staat
Tsi ist im Begriff, den Grenzort Siio zu befestigen. Ich bin in groBer
Sorge. Was ist zu machen?* ’

Mong Dsi erwiderte und sprach: ,Einst wohnte der GroBe Konig?? im
Lande Bin. Die wilden Grenzstdmme machten ihre Einfélle, da verlieB er
das Land und lieB sich nieder am FuBe des Ki-Berges. Nidit aus freiem
Willen siedelte er sich dort an, sondern der Not gehorchend. Wenn einer
wirklich das Gute tut, so wird unter seinen Sohnen und Enkeln sicher einer
sein, der Kénig der Welt wird, Der Edle sorgt dafiir, eine Grundlage zu
schaffen und seinen Nadikommen zu hinterlassen, auf der sich weiterbauen
148t. Ob das Werk vollendet wird, das stelit beim Himmel. Was gehen Euch
die anderen an? Seid stark im Guten. Das ist alles.©

15. Weschen oder Bletben

er Herzog Wen von Tong befragte den Mong Dsi und sprach: ,Tong
Dist ein kleiner Staat. Ich mag mir Miihe geben, wie ich will, um den
groBen Nachbarstaaten zu dienen, ich werde ihnen doch nicht entgehen. Was
ist da zu machen?*

Mong Dsi erwiderte und spradl. »Einst wohnte der GroBe Konig im Lande
Bin, und die wilden Grenzstdmme machten ihre Einfélle. Da brachte er ihnen
Pelze dar und Seidenzeug, doch es half ilm nichts. Da brachte er ihnen Hunde
dar und Pferde, doch es half ihm nichts. Da bracite er ihnen Perlen dar und
Edelsteine, doch es half ihm nichts. Darauf versammelte er die Altesten des
Landes und feilte es ihuen mit. Er sprach: ,Was jene Wilden wollen, das
ist mein Land. Ich habe sagen horen: Der Edle bringt nicht durch das, wo~
durch er die Menscien erhalten soll, die Menschen in Schaden. Meine
Kinder, was tut's, wenn ihr nun keinen Herrn mehr habt? Ich will weg~
gehen.t So verlieB er Bin, iiberstieg den Berg Liang, bautfe eine Stadt am
FuBe des Berges Ki und wohnte daselbst, Da sprachen die Leute von Bin:
,Das ist ein guter Mensch! den diirfen wir nicit verlieren.t Und sie folgten
ihm nach in solchen Scharen, als ginge es zu einem Markte.

37 Der ,GroBe Konig“, der GroBvater des Konigs Wen von Dsdiou. Vgl. zu dieser Ge~

schichte den nédchsten BAbschnitt. Bin ist im Westen, der Aufenthaltsort der Dscious vor
2” inrer Niederlassung am Ki-Berge. . ! .




Oder aber kann man sagen: ,Das Erbe der Vergangenheit muB fiir kiini~- Buch IB
tige Geschlechter gewahrt werden, Es ist nicht etwas, woriiber der Einzelne
frei verfiigen konnte, Lieber sterben, als es preisgeben{

Ich bitte Eure Hoheit, unter diesen beiden Moghchkexten zu wihlen.“

.16, Der Weise und der Ginstling

er Herzog Ping von Lu® war im- Begriff auszufahren. Da frat sein

Giinstling Dsang Tsang bittend zu ihm und sprach: ,Wenn Eure Hoheit
sonst ausfuliren, so wieset Ihr immer Eure Beamter an, wohin Ihr wolltet.
.Heute ist der Wagen schon angespannt, und die Beamten wissen noch nicht,
wohin es geht. Darf ich darnach fragen?*

Der Herzog spradh: ,Ich bin im Begriff, den Meister Mong aufzusuchen.*

Er sprach: ,Wahrlich, Ihr erniedrigt Euch mit Eurem Tun, indem lhr einem
gemeinen Manne entgegengehi. Denkt Ihr, er sei ein Weiser? Ordnung
und Redit geht von den Weisen aus. Rber Meister Mong hat fiir seine
Mutter mehr getrauert als fiir seinen Vater. Ihr miiBt ihn nicht besuchen.®

Der Herzog sagte: ,Gut.* '

Da trat Yiio Dschong Dsi zu dem Fiirsten hinein und sprach: ,,Warum
wollen Eure Hoheit den Mong Ko nidit besuchen?®

Er spradi: ,Es hat mir jemand gesagt, daB Meister Mong fiir seine Mutter'
mehr getrauert hat als fﬁr seinen Vater, darum ging 1d1 mcht hin, ihn auf—
zusucdhen.*

Jener sprach: ,Was meinen Eure Hoheit denn mit diesem ,mehr*? Hat er
fiir seinen Vater getranert wie fiir einen einfachen Gelehrten und fiir seine
Mutter wie fiir einen Minister? Hat er fiir seinen Vater nur drei Opferge~
faBe aufgestellt und fiir seine Mutter fiinfp* '

Der Fiirst sprach: ,Nein, ich meine damit, daB der Sarg und Sarkophag, die
Leichenkleidung und die Grabtiicher schoner waren.*

Jener sprach: ,Das ist nicht ein ;mehr* an Traver; das zeigt nur, daB er
erst arm war und spéter reich.*

Yiio Dsciong Dsi frat darauf vor Mong Dsi und sprach. »lch habe dem
% Diese miBgliickte Begegnung mit dem Fiirsten von Lu fallt in das Jahr 315, Nacidem
Mong seine Mutter zum letzienmal im Jahre 318 in Tsi bei sich gesehen hatte, starb sie
in Lu. Im Jahre 317 verlieB Mong daher Tsi zum erstenmal wieder und ging nach Lu
zur Beerdigung seiner Mutter. Dort blieb er der Sitte gemiB drei Jahre. Als die Trauer-
zeit zu Ende war, wollte der Fiirst von Lu ihn auf den Rat seines Ministers Yiio Dsdiong,
eines Sdhiilers von Mong, aufsudien, ohne jedoch seinem Giinsiling davon zu sagen.
Der hatte die Sadie jedodi bemerkt und wubBte -die Begegnung zu hintertreiben. Der
Grund, daB Mong seine Mutter pricitiger beerdigte als seinen Vater (wortlich: ,Die
zweite Beerdigung war prichtiger als die frithere"), ist nicht nur aus deun hier gegebenen
Instanzen nicitig, sondern vor allem, weil Mong beim Tode seines Vaters erst im dritten
Jahre stand. Zu der Art, wie Mong sich mit dem Ereignis abfindet, vgl. Lun Yii VII, 22;
IX, 5; XIV, 38 23




Buch I B  Fiirsten von Eudi-erzéhlt, und der Fiirst wollte deshalb kommen, um Euch

2%

aufzusuchen. Aber unter seinen Giiustlingen ist einer, namens Dsang Tsang,
der hat den Fiirsten verhindert. Darum ist der Fiirst schlieBlich doch nicht
gekommen.“ '

Mong Dsi sprach: ,Wenn einer geht, so ist immer einer da, der ihn ver~
anlaBt. Wenn einer bleibt, ist immer einer da, der ihn verhindert. Bber
Gehen oder Bleiben liegt nicht in der Macht der Menschien. DaB ich den
Fiirsten von Lu nicht getroffen habe, ist Fiigung des Himmels. Wie hétte
der Sohn Dsangs es bewirken konnen, dab ich ihn nicht gefroffen habel“



T S S R S O R R e
BUCH 11
GUNG-SUN TSCHOU

SER S R S B S e B R R e
ABSCHNITT. A

1. Die Mighchkert des Wirkens

ung-Sun Tschou® befragte den Mong Dsi und sprach: ,Wenn Ihr,
Meister, in Tsi die amtliche Laufbahn ergriffet, da wire wohl eine
Wiederholung der Taten eines Guan Dschung? und Yén Dsi zu erhoffen P«

Mong Dsi sprach: ,Du bist doch ein echter Mann aus Tsi. Kennst Guan
Dschung und Yén Dsi und nichts weiter. Es fragte einmal jemand den Dsong
Si%: ,Wer ist groBer: Inr oder Dsi Lu?* Da sprach Dsong Si bestiirzt: ,Vor
DsiLu hatte selbst mein Vater Respekt! Jener fuhr fort: ,Wer ist gréBer:
Ihr oder Guan Dschung?* Da stieg dem Dsong Si der Arger ins Gesicht und
er sprach unwillig: ,Wie magst Du mich mit Guan Dschung in eine Linie
stellen? Dieser Guan Dsciung: so vdllig hat er seinen Fiirsten in der
Hand gehabt, so lange hat er die Staatsregierung gefiihrt, und was er an
Leistungen zustandegebracht hat, war so gering. — Wie magst Du mich mit
dem in eine Linie stellen?* Du siehst nun, daB ein Dsong Si nicht gewillt
war, die Rolle eines Guan Dschung zu spielen, und Du denkst, ick trachte
darnach ?¢ ‘

Jener sprach: ,,Guan Dschung verschaffte seinem Fiirsten die Vorherrschaft.
Y#n Dsi verschaffte seinem Fiirsten eine bedeutende Stellung, Und dennoch
sollte es nicht der Miihe wert sein, es ihnen gleich zu tun?*

Mong Dsi sprach: ,Als Herr von Tsi Kénig der Welt zu werden, muBte
im Handumdrehen moglich sein.*

Jener sprach: ,Wenn es sich also verhilt, so mehren sich noch meine Be~
denken. Da war Konig Wen, ein Mann voll Geist und Kraft. Er starb erst
mif hundert Jahren. Dennoch gelang es ihm nodh nicht, sich durchzusetzen
in der Welt. Es bedurfte der Fortfithrung durch seine S6hne, den Kénig Wu
und den Herzog Dschiou, ehe der groBe Wurf gelang. Wenn es aber so

1 Gung-Sun Tschon war ein Schiiler des Mong aus dem Staate Tsi. In Tong Dsdion,
Be Gung Tsun, ist sein Grab erhalten. ? Guan Dschung (I-Wu) war der Kanzler des Her~
zogs Hunan von Tsi. Vgl Lun Yii 1II, 22; XIV, 10, 17, 18; Lia Ds¥ V, 7; VI, 3; VII, 1, 7;
Yin DsY (Yén Ping Dschung), Zeitgenosse des Kung, Kanzler unter Herzog Ging von Tsi.
Vgl. Lun Yii V, 16. Beides waren sozusagen Nationalhelden von Tsi. 2 Dsong Si ist
nach den einen Kommentaren der Enkel, nach den anderen der zweite Sohn des Kon-
fuzinssdhiilers Dsong Ds¥. Dst Lu ist der wegen seines Mutes bekannte Konfuziusjiinger,
der in den ,Gespricien® hiufig vorkommt,

25



Buch II A etwas Leichtes ist, Kénig der Welt zu werden,‘so wire es nicht der Miihe

26

wert, den Konig Wen zum Vorbild zu nehmen!*-

Mong Dsi sprach: ,Wer wollte es dem Kénig Wen gleicitun! Von Tang*
bis auf Wu Ding# waren sedis oder sieben wiirdige und heilige Herrscher
an der Arbeit gewesen und die Welt war im Besitz des Hauses Yin seit
langem. Lange dauernde Zustédnde lassen sich nur schwer dndern. Nods

- Wu Ding hatte die Fiirsten an seinem Hof versammelt und besaB die Welt,

als drehte sie sich in seiner Hand. Der Tyrann Dschou Sin war von Wi
Ding zeitlich noch nicit weit entfernt. Noch waren die alten Familien, die
fritheren Sitten, die herrschenden Gebrauche, die guten Ordnungen vor-
handen; noch gab es einen Grafen Wes?, einen We Dsdiung, einen Prinzen
Bi Gan, einen Grafen Ki, einen Giau Go, alles wiirdige Ménner, die mit ver~
einten Kréften jenem zur Seite standen. Darum dauerte es lange, ehe er
die Weltherrschaft verlor. Jeder Zoll Erde war in seinem Besitz, jeder Biirger
war sein Untertan. AuBerdem hat Kénig Wen mit einem Besitz von nur
hundertGeviertmeilen angefangen, Darum hatte er so groBe Schwierigkeiten.

In Tsi gibt es ein Sprichwort: ,Alle Klugheit und Weisheit ist umsonst.
wenn man die Lage nidit zu nutzen weiB, gleichwie Pflug und Hadke nichts
ausrichten, wenn man.die rechte Zeit nicht trifft.* In jetziger Zeit ist das -
alles viel leichter. Die Herrscher der Hauser Hia, Yin und Dsciou hatfen zur
Zeit ihrer groBten Bliite nicht iiber tausend Geviertmeilen Land. Tsi hat
also das notige Landgebiet. Man hort im ganzen Lande von einem Dorf®
zum andern den Hahnenruf und das Hundegebell. Tsi hat also auch die
notige Bevdlkerung. Der Herr von Tsi bedarf keiner VergréBerung seines
Landes, keiner Vermehrung seinies Volkes. Ubt er ein mildes Regiment, so

¢ Tang, der Begriinder der Schangdynastie, ca. 1766 v. Chr. Wu Ding, der zwanzigste
Herrsdier der Schangdynastie, die inzwischen (durch Pan Gong 1401} in Yin umgenannt
war, kam 1324 v, Chr. auf den Thron. Die Schiitzung der ,wiirdigen und heiligen“ Herr~
scher von Tang bis Wu Ding ist von Mong recht hoch gegriffen. Dschiou Sin kam 1154,
also 150 Jahre nach Wu Ding, auf den Thron. 5 Der ,Graf We*, We Dst Ki, der #lteste
Sohn des Di Yi, des vorletzten Herrschers der Yindynastie. We Dschung Yén war sein zweiter
Sohn. Da aber zur Zeit ihrer Geburt ihire Mutter nodi Nebenfrau war, hatten sie kein Erb~
recht. Dsciou Sin, der dritte Sohn, der nadi der Beférderung seiner Mutter zur Kaiserin
zur Welt kam, folgte seinem Vater auf den Thron, We Dst wurde spﬁter'mit dem Staate
Sung belehnt, damit die Opfer fiir die Ahnen der Yindynastie weitergefiihrt wiirden. Er
hat dann seintem jiingeren Bruder We Dschung die Erbfolge hinterlassen, was der Erb-
folgeordnung der Yin entsprach, im Gegensatz zu der Erbfolge der Erstgeborenen, die
unter der Dscioudynastie iiblidi war. Der Prinz Bi Gan wurde wegen seiner Mahnungen
getdtet, um zu sehen, ob das Herz eines Heiligen wirklich sieben Offnungen habe; der
Graf von Ki, ein Onkel des Tyrannen, muBte sich wahnsinnig stellen. Giau Go war ein
treuer Beamter der Yindynastie. Von den Genannten werden audt in Lun Yii XVII, 1
We Dst, Bi Gan und Ki DsY als die drei Stiitzen der Yindynastie genannt. ¢ Ein Zeidien
der dichten Bevdlkerung. Vgl. Laotse, Taoteking, II, 80. Diese Verhiltnisse treffen in
Schantung heute nodi zu. .



wird er Konig der Welt, und niemand kann ihn hindern. RuBerdem gab es Buch I B
noch keine Zeit, in der so selten ein wahrer Herrscher anfgestanden wire
wie in unsrer. Es gab nodi keine Zeit, wo das Volk so sehr unter grau-
samem Regiment zu leiden hatie, wie in unserer. Ein Hungriger ist leicht
zu speisen, ein Durstiger ist leicht zu trinken. Meister Kung hat gesagi:
,Geistiger Wert wird rascher bekannt als ein Befehl, der durch Postreiter
verbreitet wird! Wenn in heutiger Zeit ein GroBstaat mildes Regiment iibt,
so ist das Volk erleichtert, wie wenn man einen, der mit dem Kopf nach
unten aufgehiingt? ist, aus seiner Lage befreit. Darum konnte man im Dienst
eines Mannes, der anch nur halbwegs den Alten gleidit, sicher die doppelten
Ergebnisse zustandebringen. Es liegt einfach an der Zeit.*

2. Die Ruhe des Gemiils

ung~Sun Tschon fragte den Mong Dsi: ,Wenn Ihr, Meister, ein hohes
Amt in Tsi erhieltet, das Euch die Moglichkeit gédbe, Eure Lehren durch~
zufiihren, so wire es nicht zu verwundern, wenn lhr das Land aus seinem
jetzigen Zustand zur Vorherrschaft oder selbst zum Konigtum der Welt
fiihrtet. Werdet Ihr durch diese Rnssicht in Eurem Gemiit bewegt oder nicht ?*

Mong Dsi spradi: ,Nein, seit meinem vierzehnten Jahr habe ich die Ruhe
des Gemiits erreicht.“

Der Schiiler sprach: ,Da iiberirefft Ihr ja den beriihmten Mong Ben® noch
weit.* .

Mong Dsi sprach: ,Das ist nichi schwer. Gan Dsi® hat sogar noch frither
als ich die Ruhe des Gemiits erlangt.*

Der Schiiler sprach: , Gibt’s einen Weg zur Ruhe des Gemiits?*

Mong Dsi sprach: ,Ja. Be-Gung Yu?® handelte also, um seine Tatkraft
zu steigern: er rieb sich nicht erst die Haut, wenn er geschlagen ward, und
zuckte nicht erst mit der Wimper. Sondern wenn ihm von jemand auch nur
ein Haar gekriimmt ward, empfand er es so schimpflich, als wére er anf
offeniem Markt geschlagen worden. Er lieB es sich nicht bieten von einem
Bauern in hirenem Gewand und lieB es sich ebensowenig bieten vom Fiirsten
eines groBen Staates. Es galt ihm ganz gleich, den Fiirsten eines groBen |
7 Vgl. Dsdmang Dsi III, 4: ,Losung der Bande durch Gott“. ® Mong Ben war ein Held
aus We., Es wird von ihm erzihlt, daB er im Wasser vor keinem Dradien, auf dem
Lande vor keinem Rhinozeros oder Tiger ausgewichen sei, Er war so stark, daB er
einem Odisen die Horner ausreiBen konnte. ? Uber den Philosophen Gau Dsi, den Gegner
des Mong, vgl. Buci VI, H, 1ff. ¥ Der Doppelname Be~-Gung (Nordhausen) kommi so-
wohl in Tsi als in We vor. (Zum letzteren vgl. Dscuuang Dsi XX, 3, Be-Gung Schi.)
Der Sinn hier ist, da dieser Be-Gung Yu so rasch war, empfangene Verletzungen zu
vergelten, daB er nicht erst den natiirlichen Reflexbewegungen des Schimerzes Raum gab.

Vgl. dazu das Verhalien des Odysseus, als er von dem Freier Antinoos mit dem Schemel
geworfen wird. 27




Budh IT B Staates oder einen Menschen in hirenem Gewand zu erstechen, Er hatte
keine Scheu vor hohem Stand. Traf ihn ein iibles Wort, er erwiderte es sicher.:

Mong Schi Schg steigerte seine Tatkraft auf andere Art: er spradi:
,Siegen -oder Nichtsiegen gilt mir gleics. Wollte man erst den Feind ab-
schitzen, ehe man drauf geht; wollte man sich um den Sieg bekiimmern,
ehe man ins Treffen geht; da miiBte man vor einem groBen Heer sich scheuen.
Ich vermag nicht unter allen Umstanden zu siegen.. Was ich vermag, ist,
keine Furcht zu kennen.*

Mong Schi Schd war wie Meister Dsong, Be~Gung Yu war wie Dsi Hia.
Weldher von diesen beiden Meistern die bessere Tatkraft hitte, wiiBte idi
nicht. Dodh verstand Mong Schi Schd besser die Beschrankung aufs Wich~
tigste, ndmlich die eigene Gesinuung.

Meister Dsong sagte einst zu seinem Schiiler Dsi Siang: ,Du liebst die
Tatkraft ? Ich habe einst vom Meister Kung etwas gehdrt, wie man zu groBer
Tatkraft kommt: ,Wenn ich mich priife und bin nicit im Redcht, konnte ich
dann, selbst wenn mein Gegner nur ein Bauer im hirenen Gewand ist, ihm
furchtlos ‘gegeniibertreten? Wenn ich mich priife und ich bin im Recht, so
trete ich auch Hunderttausenden entgegen.‘* Mong Schi Schd wahrte wohl
seine Kraft, aber Meister Dsong verstand es noch besser, sich auf das Aller-
wichtigste — sein Gewissen — zu beschrédnken.“ -

Der Schiiler sprach: ,Darf ich etwas Néheres erfalirén iiber Eure Art der
Ruhie des Gemiits und die des Gau Dsi?« ’

Mong Dsi spradi: ,Gau Dsi hatte den Grundsatz: ,Wofiir ich keinen-Bus~
druds in Worten finde, das suche ich nicht im Gemiit zu ergriinden. Was mir
im Gemiit nicht entgegenkommt, das sudie ich nicht durch Bufwand von
Lebenskraft zu erreichen.t Der Satz: ,Was mir im Gemiit nicht entgegen-~
kommt, das suche ich nicht durch Aufwand von Lebenskraft zu erreichen*
geht an. Der andere Satz aber: ,Wofiir ich keinen Rusdrudk in Worten finde,
das suche ich nidat im Gemiit zu ergriinden‘ ist unzuldssig.

Der Wille ist der Leiter der Lebenskraft, die Lebenskraft durcidringt den
Leib. Der Wille setze das Ziel, die Lebenskraft folge nach. Darum heiBt
es: ,Madie deinen Willen fest und schone deine Lebenskraft'.“

Der Sdhiiler spradi: ,Wie sind die beiden S&tze: ,Der Wille setze das Ziel,
die Lebenskraft folge nach‘ und ,Mache deinen lelen fest und schone deine
Lebenskraft* zu vereinigen ?«

11 Mong Schd oder Mong Schi Schd war vermutlich aus Tsi. Wihrend Be-Gung Yu die
Tapferkeif in der. Uberwindung aller #uBeren Feinde sieht, sieht sie Mong Schd in der
eigenen Furditlosigkeit, unabhingig vom &uBeren Erfolg. Der Vergleich mit deu beiden
Konfuziusjiingern Dst Hia und Dsong Schen weist auf dieselbe Linie. Dsi Hia ist der
Vertreter des ,multa“, Dsong Schen der des ,multum®. In dem Wort des Kung, das

Dsong Schen seinem Schiiler gegeniiber zitiert (nicht in Lun Yii), geht die Innerlichkeit
8 des Mutes noch einen Schrltt weiter zu semer moraliscien Berechtigung.




Mong Dsi spradh: ,Ist der Wille gesammelt, so bewegt er die Lebens- Buch II K
kraft. Ist die Lebenskraft gesammelt, so bewegt sie ihrerseits den Willen.
So ist hastiges Laufen eine AuBerung der Lebenskraft, aber es wirkt zuriids
und erregt das Gemiif.*

Der Schiiler sprach: ,Darf ich fragen, worin Ihr jenem iiberlegen seid,
Meister?" ,

Mong Dsi sprach: ,Ich kenne mich aus in den Worten der Merschen, und
ich verstehe es, meine flutende Lebenskraft durch das Gute zu steigern.®

Der Scdhiiler sprach: ,Darf ich fragen, was mit der flutenden Lebenskraft
gemeint ist.“

Mong Dsi sprach: ,Dariiber 148t sich schwer reden. Was man unter
Lebenskraft versteht, das ist etwas hochist GroBes, hochist Starkes. Wird
sie durch das Redhite genahrt und nicht geschadigt, so bildet sie die Vermiti~
lung zwischien unsichtbarer und sicitbarer Welt, Was man unter Lebens~
kraft versteht, gehdrt zusammen mit der Pflicht und mit dem Sinn des Lebens.
Ohne diese beiden muB sie verkitmmern. Sie ist etwas, das durch danernde
Pflichtiibung erzeugt wird, nicht etwas, das man durdh eine einzelne Pflichi~
handlung an sich reiBen konnte. Wenn man bei seinen Handlungen sich nicht
innerlich wohlfiihlen kann, so muB jene Kraft verkiimmern. Darum sage ich,
daB Gau Dsi das Wesen der Pflicht nicht versteht, weil er sie fiir etwas
HAuBerliches halt, Sicherlich bedarf es — zur Pflege der Lebenskraft — der
Arbeit, aber man soll dabei nicht nach dem Erfolg schielen. Das Gemiit soll
das Ziel nicht vergessen, aber dem Wadistum nicht kiinstlich nachhelfen
wollen. Man darf es nicht macdien wie jener Mann aus Sung. Es war ein~
mal ein Mann in Sung, der war traurig dariiber, daB sein Korn nicht wuchs,
und zog es in die Hohe. Ahnungslos kam er nach Hause und sagte zu den
Seinigen: Heute bin ich miide geworden, ich habe dem Korn beim Wadisen
geholfen. Sein Sohn lief schnell hinaus, um nachzusehen, da waren die
Pflanzdien alle welk,

Es gibt wenige Leute auf der Welt, die nicit dem Korn beim Wachsen
helfen wollen. Es gibt Leute, die denken, es komme nichts dabei heraus, und
sich gar nidit um die ganze Sache kiimmern. Die gleichen denen, die das
Korn nicht von Unkraut sdubern wollien. Die aber, die dem Korn beim
Wachstum helfen woilten, niitzen ihm nichf nur nichts, sondern schidigen
es sogar“12,

2 Die Kommentatoren sind unter sich uneins, in welciem Sinne die Russpriidie des Gan
Dsf gemeint sind. Die #lieren fassen sie mit Beziehung auf die anderen: ,Wenn ich
‘Worte hore, die mir nicht angenehm sind, so frage ich nicht, wie sie gemeint sind; wenn
ich einer Gesinnung begegne, die mir nichi freundHdh ist, so frage ich nicht darnadh, mit
weldier Kraft sie sich #uBert." Die spiteren Kommentare fassen es subjektiv: ,Wofiir
ich keinen Ansdruds finde, danach sudie ich nicht in meinem Herzen (ich lege es einfach
beiseite), Was ich in meinem Herzen nicht erreicte, an dessen Erreichung setze i1 nicit 29



Budi I A

Der Sdhiiler sprach: ,Was heiBt, sich auskennen in den Worten der Men-~

- schen?*

Mong Dsi sprach: ,Hore ich einseitige Reden, so merke ich, was sie ver~
decken. Hére ich ausschweifende Reden, so merke ich, weldie Fallen sie
stellen. Hore ich falscie Reden, so merke ich, wovon sie abweidlen. Hore
ich ausweichende Reden, so merke ich, aus welcier Verlegenhext sie kom~
men..,..t%

Der Schiiler spradi: ,,Da seid Ihr ja wohl ein Heiliger, Meister?

- Mong Dsi sprach: ,Ad1, was sind das fiir Worte! Dsi Gung™* fragte einst
den Meister Kung: ,Seid Iir ein Heiliger, Meister? Da erwiderte Meister
Kung: ,Ein Heiliger zu sein, geht iiber meine Kraft. Ich strebe ohne Uber~

- druB und lehre ohne zu ermitden.* Dsi Gung sagte darauf: ,Streben chne

UberdruB ist Weisheit, Lehren ohne zu ermiiden ist Giite. Iiir vereinigt Weis~
heit und Giite, da seid Ir wirklich ein  Hejliger, Meister.*

Also nicht einmal Meister Kung verweilte bei dem Gedanken, ein Heiliger
zu sein! Was sind das fiir Worte!“-

Der Sdhiiler fuhr fort: ,Ich habe einst sagen horen, Ds'1' Hia, Dsi Yu und
Dsi Dschiang *® hétten jeder ein Stfick von einem Heiligen besessen, Jan Niu,

meine animalische Kraft.“ Fiir die zweite Ruffassung spricht die Art, wie Gau Dsiin VI, A
die Sifze, die er dem Mong Dsi gegeniiber nicht durdibehaupten kann, einfads fallen 14Bt.
Die ganze Abhandlung ist wohll ein Versuch des Mong Dsi, sidhi iiber das taoistiscie
Problem der Pflege des Lebens von seinem Standpunkt aus zu &uBern, Auf die Taoisten
mit ihrem ,Nicithandeln* geht die Bemerkung iiber die Leute, die bei der Pflege der

- Lebenskraft gar nicits tun, wie die, die das Unkraut wachsen lassen. Hndererseits

i

bringt er gegen Leute wie Gau Dsi die Geschichte von dem Mann aus Sung — dem Land
der Parabeln (vgl. Lid Ds! und Dsditang Dsi} — der dem Getreide beim Wadisen helfen
will. Das Problem, iiber das zu reden dem Mong DsY nicht besonders leicit gefallen
zu sein scheint, ist das Verhéltnis von Geist und psyciischer Energie. Die Pflege dieser
Kraft geschieht durch moralisches Leben und zwar nicit durch einzelne Handlungen, son--
dern einen gewohnheitsméBigen, zum Charakter sich entwickelnden Habitus. Dieses ge~
wohnheitsméBige pfliditméBige Handeln entspricht aber eben der inneren guten Anlage,
ist dem Mensdien naturgem#B. Es ist nicht, wie Gau Dst das auffaBt, etwas Willkiirliches.
8 Der Text ist hier offenbar etwas verderbt, wie die aus Ill, B, 9 in den Zusammenhang -
versprengten Worte zeigen. AuBer diesen Worten findet sich noch folgender Passus:
»Dsai Wo und Dst Gung waren geschickt im Reden; Jan Niu, Min Dst und Yin Yiian
sprachen gnf und handelten tugendhaft. Meister Kung vereinigte die Eigensdiaften der
Schiiler, und dennoch sagte er: ,Im Reden bin ich nicat geschickt’., Die genannten Namen
sind die der bekanntesten Konfuziusjiinger, die in Lun Yii héufig vorkommen. Die Kom-
mentatoren sind sich dariiber uneinig, ob diese Worte von Mong Dsi oder, was besser
in den Zusammenhang paBt, von Gung-Sun Tsciou gesprodien werden. Ubrigens bergen
sie audt textliche Unklacheiten, weshalb wir es vorgezogen haben, sie aus dem Zusammen- -
hang zu streicien. * Dieses Gesprich findet sich in dieser Form nicit in den Lun Yii.
Dodh vergleiche man Lun Yil VII, 2 und 33, wo vielleicht nur eine andere Version des-

. selben Uberlieferungsstoffes vorliegt. Soldie Vergleiche sind iibrigens sehr inferessant,
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weil sie einen Blick erdffnen in den Zustand der konfuzianiscien Schultradition vor der
sdurifilichen Fixierung. * Uber die hier genannten Jiinger Kungs vgl. Lun Yii XI, 2.



Min Ds und Yén Yiian hétten jeder alle Stiicke eines Heiligen gehabt, aber Buch II A
inkleinem MaBstabe. Darfich fragen, zu welchen Ihr Euch rechnet, Meister ?*

Mong Dsi sprach: ,Lassen wir das!*

Der Schiiler fragte: ,Was ist von Be-I und I-Yin zu halten?#

Mong Dsi sprad1: Sie gingen verschiedene Wege. Be-~11¢ hatte den Grund-
satz: Wer nidit sein Fiirst war, dem diente er nicht; wer nichi sein Untertan
war, von dem wollte er nichits, War Ordnung, so stellte er sich ein. War
Verwirrung, so zog er sich zuriick.

1-Yin hatte den Grundsatz: Wem ich diene??, der ist mein Fiirst; wen ich
prauche, der ist mein Untertan., War Ordnung, so stellte er sich ein, War
Verwirrung, so stellte er sich gleichfalls ein.

Meister Kung hatte-den Grundsatz: Wenn es recht war, ein Amt zu haben,
so0 iibernahm er das Amt. Wenn es recht war, aufzuhoren, so hdrte er anf.
Wenn es recht war, zu warten, so wartete er. Wenn es recht war, zu eilen,
so eilte er.

Sie alle waren Heilige der alten Zeit. Und ich fithle mich nicht imstande,
es ihnen gleichzutun. Aber was ich mbdhte, das ist, von Meister Kung
lernen.“

Der Schiiler sprach: ,Sind also Be~I und I-Yin dem Meister Kung gleici~
zustellen?*

Mong Dsi sprach: ,Nein, seit Menschen auf Erden leben, hat es noch nie
einen gegeben wie Meister Kung.“

Der Schiiler sprach: ,Hatten sie dann wenigstens mit ihm gemeinsame
Ziige?*

Mong Dsi sprach: ,Ja. Sie alle wéren imstande gewesen, wenn sie auch
nur ein kleines Land von hundert Geviertmeilen zu beherrscien gehabt
hétten, die Fiirsten des Reicies um sich zu versammeln und die Weltherr-~
schaft zu erlangen. Rber die Erlangung der Weltherrschaft durch eine einzige
ungerechte Tat, durch Tétung eines einzigen Unschuldigen zu erkaufen, das
wiirden sie alle verschmiht haben. Darin stimmen sie mit ihm {iberein.®

Der Schiiler sprach: ,Darf ich fragen, wodurch er sich von ihnen unter~
schied?*

Mong Dsi sprach: ,Die Jiinger Dsai Wo, Dsi Gung und Yu Jo besaBen ge~
niigende Weisheit, um einen Heiligen zu erkennen. So hod sie ihn anch
schiitzen mochten, sie wiirden sich nie dazu herbeigelassen haben, ihm aus
personlicher Vorliebe Schmeichelhaftes nachzusagen.

Dsai Wo nun sagte: ,Meiner Ansicht nach ist unser Meister weit wiirdiger
als Yau und Schun.* ,

16 Be I und Schu Tsi, die beiden Prinzen von Gu Dschu aus dem Ende der Yindynastie,
starben Hungers auf dem Schou-Yang-Berge 1122 v, Chr. 1 Yin, der Minister des Vollen~
ders Tang, des Begriinders der Yindgnastie, und seines Enkels und Nachfolgers Tal Gia
starb 1720 v. Chr. ¥ Wortlidh: ,Wie sollie der, dem ich diene, nicht mein Fiirst sein? 3'1




Buch I A - Dsi Gung sprach: ,An den Lebensorduungen, die einer geschaffen; erkennt.
man seine Regierungsart, aus der Musik, die einer geschaffen, hért man
sein geistiges Wesen heraus. Wenn man nach Hunderten von Geschlecitern
unter diesem Gesichtspunkt die Konige der Vorzeit vergleiciend nebenein~
anderstellf, wird keiner diesem MaBstab entgehen: Seit Menscien auf Erden
leben, hat es niemand gegeben wie unsern Meister.t - :

Yu Jo sprach: ,Er sollte nur ein gewd&hnlicher Mensch sein? Wenn das
Kilin mit den Tieren, der Phonix mit den Végeln, der GroBe Berg mit Hugeln'
und Bmeisenhaufen, wenn der Gelbe FluB und das Meer mit StraBengrében
von derselben Art sind, so ist auch der Heilige mit den gew6hnlichen Men~
schen von derselben Art. Unter allen, die ihre Artgenossen iibertrafen und
hervorragten iiber die allgemeine Oberfladie, war keiner so groB wie Meister

- Kung*1s,« -

3. Herrschaft der Gewalt und des Geistes

ong Dsi sprach; ,Wer sich auf Gewalt stiitzt und &uBerlich Milde heu-
chelt, wird Fiilirer der Fiirsten. Er muB aber ein groBes Reich besifzen.
Wer sich auf Geisteskréfte stiitzt und Milde iibt, wird Konig der Welt. Ein
Konig hidngt nicit ab von der GroBe seines Reicis. Tang hatte siebzig Meilen
im Geviert, der Konig Wen hatte hundert. Wer durch Gewalt die Mensdien
unterwirft, der unterwirft sie nicht in ihren Herzen, sondern nur weil sie ihm
nicht an Gewalt gewadisen sind, Wer durch Geisteskréfte sich die Menschen
unterwirft, dem jubeln sie im Herzen zu und sind ihm wirklich untertan, wie
die 70 Jiinger® dem Meister Kung untertan waren. Das ist gemeint, wenn -
es im Buch der Lieder heiBt:
Won Rufgang und von Niedergang,
Von Mittag und von Mitternacht
Ward nur auf Huldigung gedadht?,«

4. Die Quelle von Gliick und Ungliick

ong Dsi sprach: ,Milde bringt Ehre, ﬁarte bringt Schmach. Wer nun

die Schmach haBt und dennoch bei der Hérte verweilt, der gleicht dem
Mensdien, der Feuditigkeit haBt und dennoch in den Niederungen weilt.
Wenn man die Scimadh shaBt, so gibt's nichts Besseres, als Geisteskraft
schidtzen und die Gebildeten ehren. Wenn die Wiirdigen auf dem Platze
8 Zu der Verehrung des Meisters Kung vgl. MaB und Mitte (Dschiung Yung) 30—32;
Lun Yit XIX, 25—25. Um diese Hodischiitzung zu verstehen, muB man die Stellung Kungs
im Mittel- und Wendepunkt der chinesischen Kultur in Befradit ziehen. Diese ARusspriiche
des Mong Dsf zeigen aber auch, wie verkehrt die neuerdings hervortretenden Bestre~
bungen sind, den Mong Dsi auf Kosten Kung Dsis zum Nationalheiligen zu stempelu.
¥ Siebenzig ist die traditionelle Zahl der Jiinger Kungs. % Vgl. S Ging I, I, 9 v. 6

32 bezieht sich dort” auf die Konige Wen und W




sind und die Fahigen im Amt, bekommt Staat und Familie MuBe, Wer.unter Buch I1 i
diesen Verhaltnissen Verwaltung und Gesetz in Klarheit bringt, den werden
auch GroBmédite schenen. Das ist gemeint, wenn es im Budi der Lieder,
iBt21.
heiBt*: ,Bevor am Himmel schwarz die Regenwolken hingen,
Sah man mich Maulbeerfasern bringen
Und fest um Tiir und Fenster schlingen.
Und jetzt, du niedriges Geschlecht,
, Wagt Einer Scimach auf mich zu bringen?*
Meister Kung sprach: ,Der dies Lied gemadit, der weiB den rechiten Weg.
Wer Land und Haus in Ordnung bringen kann, 'wer wird auf den Schmach
zu bringen wagen? Wenn nun aber Staat und Familie MuBe haben und
man beniitzt diese Zeit, um sich dem Vergniigen und der Untétigkeit hin~
zugebern, so heiBt das, selbst das Ungliick herbeiziehen. Gliick nnd Ungliick
wird alles von den Mensdien selber herbeigezogen.
Das ist damit gemeint, wenn es im Buch der Lieder heiBt22:
‘ ,Wer immer seine Lust hat am Gesetz des Herrn,
. Der schatft sich selber groBes Gliick.*
Und in dem Rbschnitt Tai Gia im Budi der Urkunden?, wo es heiBt:
,Schickt der Himmel Unheil, das 14Bt sich abwenden. Bringt man selbst
Unheil iiber sich, so kommt man nicht mit dem Leben davon. “

5. Fiinf Wege zum Frieden und zur Weltherrschaf?

” ong Dsi sprach: ,Wenn einer die Wiirdigen ehrt und die Fahigen an~
Mstellt, so daB die Besten und Weisesten im Amte sind, so sind alle
Ritter2* auf Erden froh 1ind wiinschen an seinem Hofe Dienst zu tun. Wenn
einer die Méarkte zwar beaufsichtigen 14Bt 25, aber keine’Grundsteuer erhebt,
.so sind alle Kauflente auf Erden froh und wiinschen auf seinen Mérkten
ihre Giiter zu stapeln. Wenn einer an den Péssen die Durchreisenden?® zwar

" aufschreiben 14Bt, aber keine Abgaben von ihnen erhebt, so sind alle Wan~
derer auf Erden froh und wilnschen auf seinen StraBen zu wandern. Wenn
21 Vgl Scif Ging I, XV, 2 v. 2, mit leiciier Abweidiung im Text. Dort von einem kleinen
Vogel gesagt, der vorsorglich sein Nest instand sefzt. 2 Vgl. Schf Ging I, I, 1 v. 6.
Leider war hier die Ubersetzung von StrauB unbrauchbar,  Sdm Ging IV, V, 11, 3.
Tai Gia ist der Enkel und Nachfolger Tangs. 2 Die ,Ritter* (Schi), lat. Equites, sind die
Beamienklasse. Es sind Leute, die sich nie von Leier und Schwert fremnen, die gent-
lemen des alten China. % Hier sdieint der Text nichf in Ordnung zu sein, da zwei
einander entgegengesetzte Besieuerungsarten vorgesdilagen sind, 1. Gebidudesteuer
{tschen) ohne Warensteuer (dschang), 2. Platzsteuer (fa) ohne. Gebdudesteuer ‘{tsdien).
Vgl. 1, B, 5, und 1, R, 7. 2 Nadi Dsdiou Li XV, 11, wurde die Abgabe an den
Pi#ssen nur in scilechien Jahren erlassen. Moglicierweise ist hier der Text in Dsciou Li
korrupt. 33
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vBuch Il B einer die Bauern zu gegenseitiger Hilfe?” anhilt, aber keine Steuern von
ihnen erhebt, so sind alle Bauern auf Erden froh und wiinscien auf seinen
Fluren zu pfliigen. Wenn einer von denen, die GebZudesteuer?® zahlen, nicht
auch nodi Kopfsteuer und Fronleistungen verlangt, so ist alles Volk auf
Erden froh und wiinscht sein Volk zu werder.

Wenn einer wirklich diese fiinf Stiicke durchfiilirt, so blickt das Volk der
Nachbarstaaten zu ikm empor wie zu Vater und Mutter. Vater und Mutter
aber angreifen zu lassen durch ihre Kinder, das ist etwas, das, seit es Men~
schen gibt auf Erden, noct niemand fertig gebracht hat, Darum hat er keinen
Feind auf Erden. Wer keinen Feind auf Erden hat, ist Gottes Knecht?, DaB
ein soleher nicht Konig der, Welt wiirde, ist noch niemals vorgekommen®.

6. Das Mitlerd

ong Dsi spradi: ,Jeder Meusch hat ein Herz, das anderer Leiden nicht

mit ansehien kaun?®, Die Konige der alten Zeit zeigten ihre Barm-~
herzigkeit darin, daB sie barmherzig waren in ilirem Walten. Wer barm-
herzigen Gemiits barmherzig waltef, der mag die beherrscite Welt auf seiner
Hand sich drehen lassen. DaB jeder Mensch barmherzig ist, meine ich also:
Wenn Mensdien zum erstenmal ein Kind.erblicken, das im Begriff ist, -auf
einen Brunnen zuzugehen, so regt sich in aller Herzen Furchit und Mitleid.
Nidcht veil sie mit den Eltern des Kindes in Verkehr kommen wollten, nicht
weil sie Lob von Nachbarn und Freunden ernten wollten, nicht weil sie uble
Nachrede fiirchteten, zeigen sie sich so.

Von hier aus gesehen, zeigt es sich: ohne Mitleid im Herzen ist kein
Mensci®%; oline Schamgefiihl im Herzen ist kein Mensch, ohine Besdieiden~
heit im Herzen ist kein Mensch, oline Redit und Unrecht im Herzen ist kein
Mensdi, Mitleid ist der Anfang?* der Liebe, Schamgefiihl ist der Anfang
des PflichtbewuBtseins, Beschieidenheit ist der Bnfang der Sitte, Recit und
Unredcht unterscheiden ist der Bnfang der Weisheit. Diese vier Anlagen. be~
sitzen alle' Mensdien, ebenso wie sie itire vier Glieder besitzen. Wer diese
wvier Anlagen besitzt und von sich behauptet, er sei unféhig, sie zu iiben, ist’
27 Nédmlich bei der Bestellung des fiir den Fiirsten ausgesonderten &ffentlicien Landes.
Es handelt sich hier uni die Frou, die die Bauern von achf benachbarten Feldern auf dem
neunten, koniglicien, zu leisten hatten. 2 Der Sinn ist” dunkel, Es handelt sich wohl
darum, daB die Kaufleute, weldie Gebﬁp{desteuem ({tscien) bezahiten und nicht das Feld
bebauen konnten, nicit auch nodt zu den Strafsteuern fiir nachilfissige Bauern herangezogen
werden sollten. * Wortlidi: ,Des Himmels Diener (tidn Lij.* % Vgl I, A, 7. Dieses .
Mitleid ist nach Mong die natiirlicie Grundlage sller Tugenden, die angeborene Giite

“mensdilicher Natur. 3! Die Ubersetzung: ,Wer kein Mitleid im Herzen hat, der ist kein
Mensd (sondern ein Tiér), nach der es sich um eine Beschimpfung anders Gearteter
handelte, ist nicht dem Text bei Mong entsprechend, * ,duan® Anfang, hier soviel wie -

34 »die Moglicukeit”, das potentiel[e Vorhandensein,




Réuber an sich selbst. Wer von seinem Fiirsten behauptet, er konne sie Buch II A
nicht fiben, ist ein Réuber an seinem Fiirsten.
Wer diese vier Anlagen in seinem Ich besitzt und sie alle zu entfalten und
zu erfitllen weiB, der ist wie das Feuer, das angefangen hat zu brennen, wie
die Quelle, die angefangen hat zu flieBen. Wer diese Anlagen erfiill, der
vermag die Welt zu schirmen, wer sie nicht erfiillt, vermag nicht einmal
seinen Eltern zu dienen.“

7. Wichtighest des Berufs

r ong Dsi sprach: ,Warum sollte ein Pfeilmacher an sich weniger Liebe
haben als ein Panzerschmied? Aber der Pfeilmacher muB darauf be~
‘dacht sein, die Menschen zu verletzen, ein Panzerschimied mubB darauf be~
dacht sein, die Mensdcien vor Verletzungen zu schiitzen. Ebenso steht es
mit dem Gesundbeter und dem Sargmacher?®, Darum ist die Wahl des Be~
rufes etwas, das wohl beachtet werden muB,

Meister Kung sprach: ,Gute Menschen machen die Schonheit eines Platzes
aus. Wer die Wahl hat und nicht unter guten Menschen weilt, wie kann
der wirklich weise genannt werden34?*

Liebe ist der hodiste gottliche Adel und der Menschen friedliches Heim.
Unbehindert von auBen nicht die Liebe erstreben, das ist Mangel an Weis~
heit. Ohne Liebe, ohne Weisheit, ohne Sitte, ohne Pflichtgefiihl — so sind
die Sklaven. Sklave sein und sich der Sklaverei schdmen, ist, wie wenn ein
Bogenmadier sich des Bogenmacdhens schamte, oder ein Pfeilmacher sich des
Pfeilmachens schdmte. Wer Sciam empfindet, tut am besten, Liebe zu iiben.
Der giitige Mensch macht’s wie der Schiitze?, Der Schiitze nimmt sich erst
zusammen, dann schiieBt er los. Hat er gesdiossen und nicht getroffen, so
grollt er nicht dem Sieger, sondern sucht die Schuld allein bei sich.*

«

8. Gemeinschaft im Guten

ong Dsi sprach: ,Dsi Lu freute sich, wenn man ihm seine Fehler sagte.
| Yii verneigte sich, wenn er gute Worte horte. Der GroBe Schun war
noch griBer als diese: er verstand es, mit andern sich zusammenzuschlieBen
im Gutestun?®, Er verleugnete sich selbst und richtete sich nach den andern.

s Das chinesiscie Wort ,dsiang” bedeutet an sich nur Handwerker, hier nach Dschau Ki
priagnant gemeint. ® Vgl, Lun Yii IV, 1. Wie in der Anmerkung dort bereits bemerkt,
hat Mong Dsi eine andere Auffassung. Er faBt 1i (sonst = Platz, Wohnort) = gii ver~
weilen. Der Sinn des Ganzen wire demnach: ,Bei einer Lebensstellung ist die Mog-
lichkeit zur Betétigung der Liebe das Schonste. Wer die Wahl hat und nichi einen Beruf
wihlt, in dem er Liebe iiben kann, wie kann der weise genannt werden?‘ Vgl die
folgende Erkldrung, % Vgl. die Bemerkungen Kungs iiber das BogensdiieBen in Lun
Yii 1L, 7, 16. % Die grammatikaliscie Strukiur ist ziemlich diffizil. Der Simn ist un-
zweifelliaft der, daB der Konfuziusjlinger DsY Lu zwar dem Guien nadistrebte, aber dabei 35
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Buci II A Freudig anerkannte er, was sich bei andern an Gutem fand. Von den Zeiten
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an, da er noch hinter dem Pfluge ging, da er Gefibe formte und Fiscifang
trieb, bis zu der Zeit, da er Herrscher ward: immer hat er die andern an~
erkannt. Wer anerkennt, was er bei andern an Gutem findet, 'der fordert
sie im Guten, Darum kennt der Edle nichts GréBeres als andere zu fordern
im Guter.“

9 Verschiedene Heligkert: Be-I und Linw Hia Hut

ong Dsi sprach: ,Be-I diente niemand, der nicht sein Fiirst war; wer
nicht sein Freund war, mit dem verkehrte er micit. Er ging nicht an
den Hof eines sdilechten Fiirsten und redete nicht mit sculechten Menschen.
Bn eines schlechten Fiirsten Hof zu kommen, mit einem schlechten Menschen

"zu reden, wire ilim ebenso arg gewesen, als mlt Feierkleidung angetan in
Kot und Asche zu sitzen. So weit ging er in seinem Hasse des Gemeinen,

daB; wenn er mit einem Bauern auf der StraBe reden wollte und er sah, daB

"dessen Hut nicht richtig saB, er ihn stehien lieB, olne ihn zu beachten —

gleich als wiirde er dadurch befledst, Wenn ihm Fiirsten auch die scionsten
BAnerbietungen machten: er nahm sie nicht an. Der Grund, warum er sie

“micht annahm, war auch, daB es ihm nicit reinlich dﬁnkte,_hinzugehen.

Liu Hia Hui®? scidmte sich nicht eines unreinen Fiirsten; ein niedriges Amt
schien ihm nicht zu gemein. Wurde eér beférdert, so verdunkelte er nicht
verdierfstvolle Ménner urid lieB nidit ab von seinem Wege., Wurde er ver~
nachldssigt und abgesetzt, so murrte er nicht, kam er in Gefahr und MiB~

“erfolg, so regte er sich nidit auf. So sprach er: ,Du bist du, ich bin ich. Wenn

du auch nadkt und bloB an meiner Seite stehst, wie kannst du mici beflecken ?*

"Darum verkehrte er ganz harmlos mit soldien Menschen, ohne sich selbst

zu verlieren. Hielt man ihn zuriick, so blieb er. Der Grund, warum er blieb,
wenn man ihn zurucklnelt war, daB er es nidut fiir Pflicht der Reinlidikeit
hielt, zu gehen.*

Mong Dsi sprach: ,Be-l war zu bescirénkt, Liu Hia Hui war zu gleidi~
giiltig. Besdchrénktheit und Gleichgiiltigkeit ist, was der Edle meidet.“

noch die eigene Person im Auge hatte, der GroBe Yii die der anderen, und daB fiir Schun
sozusagen das Gute die Lebensluft war, in. der er mit den anderen gemeinsam lebte, Der
Untersdiied von Mein und Dein fiel hierin fiir ihn weg. Er trat mit seiner Person zuritds
und forderte dadurch die Aktivitit der anderen im Gufen. Die Sage berichtet von seiner

" Anziehungskraft auf die Mensdten, daB, wo er sich niederlieB, sei es auf dem Li~-Berge

zum Pfliigen, sei es am Gelben FluB als Tépfer, sei es am Donnersee zum Fischen, in
seiner Umgebung immer Stddte entstanden. # Uber Liu Hia Hui vgl. Lun Yli XV, 13;
Xvii, 2, 8.



ABSCHNITT. B.

1. Bedingungen des Stegs

ong Dsi sprach: ,Die Gunst der Zeit? ist nichts gegen den Vorteil der

Lage. Der Vorteil der Lage ist nichts gegen die Einigkeit der Men~
schen. Gesetzti: eine kleine Stadt, drei Meilen im Geviert, und eine Vor~
stadt von sieben? Meilen wird wohl belagert und bestiirmt, doch wird
sie nidit eingenommen. Um sie belagern und angreifen zu kdnnen, mub
man die Gunst der Zeit auf seiner Seite haben; nimmi man sie dennoch
nicht, so kommt es daher, weil die Gunst der Zeit nichts hilft gegen den
Vorteil der Lage. Gesetzt: alle Mauern seien hoch, alle Griben seien tief,
Wehr und Waifen seien stark und scharf, die Kornvorrite seien alle reich-
lich, und doch muB man den Platz anfgeben und ihn rdumen, so kommt
es daher, weil der Vorteil der Lage nichts hilft gegen die Einigkeit der
Mensdhien.

Darum heiBt es: Ein Volk 14Bt sich nicht abschlieBen durd: stark bewadhte
Grenzen. Ein Reich ist nicht fest durch die Steilheit von Berg und Tal. Die
Welt wird nicht in Scheu gehalten durch die Schirfe von Watfen und Wehr.
Wer auf rechtem Wege wandelt, der findet viele Hilfe, wer den rechien Weg
verloren, dem helfen wenige, Von wenigen unterstiitzt zu sein fithrt schlieB~
lich dazu, daB die eignen Verwandten abfallen. Von vielen unterstiitzt zu
sein fithrt schlieBlich dazu, daB die ganze Welt gehorcht. Wenn einem der
Gehorsam der ganzen Welt zur Seite steht und seinem Gegner selbst die
Verwandten untren werden: es gibt wohl Edle, die anch dann noch vom
Kampfe abstehen?; kdmpfen sie aber, so ist der Sieg ihnen sicher.“

2. Minnersiolz vor Frirstenthronen

sehen, kam ein Bote vom Konig, durch den er sagen lieB: ,Ich hatte im

* Wortlidi: ,Die Zeit des Himmels kommt dem Vorteil der Erde nicht gleidi. Der Vor-
teil der Erde kommt der Einigkeit der Menschen nicht gleich. Es handelt sich wohl um
ein altes Sprichwort, das auch von We Liau und Siin Ds{ zitiert wird. Mong Dsi madit
die Anwendung auf die Bedingungen, die wichtig sind zur Erlangung der Welthetrschaft.
2 Die Kommentare bemerken, daB hier wohl ein Irrtum vorliege. Die Vorstadt einer Stadt
von drei Meilen (Li) kénne hdcistens fiinf Meilen groB sein. 3 Rnspielung auf den Konig
Wen. *¢ Die Gesdiichte spielt wihrend des Aufenthaltes Mongs in Tsi. Er hatte keine An-

A]s Mong Dsi eben im Begriffe war, zu Hofe? zu gehen, um den Konig zut

stellung, Daher konnte er der Sitte nadh von sich aus den Konig besuchen; doch hatte.

der Xonig nicht das Redit, ilin, der als Gast im Lande weilte, zu Hof zu befehlen. Ob~
wohl Mong eben von sich aus zu Hofe wollte, und andererseits die Art, wie der
Konig ihn rufen 14Bt, sehr hoflich ist, hiilt er es dennodi mit seiner Wilrde als Weiser
und Reformator nicht vereinbar, dem Ruf des Koénigs Folge zu leisten. Daher schiitzt
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Buch I B Sinne, Euch persdnlich aufzusucien, doch bin ich erkéltet und darf mich nicht
dem Wind aussetzen. Morgen friih sehe ich meinen Hofstaat bei mir, ic
weil nicit, ob ich Euch da auch sehen darf.*

Mong Dsi erwiderte: Unglﬁckl(cherwelse bin ich krank, so daB ich. mcht
zu Hofe kanmn,*

Rm andern Tag ging er aus, um einen Beileidsbesuch in dem ‘Hause Dung~
Go zu macien.

Sein Jiinger Gung~Sun Tschiou spradh: ,Gestern habt Iir Krankheit halber
dem Konig abgesagt. Heuie macht Ihr Beileidsbesudie. Ob das mcht dodt
unangéngig ist?«

DMong Dsi spradi: ,Gestern war idi krank; heute geht es mir wieder guf. -
Was sollte mich da abhalten, Beileidsbesucie zu machen?

Der Kénig sandte einen Boten, um nadt dem Befinden des Mong Dsi zu
fragen. Rudt kam ein Brzt.

Da erwiderte Mong Dschung Dsi (ein Verwandter des Mong Dsi): ,Als
gestern der Befehl des Konigs kam, war er etwas unpéBlich, so daB er nicht
zu Hofe konnte. Heute geht es iim wieder etwas besser, und er ist zu Hofe
geeilt. Er muB wohl eben um diese Zeit dort ankommen,“ .

Dann sandte er einige Leute, die den Mong Dsi unterwegs iiber-
reden sollten, ehe er heimkomme, unter allen Umstdnden zu Hofe zu
gehien.

Mong Dsi, dem nichts anderes iibrig blieb, gmg zu dem Minister Ging
Tschou und blieb bei ihm iiber Nacht.

Ging Tschiou spradi: ,Im Hause Vater und Sohn, im Staate Fﬁrs’c und
Untertan: das sind die heiligsten Beziehungen der Mensdien. Zwischen
Vater und Sohn herrscit die Liebe, zwischen Fiirst und Untertan herrsdit
die Achtung. Ich habe wohl die Aditung gesehen, mit der der Kénig Euch
behandeit, aber ich habe nichts bemerkt, wodurdi Ihr dem Komg Rditung
zelgtet “

Mong Dsi sprada: ,Adi, was sind das fiir Reden! Unter den Leuten von
Tsi gibt es keinen, der mit dem Kénig iiber Pflidit und Liebe redet. Halten
sie etwa Pflicit und Liebe nicht fiir etwas Schones? Jawohl, aber sie sprecien
schiitzte Krankheit war, geht er an dem Tage, an dem er zu Hof geladen war, aus, um
in der Familie Dung-Go (,Ostheim®, einem entfernten Zweig des fiirstlicien Hauses}
einen Besuch zu madien. Sein Sohn (oder Neffe?) Mong Dschung DsY ist zu Hause,

-und als er die Bofen des Konigs empfiingt, sucit er seinen Vater durch eine Busrede
zu entschuldigen und ihn hinterher.durch Boten fiberreden zu lassen, die Sacie durch Er~
schieinen bei Hof wieder gut zu macien. Mong Dsi geht nun natiirlich erst redit nicuf.
Um dem K&nig beizubringen, worum es sich handelt, geht er zu dem Minister Ging
Tschou, von dem er sicher war, daB er seine Worte dem Konig hinterbringen werde.
Die ganze Geschicite gibt einen guten Einblidk in die diinesiscie Handlungsweise in

solcten Fillen, die von der europdischen sehr stark abweicht. Man vergleiche hierzu
38 das analoge Verhalten Kungs, Lun Yii XVII 20.




bei sich: Dieser Mann ist nicht der Miihe wert, daB man mit ihm iiber Pilicit Buch Il B
und Liebe redet. Eine groBere MiBaditung als dies gibt es iiberhaupt nicht. h
Ich dagegen wagte nicht, dem Konig etwas vorzufiihren auBer den Lehren
eines Yau und Schun. So gibt es also in ganz Tsi niemand, der dem Komg
soldhe Achfung erwiese wie ich.”

Ging Tschou sprach: ,Nein, so war es nicht gemeint. Hber im Buch der
Ordnungen heiBt es: ,Wenn der Vater ruft, dann gilt kein zdgerndes Ja.
Wenn des Fiirsten Befehl einen ruft, dann darf man nidit warten, bis erst
der Wagen angespannt ist'. Ihr waret tatséichlich im Begriff, zu Hofe zu
gehen; als Ihr aber hortet, daB Inr vom Konig befohlen seiet, da habt Ihr
Eure Absicht nicit ausgefiinrt. Das muB doch so erscheinen, als sei es mit
der Ordnung nicht im Einklang.*

Mong Dsi sprach: ,Davon kann keine Rede sein. Meister Dsong hat ein~
mal gesagt: ,Die Herren von Dsin und Tschu sind unermeBlich reich. . Sie
haben ihren Reichtum; ic: habe meine Sittlichkeit; sie haben ihren Rang;
ich habe meine Gerechtigkeit: Warum sollie ich unzufrieden sein? Hat er
damit nidit recit gehabt? Hier handelt es sich um denselben Grundsatz wie
den, von dem Meister Dsong gesprochen. Drei Dinge sind es, denen auf
Erden Ehrfurcht gezollt wird: der Rang ist das eine, das Alter ist das andere,
der geistige Wert ist das dritte. Bei Hofe geht der Rang vor; im téglichen
Leben geht das Rlier vor; gilt es, der Welt zu helfen und dem Volke vor~
zustehen, so geht der geistige Wert vor. Wie sollie, wer eins von diesen
besitzt, die beiden andern miBachten diirfen? Darum wird ein Fiirst, dem
GroBes zu vollbringen bestimmt ist, sicher anch Diener haben, die er nicht
zn Hofe befehlen kann, sondern die er selber aufsuchf, wenn er mit ihnen
zu beraten wiinscht. Wer noch nicht so weit ist in der Ehrfurcht vor gelstlgem
Wert und der Freude an der Wahrheit, der ist nicht imstande, GroBes zu
vollbringen. So betrug sich Tang gegen I-Yin: erst lernte er von ihm, dann
madite er ihn zu seinem Beamten, darum ward er ohne Miihe Konig der
Welt. Herzog Huan madite es Guan Dschung gegeniiber ebenso: erst lernte
er von ihm, dann machte er iln zu seinem Beamien, darum erlangte er ohne
Miihe die Vorherrschaft unter den Fiirsten. Heute sind auf der Welt die
Lander gleich groB, und die Fiirsten sind ihrem geistigen Wert nach anf der~
selben Stufe. '

DaB keiner es weiter bringt als die andern, hat keinen anderen Grund,
als daB sie alle gerne Leute zu Beamten machen, die ihnen folgen, und
nicht géerne Lente zu Beamten, denen sie zu folgen haben. Tang stand zn
I-Yin, und Herzog Huan stand zu Guan Dschung so, daB sie nidtt wagten,
sie zu Hofe zn béfehlen. Selbst ein Guan Dsdiung lieB sich nicht zu Hof
befehlen; wie sollte das erst einer tun, der Hoheres ersirebt als Guan
Dschung?* , 30 -
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' 3. Annakme und Ablehnung von Geschenken

scien Dschien® fragte und sprach: ,Friiher, in Tsi, hat Euch der Kénig
Tals Gesdienk hundert Pfund feines Silber geschickt, und Ihr nahmt es
nicht an. In Sung sandte man Euch siebenzig Pfund, und ihr nahmet sie an.
In Siio sandte man Eudh fiinfzig Pfund, und Ihr nahmet sie an. Wenn es
frither richtig war, das Geschenk nicht anzunehmen, so ist es nun unrichtig,
es anzunehmen. Ist es aber jetzt richtig, das Geschenk anzunehmen, so war
es friiher unrichtig, es nicht anzunehmen. Ihr miiBt bei einem von beiden
verharren, Meister!“ :

Mong Dsi spradi: ,Ich handelie jedesmal richtig. Als ich in Sung war,
hatte ich eine weite Reise vor. Einem Bbreisenden macht man ein Geschenk
an Wegzehrung. Das Geschenk kam mir zu mit der Bezeichnung als Weg~
zehrung, Warum hétte ici nicht annehmen sollen? .

Als ich in Siio war, hatte ich im Sinn, mich gegen feindlicie Bngriffe vor~
zusehen. Die Gabe kam mir zu mit der Erkldrung des Fiirsten: ,Ict hore,
Ihr wollt Euch gegen Engriffe schiitzen; die Gabe soll ein Beitrag sein zum
Bnkauf von Waffen,* Warum hétte ich nicht annehmen sollen?

In Tsi dagegen war kein AnlaB. da. Ohne AnlaB aber einen beschenken,
heiBt ihn kanfen. Wo gibt es einen anstédndigen Menschen, der sich durch
Kauf gewinnen I&Bt1« L /

4. Verantwortlichkert

ong Dsi kam nach Ping® Lu und sagte zu dem Amtmann: ,Wenn einer
Munter Euren Hellebardentrigern an einem Tage dreimal seinen Posten
verlieBe, wiirdet Ihr ihn entlassen oder nicht?« )

Der Bmtmann sprach: ,Ic1 wiirde nicht erst aufs dritte Mal warten.*

Mong Dsi sprach: ,So? Aber es ist auch recut hdufig vorgekommien, dab
Ir nicht auf dem Posten waret. In schlimmen Jahren der Teurung, da gab
es unter Euren Leuten Greise und Schwache, die sich vor Hunger in den Grében
wilzten, und junge Leute, die in alle Winde zerstreut waren, zu Tausenden,*

Der Amtmann sprach: ,Dafiir zu sorgen steht nicht mir zi.*

Mong Dsi spradh: ,Angenommen, es hat einer die Rinder und Schafe eines
andern iibernommen, um sie fiir ihn zu weiden, so sucht er gewiB grasreiche
Weideplatze fiir sie. Wenn er aber grasreiche Weideplétze sudit und nicht
findet, wird er dann die Herden ilirem Besitzer wieder zustellen, oder wird
er einfach dabeistehen und zusehen, wie sie sterben?*

5 Tschen Dschen ist ein Schiiler des Mong. Die Gesciichte ist in das Jahr 312 zu ver~
leg_en. Die Wanderlehrer pflegten von den Fitrsten, durch deren Lénder sie kamen, frei-
willige Gaben zu bekomnmien, von denen sie sich nihrten. Der Abschnitf zeigt, weldien
Wert Mong darauf legte, daB bei soldien Geschenken das Dekorum gewahrt wurde.

¢ Das Erlebnis fillt vermutlich in die Zeif der Reise von Liang nadt Tsi (319). Ping Lu
war efne Exklave von Tsi, in der Nﬁhg des hentigen Yandschoufu in Siidwestschantung.




Der Amtmann sprach: ,Wenn es also ist, so lag die Schuld an mir.*

Tags darauf trat Mong Dsi vor den Konig und sprach: ,Von den Ami~
lenten Eurer Hoheit kenne ich fiinf, aber nur Kung Gii Sin bringt es fertig,
seine Fehler zu erkennen. Darauf erzihlte er den Vorfall dem Konig.

Der Kénig spradi: ,,Wenn es also ist, so lag die Schuld an mir.*

© 5 Verantwortung im Amit und Fretheit ohne Amt
ong Dsi sagte zu Tschi Wa?: »DaB Ihr Ling Kin aufgegeben habt und
Mum die Stelle als Strafrichter gebeten, scheint verniinitig, weil man da
eher dem Fiirsten etwas sagen kann. Nun sind dariiber schon mehrere Mo~
nate vergangen: habt Ihr noch nichis zu sagen gehabt?*

. Darauf machte Tschi Wa dem Konig Vorstellungen, und als-sie mcht an~
genommen wurden, gab er sein Amt auf und ging. )

Da sprachen die Leute von Tsi: ,Der Rat, den er dem Tschi Wa gab, war
gut. Ob er ihn aber selbst befolgt, das weiB man nicht.* .

Gung-Du Dsi® teilte es dem Mong Dsi mit.

Der sprach: ,Ich habe gehért: Wenn einer ein Amt inne hat und karm
nicht handeln, wie es sein Amt werlangt, so soll er gehen. Wenn einer die
Pflicht zu reden hat und kann nicht reden, was er muB, so soll er gehen. Ich
habe kein Amt inne, ich habe keine Verpflichiung zu reden: kann ich nicht
bleiben oder gehen, ganz wie es mir beliebt und ohne jeden Zwang?*

6. Mit einem Unwitrdigen unterwegs

ong Dsi hatte einst ein hohes Amt® in Tsi. Da ward er nach Tong ge~
Msandt, um beim Tode des dortigen Fiirsten das Beileid des Konigs von
Tsi auszudriicken. Es ward im der Amtmann von Go, der unwiirdige Wang
Huan?, zur Hilfe mitgegeben. Friih und spét war der um ihn, aber auf dem

7 Tschf Wa war ein hoher Beamter in Tsi. Er hatte zunddist die Grenzstadt Ling Kiu
{im heutigen Dung Tschang Fu, Schantung) inne, bewarb sich dann um das Amt eines
Strafrichiters bzw. obersten BRufsehers.des Gefangniswesens (vgl. 1, B, 6, dort mit
Kerkermeister {ibersetzt). BAls soldier hatie er Gelegenheif, dem Fiirsten Vorstellungen
zu machen, wenn die Verhiiltnisse im Volke zu viele Strafen nétig maditen. ® Gung-Du
ist der Name eines Sduiilers von Mong, der inm die Spotireden der Leute von Tsi
hinterbringt. DaB Mong so lange in Tsi blieb, hat seinen Grund darin, daB er hier frotz
allem die meisten Hoffnungen hatte, etwas fertig bringen zu kionnen. Der Absdinitt fallf
wohl friiher als der niichste, in dem er ein Amt in Tsi angenommen hatte, vermutlich
Ende 314 oder Anfang 313. ? Der Abschnitt f4llt in das Jahr 313. Damals hatte Mong
ein Ehrenamt (King = Minister) in Tsi. Der Ruftrag, im Namen des Kénigs in Tong das
Beileid anléBlici des Todes des dorfigen Fiirsten auszudriicken, sdieint ebenfalls mehr
ein Ehrenamt fiir Mong gewesen zu sein. ' Jedenfalls wurde itm die Erfiillung durch Mit-
sendung des unwiirdigen Giinstlings Wang Huan sehr verbitferf. Da Wang alles zu
wissen vorgibt und nicht fragt, hilt sich Mong auf dem ganzen Wege in Reserve. Uher
den Staat Tong, vgl. Buch IIL
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Budi Il B Wege zwischen Tsi und Tong redete Mong Dsi kein Wort mit ihm itber die
Erledigung der Gesdiéfte. )
Gung~Sun Tschou spradi: ,Die Stellung eines Ministers ist nicht gering,
der Weg von Tsi nach Tong ist nichit nahe. Ihr habt ihn zweimal gemadit
und habt mit ihm kein Wort gewediselt iiber die Erledxgung der Geschifte.
Wie ist das?“
Mong Dsi spradi: ,Da er ja alles schon selber besser zu wissen schien:
was hitte ich da mit i reden sollen ?¢ -

7. Beerdigung der Mutter

ong Dsi ging von Tsi nach Lu®, um seine Muttet zu beerdigen. Als
Mer nach Tsi zuriidskam, machte er Halt in Ying. Da bat der Schiiler
Tschiung Yil, eine Frage stellen zu diirfen, und sprach: ,Damals habt Ihr mich
trotz meiner Untauglichkeit mit der Rufsicht iiber die Herstellung des Sarges
beauftragt. Die Arbeit war dringend, und idi wagte keine Fragen zu stellen.
Heute nun mochte ich mir eine Frage erlauben: War das Holz des Sarges
nicht etwas zu scion P«

Mong Dsi sprach: ,Im ARltertum gab es keine Vorschriften fiir Sarg und
Sarkophag. Im Mittelalter wurde der Sarg sieben Zoll dick gemacht und
der Sarkophag entspreciend. So hielten es alle, vom Sohn des Himmels an
bis auf den Maun aus dem Volk. Es war nid}t nur darum, daB sie durch
einen schtnen Bnblick des Mensdien Herz befriedigen wollten. Wenn es
ihnen unmdglich gemadit ward, so fiililten sie sich beunruhigt; wenn sie
nicht das Geld dazu hatten, so fithlten sie sich beunruhigt; wenn sie es
madchen konnten und das Geld dazu hatten, befolg’cen die Alten alle diesen
Braudi. Warnm sollte nur ich nicht also tun?

Und ferner: sollte es unserem Herzen denn gar keine Beruhigung ge~ :
wihren, wenn wir dafiir sorgen, daB die Erde nicht in Berithrung kommt
mit den Kérpern derer, die der Auflésung entgegengehien? Idi habe gehort:
Der Edle ist um alles in der Welt nicht knidkerig gegen seine Eltern.*

8. Der Angriff auwf Yin
chien Tung?* fragte von sich aus den Mong Dsi und sprach »Kann der
Staat Yén angegriffen werden ?«

© Dieser Vorfall gab dem Giinstling des Fiirsten von Lu AnlaB, dem Mong den Vorwurf

. zumadien, er habe bei der Beerdigung seiner Mutter zu viel Pracit anfgewands (I, B, 16).
Der Schiiler Tsdung Yil wartet die drei Jahre Trauerzeit ab, die Mong in Lu verbringt,
und wagt sich erst dann mit seiner Frage hervor, als Mong nadi Tsi zuriidikommt. .

1 Schen Tung war ein hoher Beamter aus der Umgebung des Kénigs Sitan vom Tsi.
Mong war. damals als Ehrengast in Tsi. Die Chronologie ist bei S7-Ma-~Tsidn, der auf

42 Mong Dst keine Riidssicit nimmt, génzlidh in Unordaung. Nach ihm fiele der Vorgang




Mong Dsi sprach: ,Ja, Dsi Kuai — der friihere Fiirst — durfte den Staat Buch I B
vian nidit einem anderen geben. Dsi Dschi — der jetzige Fiirst — durfte
Yin von Dsi Kuai nicht annehmen., Angenommen, Ihr héttet einen Diener,
der Euch gefiele, und Ihr sagtet dem Konig nichts davon, sondern gébet ihm
von Euch aus Ener Einkommen und Rang, und jener Mann wiirde, ebenfalls
ohne Befehl des Konigs, von sich aus es von Euch annehmen: Wiirde das
gehen? Jene aber haben es eben so gemacht.“

Der Staat Tsi griff nun Yan an., ,

Jemand fragte den Mong Dsi: ,Ist es wahr, daB Ihr dem Staate Tsi ge~
raten habt, Yén anziigreifen?*

Er sprach: ,Niemals! Schen Tung hat gefragt, ob der Staat Yén ange-
griffen werden konne. Ich habe ihm geaniworiet, er konne es. Daraui
gingen sie hin und griffen ihn an. Wenn er mich aber gefragt hatte, wer
ihn angreifen konne, so wiirde ich ihm geantwortet haben: wer als Knecht
Gottes handelt, der kann ihn angreifen.

HAngenommen, es handle sich um einen Morder, und es fragt jemand: Soll
der Mann getdtet werden? So wiirde man ihm antworten: Ja, er soll. Wenn
er dann fragte: Wer soll ihn t6ten? So wiirde man ihm antworten: Wer
Strafrichter ist, der soll ihn t6ten.

Wie aber hitte ich dazu kommen sollen, zu raten, dab ein Yén das andere
angreift?“

9. Empirung von Yin. Die Schuld des Kionigs

ie Leute von Y&n empdrten sich. Der Konig von Tsi spraci: ,Ich
Dsd1ﬁme mich sehr vor Mong Dsi2.“

Tschen Gia spraci: ,Eure Hoheit brandien sidh nicht deshalb zu bekiim~
mern! Wer, denken Eure Hoheit, sei gittiger?® und weiser: der Herzog ven
Dsdiou oder Ihr?*

unter den Koénig Min von Tsi. Alles wird glatt, wenn wir die Chronologie der Bambus-~
annalen akzeptieren, die mit Mong vorziiglidh stimmen. Danad f4llt die Expedition gegen
Tsi in das siebente Jahr des Konigs Siian (314 v. Chr.). Es ist dieselbe, von der 1, B, 10
die Rede wat. Der Koénig Kuai von Yin war 320 anf den Thron gekommen und hatte
— wie er meinte, in Nachahmung von Yau, wie Mong hier urteilf, in anmaBender Weise,
ohne Riicksidit auf den Kaiserlichen Lehensherrn — den Thron an seinen Minister DsY
Dsdif abgeireten, woraus in Yin Unruhen enistanden, in die Tsi eingriff. Mong lehnt
die Verantwortung fiir das Vorgehen von Tsi ab, weil es nichit die moralische Berediti~
gung dazu gehabt habe. * Der Konig sdidmte sich, weil er den Rat, den Mong Ds{ ihm
gegeben hatte {vgl. ], B, 10 u. 11), nicht befolgt hatie und die iiblen Folgen nun ans Licht
kamen. Der Hofling Tsdien Gia weiB aber eine Rusrede. Selbst der Heilige Fiirst von
Dschou, der Bruder des Konigs Wu, das Idealbild eines Herrsdiers mach Mong Dsf,
" hat auch mit Rufstinden zu k#mpfen gehabt., Wie kann man da einem gewdhnlichen
Sterblichen einen Vorwurf madien, wenn ihm so etwas vorkommt? 8 Giite (Jen, Sitt-
lidhkeit) und Weisheit (Dschi) sind die beiden Eigenschaften, die ‘vereint die Heiligkeit
ausmadien, 43




BudiII B Der Konig sprach: ,Bd1, was redest du dal®

Jener sprach: ,Der Herzog von Dsdiou beauftragte seinen #lteren Bruder
Guan Schu'4, das Land Yin zu beaufsicitigen. Guan Schu stiitzte sich auf
Yin und empdrte sich. Hat jener es nun .im voraus-gewuBt und ihm dennoch
den Bufirag gegeben, so war er nichit giitig. Hat er es nidit gewuBt und
ihm den Buftrag gegeben, so war er nicht weise, Wenn also selbst ein
Herzog von Dschiou nicht vollkommen war an Giite und Weisheit: wie wollte
man es von Eurer Hoheit erwarten? Ici bitte, den Mong Dsi hesuchen zu
diirfen, um ihm ‘das zu erkldren.«

So trat er denn vor Mong Dsi und sprach: ,Was war der Herzog von
Dschou fiir ein Mann?“

Mong Dsft sprach:-,Ein Heiliger der alten Zext “

Jener spradi: ,Ist es wahlir, dab er den Guan Schu beauftragt hat, das
Land Yin zu beaufsichtigen, und daB Guan Sciu, auf Yin gestiitzt, sich
empérte?“

Mong Dsi bejahte.

Jener spradi: ,WubBte der Herzog von Dsdiou, daB ]ener sich empéren
werde, und hat er ilin dennoch angestellt?« .

Mong Dsi sprach: ,Er wuBte es nicit.«

Jener spradi: ,Dann kann ein Heiliger also auch Fehler madien?®

Phong Dsi sprach: ,Der Herzog von Dschou war der jiingere Bruder, Guan
Schn war der &ltere Bruder: muffe also nicht der Herzog von Dschiou jenen
Fehler begehen? AuBerdem machten es die Herren in alten Zeiten so, dab
sie die Fehler, die sie begangen hatten, verbesserten. Die heutigen Herren
aber geben sich den Felilern hin, die sie madien. Wenn die Herren der alten
Zeit einen Fehler machten, so war es wie eine Sonnen~ oder Mondfinsternis.
Jedermann konnte ihn bemerken. Bber nachdem sie ihn verbessert hatten,
sah das Volk wie vorher zu ihnen empor. Aber die Herren von heutzutage
% Der historische Sachverhalt ist nicht ganz klar, K6nig Wen hatte 10 Sthue; gut bezeugter
Uberlieferung nad: war Fa, der nacimalige Kénig Wi, der zweite, Dan, der nachmalige Fiirst
von Dsciou, der dritte. Gnan Schu (Hin) wire demnach ein jiingerer Bruder gewesen. Als
Konig Wu den Tyrannen Dscioun Sin getdtet hatte, .verlieh er einen kleinen Staat Sang
an die Nachkommen der Yindynastie, damit die Opfer fiir deren Vorfahren nicht unter-
brochen wiirden. Zur Beaufsichtigung dieses Staates wurden jedoch einige Glieder der
eigenen Familie bestimimt. Es ist das nodi ein Akt des Konigs Wi, so daB Tschen Gia
nicht Recht hatte, als er diese Handlung auch dem Fiirsten Dschou zusdirieb. Die Briider
schienen jedodh, wihrend der Regentschaft des Fiirsten Dschiou fiir den unmiindigen Sohn
des Kénigs Wu, Fronde gemacht zu haben. Sie warfen ihm vor, daB er seinen jungen
Neffen, den Kaiser, benaditeiligen wolle. SdilieBlich gingen sie zur offenen Empdrung
iiber, die vom Fiirsten Dsdiou mit rigoroser Strenge niedergeworfen wurde, Trotzdem
dieses Ereignis der Schmerz seines Lebens blieb, konate er nicht anders vorgehen, wenn
die neue Dynastie nicht in den Wiurzeln ihrer Existenz .gefédhrdef werden sollte. Mong

fiihrt zur Entschuldigung des Fiirsten Dsdiou an, daB Guan Sciu der #ltere Bruder ge~
44 wesen sei, dem jener schon aus Pietédt alles Gute zufrauen muBte.
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geben sich nicht allein jiren Fehlern hm, sondern sie suchen sogar noch Aus< Buch I B

reden dafur.

10. Vergeblicher Versuch, Mong durch Reichtum in 157 zu halten

g ong Dst hatte sein Amt in Tsi aufgegeben und sich zuriickgezogen.

Da sudhite der Kénig den Mong Dsi anf und sprach: ,Einst wiinschte.

ich Eudi zu sehen?, aber es war nicht moglich. Rls es mir dann zuteil
wurde, an Eurer Seite zu stehen, war ich mit meinem ganzen Hofe hoch~
erfrent, Nun wollt Ihr mich wieder verlassen und Euch zuriidkziehen. Darf
ich wohl hoffen auf ein kiinftiges Wiedersehen?*

Mong Dsi erwiderte: ,So sehir ich es wiinschte, ich wage nicht darum zu
bitten.“ o

Tags darauf sagte der Konig zu Schi Dsi18: | Ich habe im Sinn, dem Mong
Dsi inmitten der Landeshauptstadt ein Haus zu geben und seinen Jiingern
zum Unterhalt jahrlich 10000 MaB Getreide, damit alle Adeligen und Biirger
ein Vorbild haben, zu dem sie emporsehen kdnnen, Wollt Ihr nicht ihm in

‘meinem Namen davon sagen?“

So veranlaBte Scii Dsi den Tschen Dsi’, es dem Mong Dsi anzusagen.
Tschien Dsi sagte die Worte des Schi Dsi dem Mong Dsi an.

Mong Dsi sprach: ,]a, dieser Schi Dsi kann natiirlich nicht wissen, daB es
nicht geht. Angenommen, ich begehrte wirklich Reichium; auf 100000 MaB?

verzichten und 10000 annehmen: heiBt das Reichium begehren? .... .28 Wenn

5 Dieses erste Beisammensein. bezieht sich wohl anf den ersien Aufenthall des Mong

in Tsi im Jahre 319, c_ler durdh die Trauerzeit in Lu unterbrochen wurde (317—315), worauf
der zweite Aufenthalt in Tsi von 315—312 folgte. Auf das Ende dieses Rufenthaltes

fallen die Ereignisse der verschiedenen Rbscinitte am SchluB des zweiten Budies. Mong
‘hatte die Ehrenstellung eines ,King“ (Minister), die er ohne Gehalt bekleidet hatte, auf-

gegeben und sich zunidist ins Privatleben zuriicdkgezogen. Dodi zdgerte er offenbar,
“Tsi zu verlassen, in der Hoffnung, der Kénig kénne vielleidit doch nodh fiir seine Lehren
gewonnen werden. In dieser Hoffnung sah er sich enttduscht. Der Konig suchte ihn zwar
21 halten, aber nidit, indem er ihm zu folgen versprach, sondern indem er ihm materielle
Verbesserungen seiner Lage in Russicht stelife. ¢ Sdii DsY ist ein Mann aus der Um-
gebung des Konigs. Das Angebot des Konigs, das Schi Dsi iiberbringefi sollte, ‘war
freigebig. . Die Filrsten des damaligen China liebten es, #hnlich wie die Renaissancefiirsten
Italiens, Gelehrte an ihren Hof zu ziehen. Si-Ma Tsiin erwihnt, daB am ,Korntor®
(Dsi men), der Haupistadt von Tsi, an die Tausend soldier Wandersophisten beherbergt
wurden; Mong sollte offenbar etwas besser gestellt werden als diese Scharen. Tschen
Dsi ist Mongs Jiinger, Tschen Dsdien, der in II, B, 3 erwiéhnt ist, 37 100000 MaB war

‘das Gehalt eines Ministers (King), auf das Mong Dsi offenbar seinerzeit verzicitet

hatte, sich mit einem Ehrenamt begnfigend. ¥ Hier sdieint der Text verderbt zu sein.
Ganz unvermittelt steht der Satz: ,Gi-Sun sprach: ,Sonderbar’, Dsi Sdu war zweifel~
haft* mitten im Zusammenhang. Gi-Sun und Dsf Sdiu werden als Jiinger Mongs ge~
nannt; mdglich, daB der Satz nach oben gehort, hinter ,Tschen Dsft sagte die Worte des

Sdif Dst dem Mong DsY an“. Eine derartige Verlagerung kinnte bei der Umschreibung
"des Textes von den Bambustafeln der alten Zeit auf die Rollen leicht vorgekommen
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BudilI B rﬁan selbst nicht mehr gebtaucht wird bei der Regierung, so soll man es
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unterlassen, noch seine Schiiler in Amt und Wiirden zu bringen. Reichitum
‘und Ehre zu begehren, ist ja allgemein mensdhlich, aber geht es denn; daB
man sich inmitten von Reicitum und Ehre einen besonderen Hiigel macht?

In alter Zeit tauschten die Leute, die auf den Markt gingen, gegen die
Dinge, die sie hatten, andere ein, die sie nicht hatten. Es waren Aufseher
da, die sie in Ordnung hielten. Nun war einmal ein minderwertiger Geselle,
der stets sich einen besonderen Hiigel aussucite. Er stieg hinauf und blickte
rechts und links, um den ganzen Gewinn des Marktes einzuheimsen.. Jeder~
mann hielt das fiir gemein, und so machten sie sich denn daran, ihn zu be~
steuern. Die Besteuerung der Kaufleute hat bei diesem minderwertigen
‘Gesellen ihren Anfang genommien. “ '

’

11. Vergeblicher Versuch, Mong zurickzuholen

) Is Mong Dsi den Staat Tsi verlieB, da iibernachtete er in dem Grenzort
Dschiou. Da kam ein Mann, der wollte ihn im Namen des Kénigs zum
Bleiben iiberreden. Wihrend dieser aber dasaB und redete, gab Mong Dsi
‘keine Antwort, sondern stiitzte die Arme auf seinen Tisch und schlief19,
Der Besucher wurde miBvergniigt und sprach:.,Ichi habe die Nacht

" fastend?® verbracht, ehe ich zu reden wagte, und nun schlaft Ihr und hért
- mir nicht einmal zu. Ich bitte, kiinftig meinen Besudh nicht mehr erwarten

zu wollen.*

" Mong Dsi sprach: ,Setzt Eudy, ich will ohne Riickhalt mit Euch reden. -

Der Herzog Mu?! von Lu hatte seinerzeit immer einen Vertreter zur Seite

sein. Die Ausfiihrungen des Mong wiren dann zur Zersfreuung der Zweifel seiner
Schiiler gegeben. Die ARuskunff, ein Zitat des Mong anzunehmen: ,Gi~-Sun (das wire
dann ein Glied der Gi-Sun-Familie in Lu zu Kungs Zeit) spraci: ,Ein seltsamer Mensct
war Dsi Sdin I'“ (wobei das I = zweifelhaff zum Namen gezogen wird!) ist sehr ge-~
zwungen., Namentlich muB der genannte DsY Schu I erst kiinstlich hergestellt werden.
Man wird daber die vorliegende Emendation der Ubersetzung von Legge und Couvreur,
die beide Dschu Hi folgen, empfehlen diirfen. 1% Diese Haltung des Mong war absicht~
lich, um den Beamten zum Fragen zu veranlassen. % Tsi = Dschai. Andere Uber-
setzung: ,Idi habe mich lange ehrerbietig vorbereitet” ... 2 Herzog Mu von Lu
regierte von 409—377 v. Chr. Der Enkel des Kumg Dst, Dsi SY, weilte als hodi-
geehrter Lehrer in Lu. Der Fiirst hatte immer einen Vertreter in seiner Nihe, um
seine Lehren in Empfang zu nehmen. Sid Liu war ein- Welser aus Tsi, Schen Siang
war der Sohn des Konfuziusjiitugers Dst Dschang. Beide waren ebenfalls zu jener Zeit
in Lu und hatten wenigstens ilirerseits einen Vertreter beim Flirsten, der fiir Durci~
fithrung ibrer Ratscildge sorgte. Die Meinung Mongs ist nun: ,Statt daB man in Tsi

.ebenfalls Anstalten trifft, fitr Durdchfithrung meiner Lehiren zu sorgen, will man mich nur

veranlassen, zuriidkzukehren, damif gleichsam die ganze Schuld des Brudies mir zu-~
schiebend. Darin liegt eine scilecite Behandlung, -die ich mir nicht gefallen lassen kann.“
Dennochi gab er die Hoffnung nicht auf, sondern wartete in Dschion, dem siidwestlichen
Grenzort von Tsi, drei Tage, ob der Kénig sich nicht eines Besseren besinne. Vergebens!



.des Dsi Si, sonst hétte er ihn nicht zu halten vermocht, und Leute wie Sii Buch I B
Liu und Schen Siang hatten wenigstens Leute zur Seite des Herzogs, die

ihre Sadhe vertraten, sonst hiitten sie sich auch nicht halten lassen. Wenn

Ihr nun in Edren Erwidgungen um meinetwillen, der ich doch ein #lterer

Mann bin, nicht dafiir sorgt, daB ich wie ein Dsi Si behandelt werde: habt

Ihr da mich als Alteren scilecht behandelf, oder habe ich als HAlterer Ench

schlecht behandelt?*

- 12. Warum Mong Dsi zogerte

ong Dsi hatte Tsi verlassen.

Da sagte Yin Schi2?? zu den Leuten: ,Wenn er nicht gewuBt hat, daB
man aus unserem Koénig keinen Heiligen wje Tang und Wu madhien kann,
so war er unverniinftig. Hat er aber gewuBt, daB es nicht geht, und ist doch
gekommen, so hat er sich einfach in der kéniglichen Gnade sonnen wollen.
Tausend Meilen weit ist er gekommen, um vor den Kénig zu treten. Weil
er es nicht nach Wunsch getroffen hat, ist er wieder gegangen. Dabei hat
er noch an der Grenze dreimal iibernachtet, ehe er Dschou verlieB. Was ist
das fiir ein zbgerndes Wesen! Das gefallt mir nicht!4

Der Schiiler Gaun Dsi2® erzéhlte das dem Mong Dsi wieder.

Der sprach: ,Dieser Yin Schii kennt mich nicht! DaB ich tausend Meilen
weit herkam, um vor den Konig zu treten, das war mein eigener Wunsdi.
DaB ich es nicht getroffen habe und wieder ging: wie wire das mein Wunsch
gewesen! Idi tat’s, weil ich nicht anders konnte. Drei Tage weilte ich in
Dsdhon, ehe ich die Grenze iibersciritt, und es wollte mir noch zu eilig
diinken. Vielleicht korinte der Konig die Sadie noch éndern. Anderte er
sie, so lieB er mich sicher zuriickholen. Ich fiberschritt die Grenze, und der
Konig sdiickie niemand nact mir. Da erst lieB icdh meinem EntschluB zur
Heimkehr freien Lauf. HAber trotz alledem! Wie kénnie ich den Konig auf~
geben! Der Konig ist ein Mann, der wohl dazu gebracht werden kann,
Gutes zu wirken. Wenn der Konig mich gebraucht hétte, so wire nicit nur
das Volk von Tsi zur Ruhe gekommen: alles Volk auf Erden wére zur Ruhe
gekommen. Vielleicht macht es- der Konig nodl wieder gut. Ich hoffe tag~
lich darauf,

Warum sollte ich es madien, wie solch ein kleiner Geselle, der, wenn er
seinem Fiirsten Vorstellungen madit und kein Gehor findet, gleich aufbraust
und rot vor Zoin im Gesidit weglénft und den ganzen Tag mif aller Kraft
.voranmadit, ehe er inneh#lt zum Ubernachien!* - -

Yin Schi h(“)rte,davon und sprach: ,Ich war doch wirklich zu gering!“

2 Yin Sdif, ein sonst nicit genannter Mann aus Tsi. # Ga DsT ist der bei Dschau als
zwbliter Jiinger genannte. - 47




Buch II B

- 13. Verswesflung
Is Mong Dsi den Staat Tsi verlieB, befragte ihn der Sdhiiler Tschung
Yii% unterwegs und sprach: ,Ihr seht miBvergniigt aus, Meister! Friiher
habe ich Euch sagen héren: ,Der Edle murrt nicht wider Gott und grollt nicht

- “den Menschen*.”

Mong Dsi sprach: ,Das war zur damaligen Zext heute ist es wieder an-

‘ders. Alle fiinfhundert Jahre mub ein Konig der Welt erscheinen, und da~

zwischen miissen wenigstens Mz’inner da sein, die in ihirem Geschlechte?®
Ordnung schaffen. Seit der Begriindung des Hauses Dschou sind nun iiber

‘siebenhundert Jahre verflossen. Die Zahl der Jahire ist also schon iiber-~

sdiritten; priifen wir die Verhéltnisse der Zeit, so ist die Mdglichkeit vor~

“handen. HAber Gott will-noch nicht, daB Friede und Ordnung auf Erden
herrschf. Wenn er Frieden auf Erden wollte, wer ist dann auBer mir sonst

in diesem Geschlecht vorhanden, die Welt zu ordnen? Wie solite ich da

-nicht mvaergnugt sein?“ ,

14. Wayrum Mong in Tsz /éem Gekalt nahm

Is Mong Dsi den Staat Tsi verlieB, macite er Rast in Hiu,
Gung-~Sun Tschou befragte ihn und sprach: ,Im Amt zu sein, ohne
Gehalt anzunehmen: ist das der Weg der Blten?® ’
Mong Dsi sprach: ,Nein. Aber als idi in Tschung den Konig zu sehen

"bekam, da hatte ich gleich, als ich von ihm herauskam, die Rbsicht, wieder
.wegzugehen. Id1 wollte nicht zweideutig®® ersdieinen. So nahm ich kein
‘Gehalt an. Nachher ergab es sich, daB ich zum Ratgeber® ernannt wurde; .

dieser Pflicit konnte ich mich dann nicht entzielien, DaB ich aber so lange

.in Tsi geblieben bm, war nicit meine Rbsicht.”

‘% Tscung Yii ist der bei Dsciau als fiinfter genannte Jinger. 2 Mong macht hier den

Unterschied zwisdien berufenen Heiligen auf dem Thron, die filr Jahrhunderte hinaus die
Weltordnung festlegen, wie Yau, Tang, Wen usw. (Sciong Jen) und den Wiirdigen (Hidn
Jen), die wenigstens in jhrem Gescilecit die ,Namen in Ordnung bringen®. (Uber das in
Ordnung bringen der Namen vgl. Franke, Von der Richtigstellung der Bezeicinungen, und
Lun Yii XIII, 3). Zu den letzteren rechnet sich Mong offenbar selbst. Und zwar weiB

- er sich als den einzigen in seinem Gesdilecht, darum die Verzweiflung, als er keinen
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Fiirsten findef, der auf-seine Lehren hort. % Nach Dschau wiire zu erkldren: ,Idi hatte
zwar die Absicht, wieder zu gehen, dodi wollte ich nicit so abrupt abreisen, um nicit
den Anschein einer scharfen Verurteilung des Konlgs zu geben. Darum blieb ich zwar
zun#chst, aber ohne Gehalt, um mir den Riicktritt jeder Zeit zu ermoglichen.” 2 Dieser

-Posten eines Ratgebers war, wie aus dieser Stelle deutlich hervorgeht, ein unbezahlfes

Ehrenamt.
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BUCH I
TONG WEN GUNG
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ABSCHNITT. A
1. Ermunterung des Thronfolgers von Tong
er Herzog Wen von Tong? reiste, als er nodh Thronfolger war, nach
Tschu. Er kam durch Sung und besuchie den Mong Dsi. Mong Dsi

redete von der Giite der menschlichen Natur und erw#hnte dabei immer die
heiligen Herrscher Yau und Schun.

Hls der Thronfolger von Tschu zuriidikam, besuchie er abermals den
Mong Dsi.

Mong Dsi sprach: ,Beunruhigen Eudi2 meine Worte, Prinz? Der Weg
ist Einer. Das ist alles.

Tschong Gién® sagte einst vom Herzog Ging von Tsi: ,Jener ist ein Mensds,
ich bin auch ein Mensdi. Warum sollte ich mich durch ihn einschiichtern lassen ?*

Yan Yiian sagte einst: ,Wer ist Schun? Wer bin ichi? Wer t4tig ist, wird
es auch so weit bringen. Gung-Ming I° sagte: ,Der heilige Konig ist mein
Lehrer, und ich glaube, daB der Herzog von Dschion mich nicht irrefiihrt.*

Die Herrschaft Tong hat rund nur etwa fiinfzig Meilen im Geviert. Dennoch
kann man einen gutregierten Staat daraus machen. Es heiBt im Buch der Ur~
kunden®: ,Wenn die Arznei nicht erst eine Betdubung hervorruft, wird seine
Krankheit nicht geheilt'.

2. Traver um den alten Fiirsten
erzog Ding von Tong war enischlafen?. Der Thronfolger sprach zu
Jan Yu®: ,Einst hat Mong Dsi mit mir gesprochen in Sung. Das habe

1Der Herzog Wen von Tong, der hier als Kronprinz anfiritt, ist derselbe wie derinl, B, 13—15
erwihnte. Der hier erzéhlte Vorfall ist wesenilich friiher. Er scilieBt sich an die Abreise
Mongs aus Tsi an und féllf ins Jahr 311. 2 Die Beunruhigung kénnte datin liegen, daB die
Vorbilder eines Yau und Schun zu unerreichbar und hoch seien. Demgegeniiber betont Mong,
daB der Weg Einer ist, daB, was jene von Natur hatten, anch durch Anstrengung errungen
werden konne. 3 Tschong Giidn, der etwas anders geschrieben auch bei Huai Nan DsY
erwihnt wird, war ein Held wie etwa Mong Ben. Seine Worte: ,Jener ist ein Mensdi®,
beziehen sich nach Dsdian auf den Herzog Ging von Tsi, vor dem er sich nicht scheute,
4 Yin Yiian, der Lieblingssdhiiler Kungs, steckt sich seine Ziele hoher. 5 Gung Ming I ist
ein Schiiler des Konfuziusjiingers Dsong Schen, der zu DsY Dschiangs Beerdigung gebeten
wurde. Er nahm den Konig Wen und den Herzog von Dsdiou zu Vorbildern. ¢ Vgl. Sdm
Ging 1V, 8, I, 8 (Sdmo Ming Pién), von Wu Ding gebrauchi, Dschan erw#hnt, die Stelle
sei aus einem Paralipomenon zum Schiu Ging. 7 Der Tod des alten Fiirsten von Tong
fallt ins Jahr 301, also zehn Jahre nach dem vorigen Abscmitt. ® Jan Yu ist der Erzieher
des Fiirsten. Mong Dsi war zu jener Zeil von Sung in seine Heimaf zuriidigekehrt.

4 Mong DsY
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Buch Il A ich nie in meinem Herzen vergessen. Heute nun, da ich die traurige Pflicht
habe, meinen Vater zit bestatten, méchte ich Euch senden, um den Mong Dsi
zu befragen, ehe ich ans Werk gehe.*

Jan Yu kam nach Dsou und befragte den Mong Dsi.

Mong Dsi sprach: ,Seid mir willkommen! Die Trauer um die Eltern ist '
allerdings etwas, dem man sich ganz widmen muB. Dsong Dsi sprach®:
,Sind die Eltern am Leben, ihnen dienen, wie es sich geziemt; nach ihrem
Tode sie bestatten, wie es sich geziemt, und ilmen opfern, wie es sich ge~

‘ziemt: das mag man Kindesehrfurdit nennen‘. Der Fiirsien® Brauche habe
ich nicht gelernt. Immerhin, ich habe gehdrt, daB eine Trauerzeit vou drei
Jahren, Kleidung aus grobem, ungeséumtem Tuch und einfache Nahrung ohne :
Fleisch, vom Himmelssohne bis hernieder auf den Mann des Volkes seit
alten Zeiten ** immer itblich ist.«

Jan Yu brachte den Besdhieid zuriids. Es ward bestimmt, drei Jahre Trauer
einzuhalten. Die Anverwandten und die Beamten waren alle nicht einver~
standen. Sie sprachen: ,Iu Lu??, dem Reiche unserer Ahnen, hat unter den
friiheren Fiirsten keiner so gehandelt; unter den friiheren Fiirsten unseres
Landes hat gleichfalls keiner so gehandelt. Es geht nicht an, daB Ihr nun
plotzlich alles anders machen, wellt. BRuch steht geschrieben??: ,Bei Be~
statiung und Opfern folge den Rhnen’., Das heiBt also, wir sollen uns ans
Uberkommene halten,“

Da sprach der Fiirst zu Jan Yu: ,Ich habe friiher nicht der Bildung gelebt,’
ich liebte Wagenrennen und Kampfspiele. Darum sehen mich die Ver~
wandten und Beamten nidst fiir voll an. Ich fiirchte der Wichtigkeit der
Sache nicht gewachsen zu sein. Frage fiir mich bei Mong Dsi an.“

Jan Yu kam abermals nach Dsou und befragte den Mong Dsi. .

Bong Dsi sprach: ,So ist’s. Dodi soll er es nicht bei den anderen suchen.
Meister Kung sprach*4: ,Stirbt der Fiirst, so fithrt der Kanzler die Regierung,
der Thronfolger ernéhrt sich von diinnem Reis, sein Angesicit verfarbt sich
zu tiefem Schwarz, ér begibt sich auf seinen Platz und weint. Dann ist
unter allen Beamten und Dienern keiner, der es wagte, nicht zu trauern,
wernn er jhnen mit seinem Beispiel vorangeht. Was die Oberen lieben, das
 Dieses Zitat steht als- Ausspruch Kungs in Lun Yii I, 5. % Die ,Fiirsten“ sind hier
mit Veracitung genannt. Ihre Briudie sind die schlechten Sitten der Verfallszeit. Ihnen
gegeniiber appelliert Mong an das Altertum. * Wortlich: ,Seit den drei‘Dgnasﬁen“,
d, h. seit historischer Zeit. ** Das Haus von Tong leitet sich von einem Seitenzweig des
Hauses Dsdiou her; die Briudie von Lu, wo der Herzog von Dsciou herrschte, waren
maBgebend fiir alle Staaten, die zur Dschoufamilie gehdrten. Es ist natiirlich nicht wahr,
daB der Herzog von Dsciou die dreijihrige Trauerzeit nicut eingehalten. Die lodseren Sitten
waren erst spdter aufgekommen. *® Wo das steht, ist nicht gesagt: ,Dschi* heiBt ein~
fach Aufzeicinung, Lokalchronik. * Dieses Zitat findet sich in dieser Gestalt in Lun Yii

nicht. Es ist eine erweiterte Kombination von Lun Yii XIV, 18 u. XII, 14, Auch hier ein
50 Beweis, daB der Text der Lun Yii zu Mongs Zeit noch nicht feststand.




lieben die Unteren sicher noch mehr. Das Wesen des Herrschers ist wie der Buch III A

Wind, das Wesen der Leute ist wie das Gras., Das Gras muB sich beugen,
wenn der Wind dariiber kommt.* Die Sache steht beim Thronfolger.“

Jan Yu brachte den Besdieid zuriidk. Der Thronfolger sprach: ,Ja, es steht
wirklich bei mir.*
" Er verweilte blS zur Beerdigung im Trauerzelt. Und kein Gebot oder

Verbot erlieB er wihrend dieser Zeit. Alle Beamten und Verwandten sagien .
von ihm, daB er die Bréuche verstehe. Als die Bestattung war, da kamen X

von allen Seiten her die Leute, uni ihn zu sehen. Seine Mienen waren so
bekiimmert, seine Trénen so edit, daB alle Leidtragenden damit zuirieden
warert.

3. Ratschlige fir die Regzerung

er Herzog Wen von Tong befragte den Mong Dsi iiber die Leitung des
Staates.
Mong Dsi sprach: »Die Geschéfte des Volkes darf man nichi vernachlassx-
gen. Im Buch der Lieder s heiBt es:
" ,Indes der Tag ist, schneidet Binsengras’,
Und wird es Nacht, so flechtet Seile draus,
Behende steiget zu dem Boden anf,
Hebt an und worfelt alle das Getreide.*
Dem Volk geht es also6: Hat es einen festen Lebensunterhalt, so hat es ein
{estes Herz. Hat es keinen festen Lebensunterhalt, so verliert es auch die
Festigkeit des Herzens. Ohne Festigkeit des Herzens aber kommt es zu
Zudntlosigkeit, Gemeinheit, Schlechtigkeit und Leidenschaften aller Art, Wenn
die Leute so in Siinden fallen, hinterher sie mit Sirafen verfolgen: das heiBt
dem Volke Fallstricke stellen. Wie kann ein milder Herrscher auf dem
Throne sein Volk also verstricken? Darum ist ein weiser Fiirst steis ernst
und sparsam und hoflidh gegen Untergebene. Und was er von dem Volke
nimmt, hat feste Grenzen. Yang Hu'? sprach: ,Wem es um Reichtum zu tun
ist, der kann nicht giitig sein. Wem es um Giite zu tun ist, der wird nichtreich’,

Das Herrscherhaus von Hia'8 gab den Leuten 50 Morgen und nahm Stenern. .

Das Haus Yin gab ilinen 70 Morgen nnd nahm Frondienste. Das Haus Dschou
gab jhnen 100 Morgen und nahm Abgaben. In Wirklichkeit nahmen sie alle
den Zehnten. Die ,Abgaben‘ beruhten auf der Einrichiung der Ertragsge~

B Vgl Schif Ging 1, XV, 1v.7. ¥ Vgl 1, A, 7. ¥ Yang Hu oder Yang Ho ist der Usur~
pator in Lu, der Kung in seine Dienste nehmen wollte. Vgl. Lun Yii XVII, 1. Er hat
die hier zitierten Worte natiirlidt in entgegengesetztem Sinne angewandt. 2 Das Haus
von Hia wird meist als Hia Hou Schi zitiert (auch in Lun Yii), wihrend die Yin~ und
Dsdioudynastie einfach als die Lente von Yin bzw, Dschou eingefiihrt werden, Das wird
damit erklirt, daB der Begriinder-des Hauses Hia, der groBe Yii, den Thron durch Uber~
iragung von Schun erhalien habe, wihrend die Begriinder der belden folgenden Dynastien
ihn gewaltsam an sich gerissen haben,

iR
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Buch [II B ‘meinschaft. Die ,Frdnden‘ beruhten auf der Einrichtung der Arbeitsgemein~
-schaft. .

Lung Dsi® sprach: ,Bei der Ordnung des Grundbesitzes ist am geeignetsten

.die Fron, am ungeeignetsten die Steuer.‘ Die Steuer wird fiir immer fest~

- gesetzt nach dem mittleren Ertrag mehrerer Jahre. In gufen Jahren, wenn
‘das Korn im UberfluB umherliegt, kénnte man mehr nehmen, ohne daB es
-als Hérte wirkte. Statt dessen wird verhéltnismébBig wenig genommen. In
fibeln Jahren, wenn man. die Felder diingen mub und dodh nicht genug hat,
muB dann doch der volle Betrag erhoben werden. Wenn ein Landesvater
‘es dahin bringt, daB seine Leute mit Falten auf der Stirn das ganze Jahr sich
abmiihen und selbst so es noch nicht fertig bringen, ibire Eltern zu ernéhren,
sondern Anleihien aufnehmen miissen, um den Mangel auszugleichen, so daB
die Greise und Sauglinge sich in den StraBengraben wilzen: worin besteht
da seine Landesvaterschaft?2,

Im Budh der Lieder heiBt es:

,Und regnet’s auf des Fiirsten Kcker,

So kommt’s auch auf die unsern dann!*
Nur beim System der Arbeitsgemeinschaft gibt es Fiirstendcker. Von hier
aus angeseher, kommt es auch zur Dsdiou~Zeit auf das System der Arbeits~
gemeinschaft hinaus.

Man richite Bkademien?2, Ggmnasxen, Schulen und Lehranstalten ein, um
das Voik zu belehren. Akademien sind Bustalten, wo die Lehrer auf 6ffent~
liche Kosten unterhalten werden; Lehranstalten sind ARustalten, wo gelehrt
wird; Gymnasien waren fiir den Unterricht in K&rperitbungen da. Zur Zeit
der Hia-Dynastie sprach man von Lehranstalten, zur Zeit der Yin-Dynastie
vou Gymnasien, zur Zeit der Dsciou-Dyuastie von BAkademien. Was die
Schulen anlangt, so sind sie allen drei Dynastien gemein. Bei allen war das
Ziel die Kldrung der Pflichten innerhalb der mensdhlichen Gesellschaft. Wenn
die Pflichten innerhalb der menschlichen Gesellschaft bei den oberen Sténden
3 Lung DsY wird von Dschau einfach ein Wiirdiger der alten Zeit genannt. 2 Vgl I, A, 4.
Im Text stehit noch der Satz: Was das erblicie Einkommen der Beamtenfamilien anlangt,
so ist das in Tong jetzt schon iiblidh. Dieser Satz steht jedenfalls nicht in richtigem
‘Zusammenhang, oder aber es muB das Zitat aus Scif Ging II, VI, 8 mit dem Zusatz ge-
strichen werden. * Man darf dabei micht an Schulen moderner Art denken. Die Aka-
detien (,,Slang") waren Orfe gemeinsamer Zusammenkunft in den einzelnen Gauen, wo
alte, verdiente Gaugenossen hevmtet whurden, #hulich wie im Prytaneion zu Athen. Die
Gymnasien (,Sii“) waren Orte, wo haupts#culich das gemeinsanme BogensdiieBen geiibt
wurde. Die Lehranstalten (,Hiau“) dienten vornehmlich zur Einiibung von Riten und
Musik, Dodi-scheinen die drei genannten Anstalten ziemlich dhnlicien Zwedsen gedient
zu haben als Orte der Zusammenkunft zu gemeinsamen Mahlzeiten und Feiern. Die
Scuulen (,Hito* oder ,Da Hiio*) sind im Gegensatz zu den Gauanstalten die hichsten Bn-~
stalten in der Hauptstadt, die westlichi vom Kénigspalast gelegen waren. Hier ver~
sammelfen sich die. reifsten Gelehrten der anderen Bnstalten als in einer Brt von Uni-
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geklart sind, so wird das gewdhnliche Volk in den unteren Schiciten Liebe Buch Il A

bekommen. Und wenn ein Kénig der Welt aufsteht, so wird er kommen
und sich ein Beispiel an Eudh nehmen, und Ihr werdet so Lehrer der Ko~
nige sein. -

Im Buch der Lieder 22 heiBt es:

,Ist Dschou auch schon ein altes Land, -

. Es hat sein Amt erst neu erlangt.* ,

Das ist vom Konig Wen gesagt. Wenn Ihr kréftig daran wirkt, so wxrd da~
durch auch Ener Staat erneuert werden.”

Der Fiirst stellie Bi Dschan an. Der befragte den Mong Dsf iiber die Ein<
teilung des Landes nadi dem Brunnensysiem 23,

Mong Dsi spradh: ,Euer Fiirst will ein mildes Regiment ausiiben, und seine
Wahl ist auf Euch gefallen, da miiBt Ihr Euch die groBte Miihe geben. Ein
mildes Regiment beginnt mit der Feststellung der Grenzen. Sind die Grenzen
der Landereien nicht geregelt, so ist das offentliche Land mit den Bruninen
nicht gerecht verteilt und das Getreide fiir die Gehilter nicht gleiciméBig:
Darum’ pflegen grausame Herrscher und unreine Beamte stets die Grenzen
zu vernachldssigen. Sind die Grenzen reguliert, so 1aBt sich die Verteilung
der Felder und die Bestimmung der Gehélter festsetzen, wahrend man’ ruhxg
zu Hause sitzt. :

Das Adkerland von TOng ist beschréinkt und klein, aber es gibt doch wonl
Gebildete, es gibt doch woll Bauern. Gébe es keine Gebildeten, so wire
niemand da, die Bauern zu regieren; gébe es keine Bauern, so wire nie~
mand da, die Gebildeten zu ernéhren. Ich wiirde raten, auf dem Lande die
Felder so zu verteilen, daB unier je neun Feldern ein staatliches Feld ist. In
der Nahe der Hauptstadt dagegen mégen -die Leute den Zehnten fiir sich
selbst bezahlen.” Vom Minister an abwérts soll jeder Beamte ein Feld fiir
die Bestreitung der Unkosien des Ahnendienstes haben im Umfange von
50 Morgen. Die jiingeren Sthne sollen 25 Morgen hekommen. Kein Toter
und kein Wandernder soll seine Markung verlassen. {Die. Felder einer Mar~
kung haben einen gemeinsamen Brunnen, beim HAus~und Eingehen sind die
Lente einander befreundet, im Schutz und bei der Rufsicht helfen sie ein~
2 Vgl. Sdif Ging II, V1,'8 v. 3. 2 Das sogenannie Brunnensystem bezeichmet, wie aus
dem folgenden hervorgeht, die Einteilung der Felder unter Zugrundelegung des Zeichens 'H:
= dsing (Brunnen). Je neun Felder werden so angeordnet, daB das mitilere, auf dem sidt
der Brunnen befand, offentlidies Land war, wihrend die acht umliegenden Felder an die
einzelnen Bauern verteilt wurden, die auBer ihren eigenen Feldern das &ifentliche Feld
im Frondienst mit bestellen muBten. Von dem Erirag der ,Brunnenfelder® wurden dann

die 6ffentlichen Husgaben bestritten. Es wiirde zu weit fijhren, die umfangreichen An~
gaben der Kommentare iiber dieses System wiederzugeben, das offenbar die primitiven

Verh#linisse nach Umwandlung der totemistiscien Sippen in die patriarchaliscie Familie:

wiederspiegelt, wobei jedodh d@hnlich wie bei den alten Germanen viele kommunistische
Ziige bestehen blieben.
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Buch IIIH ander, in Krankheitsféllen pflegen und warten sie einander. So herrscht
Liebe und Eintracht unter dem Volke.
- Jede Geviertmeile bildet einen Brunnenverband Ein solcher Brunnen~
verband besteht aus neunmal hundert Morgen. Die mittleren hundert Mor-
gen sind Offentliches Land. Bcit Familien haben je hundert Morgen zum
eigenen Anbau und bebauen gemeinsam das oOffentlicie Land. Sind die
dffentlichen Arbeiten beendigt, dann erst wagen sie, an ihre eigenen Ar-
bexten zu gehen:§ Dadurch untersdieiden sie sich als Bauern.

Das sind die groBen Grundziige. Wie das Volk noch wexter gefordert

werden mag, das steht bei Eurem Fiirsten und Euch,“

4. Die Naturmenschen A S

s kam ein Mann, der die Lehre des gottlichen Landmanns ?4 verkiindete,
Enamens Hii Hing, von Tschu nach Tong. Er kam vor die Tiir des Palastes
und sagte zu dem Herzog Wen: ,Wir sind Leute aus fernen Landen und
haben gehort, dab Ihr ein mildes Regiment fiihret, o Fiirst. Wir mocuten
ein Stiick Land {iberwiesen haben und Eure Untertanen werden. Der Herzog
Wen gab ihm einen Wohnplatz. Er hatte mehrere Dufzend Schiiler. Alle
trugen sie hdrene Gewander und verdienten sich ihire Nahrung durdh Klopfen
von hénfenen Sandalen und Flechfen von Matten.

Ein Jlinger des Tschen Liang® namens Tschen Siang und sein Bruder Sm
kamen, mit iren Adkergeriten auf dem Riidsen, vou Sung nach Tong und
sprachen: ,Wir haben gehort, daB Ihr das Regiment eines Heiligen fiilirt,
o Fiirst, So seid Ihr auch ein He:hger. Wir mochten eines Heiligen Untertanen

werden.“
% Der gottlidhe Landmann (Scien Nung), der als Erfinder des Adserbaunes und der Me—
dizin gefeiert wird, ist der zweite der drei Huang (Erhabenen), als deren erster Fu. Hi
»der briitende Atem* genannt wird. Schen Nung ist auch der Feuerherr. Uber den dritten
der Huang geht die Uberlieferung auseinander. - Entweder wird Sui Jen (der Feuerbohrer)
oder Dschu Ying (der Schimelzer) oder Huang Di (der Herr der gelben Erde) genannt,
oder wird als zweiter nach Fu Hi der oder die Nii Wa — zuweilen als seine Schwester
bezeicinet — eingeschoben. Alle diese mythiscien Gestalten aus grauer Vorzeit, die
zum Teil Lokalsagen, zum Teil fremden Einfliissen ihre Entstehung verdanken, kénuen
natiirlich keinen Anspruch auf hisforische Glaubwiirdigkeit machen. Die hier verkiindigfen
Lehren des gottlicien Landmanns entstammen tafséchlich der Schule des Scui Giau, eines
Philosophen aus dem Staate Lu, der in seiner Betonung der ,Natiirlichkeit* noch weiter
ging als Mo Di. Er gehorfe zu den taoistischen Philosophen, und dhnlich wie Mo Di
- den groBen Yil als Vorbild gew#hlt, so hatte er den Schen Nung genomwmen. Mong Dst
hatte Yau und Schun als Vorbilder. Die Richtung ist mit den in Dschuang Dsi erwihnten
taoistischen Schulen des Sung Giin und des Pong Mong verwandt (vgl. Dschuang Dsf,
Einl. p. XVII u. XIX). Der Staat Tschu, von wo die Leute kamen, lag siidlick von Tong.
% Tschen Liang gehiorie zur konfuzianischen Schule, den ,Ju“. Als ,Ju“ werden bezeicnet
die, welche in den sechs klassischen Schriften bewandert sind, Liebe und Pflicht (Jen, J} als ilire
54 Ideale bezeichnen, Yau, Schun, Wen, Wu, Dschou Gung, Kung Dsi als ilire Meister verehren.




Tschen Siang besuchte darauf den Hii Hing und war sehr entziickt. Er Buchi Il A
warf seine ganze Wissenschaft beiseite und ging zu ihm in die Lehre.
Tschen Siang besudite einst anch den Mong Dsi%¢ und erzihlte ihm Hii
Hings Worte, daB der Fiirst von Tong wirklidi ein wiirdiger Herr sei, den-~
noch aber die letzte Wahrheit noch nicht kenne, Ein weiser Fiirst miisse
ebenso wie sein Volk seine Nahrung durch seiner Hénde Arbeit verdienen,
er miisse sich sein Friihstiick und Abendmahl selbst zubereiten und neben-
her noch die Regierung fiihren. In Tong aber seien staatliche Scheunen,
Vorratskammern, Schatzhéuser und Kassen; das heiBe das Volk bedriicken,
um sich auf seine Kosten zu néhren, und konne nicht weise genannt werden.
Mong Dsi sprach: ,Dann pflanzt also sicher der Herr Hit sein Korn selber, -
ehe er iBt.“
Die Aniwort war: ,Ja.“
»Dann webt der Herr Hii also sicher sein Tuch selber, ehe er sich kleidet.*
Die Antwort war: ,Nein, Herr Hii trégt Wolle.*
»Und trigt Herr Hii einen Hut?*
Aniwort: ,]Ja, er irigt einen Hut.*
» Was fiir einen Hut tragt er?*
»0, einen ganz einfachen.*
»Hat er ihn selbst gewoben?*
»Nein, er hat ihn fiir Korn eingetauscit.®
»Warum hat denn Herr Hii ihn nicht selbst gewoben ?“
»Es hétte ihn am Landban gehindert.*
»Und gebraucht Herr Hii Kessel und T6pfe zum Kodien und eine eiserne
Pilugschar zum Piliigen?*
njat

. . .
% Diese Unterhaltung zwischen dem Sdhiiler des Naiurmenscien und Mong erinnert
einigermaBen an das Zusammenireffen des Dong Si und Be Fong Dsi, das in Lid Dsi 1V, 11
geschildert ist. Dort war der Anarchist der gewandtere, der den Staatsrechiler abfiilirie;
hier ist die gréoBere Zungeniertigkeit auf seiten des Mong. Im ganzen ist die Ari der
Beweisfiihrung ziemlich billig und unzéhlige Male wiederholt worden von den Verteidi~
gern der bestehenden Gesellschafisordnung. Man muB es Mong zuguie halien, daB
seiner Anschauung moralischer Ernst zugrunde liegt, und die Ausfithrungen iiber die
Enistehung der chinesischien Kultur in den Zeiten Yaus und Schuns, die eine sehr iiber-
sichtliche Darstellung der konfuzianischen Sdmllehren enthalten, gegeniiber den vagen
Muythen vom sagenhaften Schen Nung, entbehren nicht einer gewissen Wucht der Uber-
zeugungskraft. Wenn sie natiirlich andh ebensowenig geschichtlich sind wie jene phan-
tastiscien Mythen, so reprédsentieren sie die Stufe der verniinftigen Mythen mit histo-
risciem Gesidhit. Dieser Passus erinnert an die Rusfiihrungen des Han Yii, mit denen er
Taoisten und Buddhisten ad absurdum zu fiihren sucite. Vom iibelsten EinfluB auf das
Gebaliren der Konfuzianer spiterer Zeit ist dagegen der SchluB der Peroration. Die Art,
wie Mong hier mit dem Hodunui des zivilisierien Edelmenscien auf die kridcizenden
Barbaren herabblickt, ist ein scharfer Abfall gegeniiber dem Meister Kung, der in Sachen
der Bildung iiber die Rassenunterschiede hinwegsah. ) 55




Budi lll B | Hat er sie selbst gemacht?“

»Nein, er hat sie fiir Korn eingetauscht.“

- Wenn einer, der fiir Korn Geréte eintauscit, nicht den Tépfer und GieBer
bedriickt, wie will man denn behaupten, daB die Topfer und GieBer, die fiir
ihre Geréte Korn eintauschen, den Landmann bedriicken? Warum richiet
denn Herr Hit nicht eine Tépferei und GieBerei ein, so daB er fiir seinen Be~
darf nur auf sein eignes Haus angewiesen ist? Warum treibt er denn mit
Handwerkern aller Art einen unabléssigen Handels~ und Tauschverkehr?
Warum schent er nicht die damit verkniipften Beschwerden ?“

»Die Arbeit der Handwerker 14Bt sich eben nichi vereinigen mit dem
Landbau.“

»30? Dann ist also die Ordnung der Welt das einzige Handwerlk, das
sich mit dem Landbau vereinigen 14Bt? — Die Arbeiten der hoheren Klasse
sind andere als die des gemeinen Volks. AuBerdem hat jeder einzelne
Mensdh Bediirfuisse, zu deren Befriedigung die verschiedensten Hand~
werke n6tig sind. Wenn nun jeder alles selber sich beschaffen miiBte, was
er braucht, das hieBe die ganze Welt bestéindig auf den StraBen umher-
rennen lassen. . i

Darum heiBt es: Es gibt Geistesarbeiter und Handarbeiter. Die Geistes-~
arbeiter halten die andern in Ordnung, und die Handarbeiter werden von
den andern in Ordnung gehalten. Die von den andern in Ordnung ge~
halten werden, n#hren die andern. Die die andern in Ordnung halten,
werden von diesen ernéhrt. Das ist eine durchgehende Pflichit auf der
ganzen Welt, '

In den Zeiten des Yau war das Land unter dem Himmel noci nicht ge~
regelt. Sintfluten strémten regellos und iiberschwemmten alles Land unter
dem Himmel. Biische und Baume wucisen als Urwélder. Végel und Tiere
mehrten sich zahllos. Kein Korn konnte wadisen. Vogel und Tiere bedréng~
ten die Menschen. Der Tiere Félirten und der Vogel Spuren durcizogen kreuz
und quer das mittlere Reich.

Yau allein nahm sici’s zu Herzen. Er erhiob den Schiun, und Ordnung wurde
verbreitet. Schun befahl dem J, das Feuer zu handhaben. J legte Feuer an
die Berge und Dschungeln und verbrannte die Urwélder. Da flohien die Tiere
und Vogel und zogen sich zuriids,

Yii trennte die Léufe der neun Fliisse, regulierte das Bett der Fliisse Dsi
und To und fithrte thre Wasser dem Meere zu. Er reinigte den Lauf des Ju
und Han und 6ffnete den Lauf des Huai und Si und leitete sie in-den groBen
Strom (Giang). Dadurdi erst wurde das Reich der Mitte ein Land, das seine
Bewohner erndhrte. Zu jener Zeit war Yii acht Jahre auswérts, dreimal kam
er an seiner Tiir vorbei und hatte nicit Zeit einzutreten. Selbst wenn er
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Der Hirse-Herr? lehrte die Leute das Séen und das Ernten, das Pflanzen Buch IILA
und Pilegen der fiinf Kornarten28. Das Korn wurde reif, und das Volk hatie
Zu essetl, ' '

Es geht den Mensdien also: wenn sie geniigende Nahrung, warme Klei~
dung und behagliche Wohnung haben, aber keine Unterweisung, so werden
sie wie die Tiere des Feldes. Das tat den Heiligen leid, und sie ernannten
den Sid 8 zum Lehrmeister. Er unterwies das Volk in den Verpflichtungen
der Menschen, daB zwischen Vater und Sohn die Liebe ist, zwischen Fiirst
und Diener die Pflichi, zwischen Mann und Frau der Unterschied der Gebiete
der Tétigkeit, zwischen Alt und Jung der Rbstand, zwischen Freund und
Freund die Treue. ' '

Yau, der Hociverdiente?, sprach: ,Ermutige sie, locke sie an, bring sie
zurecht, mady’ sie gerade, hilf ihnen, befliigle sie, 1aB sie selbst das Rechie
finden und gehe ilnen nad, ihren Geist anfeuernd.* Also waren die Heiligen
um das Volk besorgt. Wo hétten sie.da Zeit hernehmen sollen, um das Land
zu bestellen? Die Sorge Yaus war es, einen Mann zu bekommen wie Sduin,
die Sorge Schuns war es, Ménner zu bekommen wie Yii und Gau Yau?,
Besorgt sein, seine hundert Morgen in Ordnung zu halten: das ist Sache des
Bauern. Mit andern Menschen seine Giiter teilen, ist Freundlichkeit, die
Menschen im Guten unterweisen, ist Gewissenhaftigkeit, den rechten Mann
bekommen. fitr die ganze Welt: das ist vollkommene Giite. Darum ist es
leichter, die Welt einem andern zu iibergeben, als fiir die Welt den rechien
Mann zu finden3°, . '

Meister Kung sprach3t: ,GroB wahrlich ist die Art, wie Yau Herrschier war.
Nur der Himmel ist groB, nur Yau hat ihm entsprochen. Uberstromend war
er, so daB das Volk keinen Namen finden konnte. Ein Edler wahrlich war
Schun. Erhaben ist die Art, wie er die Welf besaB, ohne etwas dazu zu tun.

Yan und Schun hatten die Welt in Ordnung zu bringen; hatten sie da etwa
*7 Hon Dsi, der Herr der Hirse, ist der sagenhafte Ahn der Dschondynastie. Auf ihn
werden hier die Werke iiberiragen, die anderwiris dem gbttlichen Landmann, Schen
Nung, zugeschrieben werden. Wir haben hier offenbar verschiedene Traditionsquellen,
die nordliche, die anf Yau und Schun und Yii als Anfang der Kuliur zuriickgeht, und die
siidliche, die von Fu Hi, Schen Nung, Huang Di usw. redet. Erst spéter sdieint eine
Vereinigung der beiden Traditionen vorgenommien worden zu sein, nur daB man stait
zur Identifizierung der verschiedenen Gotihelden — wie das in Rom gemadit wurde —
zur zeitlichen Anordnung griff. 28 Die fiinf Kornarfen sind: Reis, Hirse, klebrige Hirse,
Weizen, Bohnen. Zu den Beamten des Sdwn gehorten: Yii, der Regler des Wassers,
Hou DsY, der Regler des Rderbaues, Sii, der Lehrer des Volkes, Gau Yau, der oberste
Minister. * Es liegt hier eine Divergenz vor. Fang Hiin, der ,Hodiverdiente“, ist der
Titel des Yau. Andererseits ist Sid ein Beamter S@uus. Die hier angefiilirte Rede findet
sich iibrigens nicht im Schu-Ging. * Bekannilidh haben Yau und Schun das Weltreich an
den geeignetsten Maun abgegeben. Ihr Verdienst liegt nach Mong nicit sowoh! in der
GroBmut des Verzidits, als in der Weisheit der Wahl des rechfen Mannes. 3! Die Worte
des Kung finden sich so nicht in den Lun Yii. Sie sind kombiniert aus Lun Yii VIII, 18 u. 19. 5'7




Buch IIl A nicht genug Betétigung ffir ihre Gedanken? Wahrlich, sie hatten es nidit nétig,
sie auch noch zu betétigen beim Rckerbau!

Ichhabe gehort, daB man Barbaren®? zur chinesischen Kultur bekehren kann ;
ich habe nie gehort, daB man sich von den Barbaren bekehren lassen miisse.
Tschen Liang, Euer Meister, war aus dem siidlichen Staate Tschu gebiirtig,
aber er fithlte sich angezogen von den Lehren eines Fiirsten von Dschiou und
eines Meister Kung. So kam er hierher nach Norden, um zu lernen im Reich
der Mitte. Und vielleicht war unter den Gelehrten im Norden keiner, (‘ier ihn
iibertraf. Er war wirklich, was man einen rechten Helden nennt. Ihr und Euer
Bruder hattet Euch ihm mehrere Jalrzehnte lang angescilossen. Nun der
DMeister tot ist, habt Ihr ihn verlassen.

Damals, als Meister Kung verschieden war, da ordneten die Schiiler nach;
Bblauf der dreijahrigen Trauerzeit'iir Gepédk, um heimzukehren. Als sie
von Dsi Gung Abschied nahmen, da sahen sie sich an und beganneu zu wei~
nen, bis ikinen die Stimme versagte; dann kelirten sie heim. Dsi Gung aber
kehrte zum Grab zuriids und baute sich auf dem Friedhof eine Hiitte und blieb
allein noch drei Jahre da, elie er heimkehrte.

Ein andermal wollten Dsi Hia, Dsi Dschang und Dsi Yu, da sie den Yu Jo3*
dem Heiligen dhnlich fanden, diesem dienen, wie sie eiust Meister Kung ge~
dient. Und sie wollten auch Meister Dsong dazu notigen. Meister Dsong
aber sprach: ,Es geht nicht an! Was gewaschien ist in den SirSmen Giang
und Han, was gebleicht ist in der Herbstsonne, das ist so glédnzend, daB es
von nichts iibertroffen werden kann.*

Nun kommt da ein kréchzender Siidbarbar?2, der den Weg der heiligen
Konige verwirft, und Ihr wendet Euch ab von Eurem Lehrer und geht zu
jenem in die Lehre. Das ist allerdings etwas anderes, als was Meister Dsong
getan. Ich habe gehort, daB man aus finsterem Tal sich hervormacht, um auf
eine luftige Hohe 3t zu kommen. Bber ich habe noch nie gehort, daB einer
von seiner luftigen Hohe herabsteigt, um finstere Téler aufzusudien. In den
Lobliedern von Lu?® heiBt es:

,Die Jung, die Di zur Zucht zu fithreu,
Ging, Schu zu ziicht'gen nach Gebithren.*

Der Fiirst von Dschou also hétte jenen bekémpft, Ihr aber geht zuihmin
die Lelire, da habt Ihr allerdings keinen guten Tausch gemadit.“

32 Dieser Abschnitt, ebenso wie der vom ,kricizenden Siidbarbaren®, sind offenbar von
Mong in der Hitze gesprodieun. DaB er andererseits iiber die Nationalitdtsunterschiede
hinwegsieht, geht aus mandien Stellen hervor. 2 Yu Jo, ein Jiinger Kungs aus Lu, der
nach Kung Men Schi Di Mida Biau vierzehn Jahre jiinger als Kung war, sdieint diesem
duBerlich dhnlich gewesen zu sein. Er hat offenbar in den Schulkreisen eine grofBie Rolle
gespielt, da er selbst in Lun Yii als Meister Yu bezeichnet wird. Dsong DsY hat ihm
jedoch das Gegengewicht gehalten. * Wortlich: schlanker Baum. % Vgl. Scit Ging IV,
R 58 IL, & v. 6. Jung, Di, Ging, Sdin sind Namen verschiedener-Barbarenstimme.




Tschen Siang erwiderte: ,Wenn man Meister Hiis Lehren folgt, so wird Buci Il A
es keine zweierlei Preise auf dem Markt mehr geben und im ganzen Reicie
keine Féalschung mehr, Dann kann man einen fiinf Hand groBen Knaben auf
den Markt schicken, und niemand betriigt ihn, Leinwand~ und Seidenstiicke
von gleicher Lange héiten denselben Preis. Hanfzwirn und Seidenstringe
von gleicher Schwere hitten denselben Preis. Die fiinf Getreidearten in glei-
cher Menge hitten denselben Preis. Die Schuhe von gleicher GroBe hitten
denselben Preis.“

Mong Dsi erwiderte: ,Es liegt in der Natur der Dinge, daB sie verschle-
den sind. Es gibt Dinge, die um das doppelte, um das zehn- und hundert~
fache, um das tausend~ und zehntausendfache wertvoller sind als andre. Sie
alle einander gleich zu machen, heiBt die Welt in Verwirrung bringen. Wenn
die groBen Schiuhe denselben Preis haben wie die kleinen, wer wird da noch
weldie madien wollen? Den Lehren des Meisters Hii folgen, heiBt einander
anfiihren zum Betrug. Wie will man damit einen Staat in Ordnung bringen?*

5. Die Sekte der allgemeinen Liebe

in Anhéinger des Mo Di% namens 1 Dschi wandte sich an Sii Bi, um eine
Unterredung mit Mong Dsi zu erlangen.

Mong Dsi spradi: ,Ich wiirde ihn freilich geine sehen, dod1 bin ich hente
nicht so recht wohl. Wenn mir danu wieder besser ist, so will ich 1hn auf~
suchen.* Darauf blieb I Dschi weg.

An einem anderen Tag suchie er abermals um eine Unterredung mit Mong
Dsi nach, ) . . o

Mong Dsi sprach: ,Heute konnte ich ihn sehen, Wenn idi in nicit berich~
tige, so kommt die Wahrheit nict ans Licht, Darum will ich ihn berichtigen.
Ich hore, daB Herr I ein Anhénger des Mo Di ist. Mo Di hat den Grundsatz
der duBersten Durftxgkelt 87 bei der Ordnung des Begrébnisses. Herr I will
mit dieser Lehre die Welt umwandeln. So muB er also alles, was damit nicht
fibereinstimmt, fiir minderwertig halten. Nun aber hat Herr I seinen Eliern .
ein stattliches Begrébnis zuteil werden lassen; das heiBt also, daB er seinen
Eltern auf eine Weise gedient hat, die er selbst fiir. geringwertig halt.“

Sii Dsi berichtete diese Worte dem I Dsdii. I Dschi sprach: ,,Nach der Lehre
der Sdrriftgelehrten haben die Méanner des Altertums ihre Leute beschirmt.
wie Kinder. Was ist denn mit diesem Wort gemeint? Ich halte dafiir, es be~
% Mo Di, der Lehrer der allgemeinen Menscienliebe, mufl etwa ein Zeitgenosse von
Kung gewesen sein. - Seine Lehren breiteten sich sehr aus, und ihre Anhénger gehorien
zu den gefdhrlicisten Gegnern des Mong, gegen die er seine schdrfsten Pfeile sendet.
Seine Gesinnung zeigt sich in der Ablehmung des Besudis des Mo-Schiilers I Dsdif. Der .
ganze Verkehr wird indirekt gefiihrt. 37 Der Vorwurf der Inkonsequenz, den hier Mong

dem I Dscif macdht, erinnert sehr an dle Vorwurfe, die gegen ihn selber in Lu geschleudert
wurden (I, B, 16). 59




Buch I H deute, daB die Liebe keine Unterschiede *8 und Klassen kenne, aber dab man
be1 itrer Rusiibung beginnen miisse bei den Néchsten.*

Sii Dsi berichitete diese Worte dem Mong Dsi. Mong Dsi sprach: ,Glaubt’
dieser I Dschi wirklich, daB die Liebe eines Menschen zum Kind seines Bru-~
ders nur eben gerade wie seine Liebe zum Kindlein seines Nachbars sei?
« «. .2 Bber der Himmel hat die Wesen so erzeugt, daB sie nur eine Wurzel
haben, doch nach I Dschi miiBten sie zwet Wurzeln haben.

Im grauen Altertum kam es wohl vor, daB Leute ilire Nddisten nicht be-
erdigten, sondern, wenn die Nachsten starben, so hob man sie auf und warf
sie in den StraBengraben. Weun die Hinterbliebenen dann am andern Tag
an der Stelle vorbeikamen, hatten Fiichse und Wildkatzen sie angefressen,
Fliegen, Maden und Maulwurfsgrillen sie benagt. Da trat ihinen der SchweiB
auf die Stirn, sie schlugen die Bugen nieder und wagten nicht hinzusehein.
DaB sie sich schdmten, war nicht um der andern willen; ilire eigene innerste,
Gesinnung zeigte sich in Gesichit und Rugen. Sie kehrten heim und hohen
Kérbe und Spaten und dedsten sie zu. Wenn sie wirklich rechit handelten,
als sie die Leichen ilirer Anverwandten also beerdigten, so ist die Art, wie
ein kindlicher Sohn und liebevoller Mensdi seine Nadisten beerdxgt dem
Sinn der Natur entsprechend.“

Sii Dsi sagte das dem I Dschi wieder. Der sdiwieg lange, dann spradi er:
oEr hat mich belehrt.s ' ‘

8 Die Theorie des Mo Di war, daB die Liebe zu allen Menschen gleichartig sein miisse.
Ein Unterschied finde nur insofern statt, als inperhalb der Familie ‘natiirlich die meiste
Gelegenheit zu ihrer Busiibung sei. Das war der Theorie der Scuriftgelehrten (Ju) strikte
entgegengesetzt, naci der die Klassifikation der mensdilichen Beziehungen in die be-
kannten fiinf Verh#ltnisse (Vater — Sohln, Fiitst — Untertan, Mann — Frau, #lterer —
jiingerer Bruder, Freund — Freund) die Grundlage der Moral war. Die Liebe zu anderen
Menschen als zu den Verwandten ist daher nach Mong nur abgeleiteter Art, indem aus
der Wurzel der Kindesliebe die Liebe zu anderen Eltern hervorwidcist usw. Wenn daher
die Liebe zum Kinde des Nacibars gegeniiber der Liebe zum Kinde des Bruders eine
selbstédndige, direkfe GréBe wire, so hitte sie eine besondere Wurzel. Die Einheitlichkeit
der Grundlage der Moral wire damit gefihrdet. Man wird zugeben miissen, daB diese
Brgumentation bedenklidie Schwichen hat. % Die ausgelassene Stelle heiBt wortlich: ,Er .
hat etwas, das er nehmen kann. Wenn das Kindlein kriecit und im Begriff ist, in den
Brununen zu fallen, ist es nidit die Schuld des Kindleins.“ Irgendwie muB der Text hier
verdorben sein, wie audi aus den umfangreichen Zufiigungen der Kommentare hervor~
geht. Die Stelle II,- B, 6 hat wohl mit hereingewirkt. Die plausibelste Erkldrung ist
wohl die folgende: ,Wenn I Dschi sich darauf beruft, daB die Herrscher des Altertums
ihr Volk gesdchiifzt haben wie ilire eigemen Kinder, so ist damit nur gemeint, daB ein
Kind, wetn es auf den Brunnen zukriecht, nichts dafiir kann; man muB es beaufsichtigen,
‘sonst kommt das Ungliids des Falles sozusagen durch unsere Schuld iiber es. Ebenso -
miissen die Herrschier die unwissenden Untertanen davor bewahren, daB sje sich Uber~
tretungen zu Schulden kommen lassen. Sonst fillt das Ungliids der Besirafung, das sie
00 sici in ihrer Unwissenheit zuzielien, auf den Herrscher als Schuld b



ABSCHNITT. B

1. Selbstachtung im Verkehr mat Firsten

schen Dai? sprach zu Mong Dsi: ,Der Grundsatz, die Fiirsten nicht auf-
Tzusuchen, scieint mir kleinlich. Denn sobald Ihr sie aufsuchen wiirdet,
konntet Ihr giinstigen Falles einem helfen, Konig der Welt zu werden, zum
mindesten aber dazu, daB er die Vorherrschaft im Reiche erlangt. Ruch steht
gesdirieben?: ,Man muB auch einen FuB breit krumm machen kénnen, wenn
man dadurch hundert FuB gerade machen kann.* Es scheint mir daher, daB
Inr-es wohl tun kénntet.* "

Mong Dsi sprach: ,Einst war der Herzog Ging von Tsi auf der Jagds. Er
winkte seinen Férster mit einer Flagge heran (wihrend er der Ordnung nach
ihm mit einer Pelzmilize hétte winken sollen). Jener kam mnichf, und der
Herzog hitte ihn darum beinahe t6ten lassen. ,Ein entschlossener Mann ver~
giBt nie, daB er eines Tages in einem Graben oder Tiimpel enden kann, ein

Buch liI B

mutiger Mann vergiBt nie, daB er eines Tages um den Kopf kommen kann4*

Was hat wohl auf den Meister Kung (als er dieses Urteil iiber ihn féllie)
an dem Manne solchen Eindruck gemacht? Es machte Eindrudk auf ihn, daB
jener, ohne ordnungsgem&B berufen zu sein, nicht zu dem Fiirsten ging.
Wenn ich nun, ohne ordnungsgem&B bernfen zu sein, hinginge: wie wire

das?

RuBerdem bezieht sich das Sprichwort, daB man einen FuB breit kriimmen
miisse, um hundert FuB gerade zun machen, auf den Vorteil. Wenn es mir
um Vorteil zn tun wire, so mocite ich auch wohl hundert FuB kriimmen,
um einen gerade zu madien, falls es so vorteilhaff wéare?®.

Einst gab Dschau Gifin Dsi® den Wang Liang als Wagenfiihrer seinem
1 Tschen Dai ist der im Verzeichnis von Dschau an elfter Stelle genannte Jiinger des
Mong. 2 Das Spriciwort kommt bei Wen Dsi und Schi Dsi vor. Vielleicht daB sich
Tschen Dai auf diese Schriften bezieht. % In Dso Tsciuan wird dieses Ereignis in das
Jahr 522 verlegt. Doch wird es etwas abweidiend erzéhli: Der Fiirst von Tsi jagte in
Pe. Er winkte einem Forster mit dem Bogen. Der kam nicht. Da lieB er ilm fest-~
nehmen. Er entschuldigte sich: ,Unter dem seligen Herrn war es iiblich, daB ein Flaggen-
zeichen den Ministern, ein Zeichen mii dem Bogen den Rittern, ein Zeichen mit der Pelz-
miitze dem Forster galt. Ich sah keine Pelzmiitze, darum wagte ich nicht zu kommen.“
Darauf lieB man ihn lanfen. ¢ Dieses Zitat kommt in Han Schf Wai Dsdman vor, wo
es Wu Ma Ki dem Dsi Lu gegeniiber als Wort des Meisters erwéilnt, nur mit Umstellung
der beiden Sdtze. Ein #hnlicier Ausspruch steht in Lun Yii XV, 8. ® Nadh anderer Auf-
fassung ist der Sinn: ,,RuBerdem ist die Voraussetzung dieses Spriciworts, daB es etwas
niitzf, wenn man einen FuB kriimmt mit der Absicht, hundert FuB gerade zu machen.
MiiBte man aber hundert FuB kriimmen, um einen gerade zu machen, wiirde man das
auch tun — selbst wenn es efwas niitzte ?* ¢ Dschaun Gitin Dst war unter dem Herzog
Ding Kanzler in Dsin. In Dso Dsdinan ist berichtet, daB Dschan Gifin Dsi im Jahre 493
den Yu Wu Sii (= Wang Liang) als Wagenlenker hatte, Uber Dsciau Gidn Dst vgl. Lid
Dsi VIII, 27. :
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Giinstling Hi mit auf die Jagd, Den ganzen Tag erlegte er nicht ein einziges
Stiick Wild. Der Giinstling Hi berichtete die Sacie dem Dsdiau Gidn Dst
und sprach: ,Dieser Wang Liang ist der schlechteste Lenker auf der ganzen
Welt.« Es wurde dem Wang Liang hinterbradht. o

Wang Liang sprach: ,Ich bitte, es nochimals madien zu diirfen. Mit Miihe
setzte er es durch. Und an einem Morgen erlegte der Giinstling nun zehn
Stitck Wildbret. Der Giinstling Hi berichtete die Sadie abermals und sprach:
,Er ist der beste Wagenlenker auf der Welt.*

Dschiau Gi#n Dsi sprach: ,Ich will ihn dir dauernd als Wagenlenker geben.*
Und er redete mit Wang Liang. Bber Wang Liang lehnte ab. Er sprach:
,Als ich fiir ihn dem Jagdbrauch nadi den Wagen lenkie, erlegte er kein
einziges Stiick; als ich fiir ihn mit List an die Tiere heranfuhr, erlegte er an
einem Morgen zehn. Im Buch der Lieder? heiBt es:

,Sie trieben an die RoB' in Eil',
Und ein Axthieb saB jeder Pfeil. .
Ich bin nicht gewhnt, mit einem gemeinen Manne zu fahren. Ich bitte um

" meine Entlassung.*

So schdmte sich ein Wagenlenker, mit einem solchen Schiitzen sich gemein
zu machen. Selbst wenn auf diese Weise Berge von Wild erlegt worden
wiren: er tat es nicht. Wie kénnte ich auf krummen Wegen gehen, um
jenen nadizufolgen? Auch irrt Ihr Euch. Daduich, daB einer selbst auf krum-~
men Wegen ging, hat er noch nie die andern recht gemacht.®

2. Der rechite Mann

ing Tschun® sprach: ,Gung~-Sun Yén® und Dschang J?, das sind doch
wahrlich groBe Ménner! Sie brauchen nur zu ziirnen, und alle Fiirsten
fiirchten sich. Sie weilen in Frieden, und die ganze Welt kommt zur Ruhe.“
- Mong Dsi sprach: , Wie kann man die als groBe Ménner bezeichnen! Habt
ihr noch nicht die Ordnungen® gelernt: wenn ein Jiingling zum Manne wird
7 Vgl. Scif Ging II, IH, 5 v. 6. 8 Ging Tschun wird nicht. unter den Jiingern Mongs er~
wihnt.- Er war einer der Sophisten der Zeit; ein Werk eines ,Yin Yang Gia“ namens
Ging wird im Hankatolog erwihnt. ® Guung-Sun Yén war der Kriegsminister (,Rhino-
zeroskopf) zur Zeit des Koénigs Hui (vgl. I, A, 1), 370—319, derselbe, der in Dschuang
Dsi XXV, 4 genannt ist. Dschang J war der beriihmte Rivale des Su Tsin in der Zeit
der streitenden Reicie. Wihrend Su Tsin den Bund der sechs Staaten unter der Fithrung
von Tsciu zusammenbradite, wuBte Dschang J, der in Tsin Minister war, seine An-
schldge zu vereiteln und brachte, nachdem er in verschiedenen Staaten Minister gewesen
wayr, einen Bund von fiinf Staaten unter der Fiihrung von Tsin zustande, wihrend Su
Tsin schon vorher erschlagen worden war. Es handelt sich um Ereignisse der letzten
Jahrzehnte des vierten vordiristliien Jahrhunderts. 2 Die Zijtate der Ordnungen, die
Mong DsY hier bringt, weichen von den Briucien, die in I Li verzeichnet sind, wesent~
lich ab. Danach sprach bei der Hufiibergabe nicht der Vater selbst, sondern zwei Giste
nahmen den jungen Mann in die Gemeinschaft der Erwachisenen auf. Ebensowenig be-
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und seinen Hut erhilf, redet zu ihm sein Vater. Wenn ein M#dcien sich Buch III B
verheiratet, so redet zu ihr ihre Mutter, begleitet sie bis an die Tiir und
und spricht die mahnenden -Worte: ,Wohin du jetzt gehst, das ist deine Fa~
milie; du muBt acht haben, du muBt dich hiiten, daB du deinem Manne nicht
widerstrebst.* Der Weiber Art ist es, daB Anpassung fiir sie das Rechite ist.

Wer aber weilet in dem weiten Haus der Welt** und in der Welt am rech~
ten Orte steht und wandelt in der Welt auf gradem Wege; wenn’s ihm ge~
lingt, Gemeinschaft mit dem Volke hélt; wenn’s ihm miBlingt, dann einsam
seine StraBe zieht; nicht Reicitum oder Ehre kann ihn locken; nicht Armut
oder Schande kann ilin schrecken; nicht Macht und Drohung kann ihn beugen:
das ist ein Mann.*

‘3. Der rechte Weg zum Fz'ir&z‘mdz‘msz‘

schon Siau?? fragte den Mong Dsi und spradi: ,Sind die Edlen der
alten Zeiten in Fiirstendienst geiretenP* '

Mong Dsi spradi: ,Sie haben gedient. In der Uberlieferung?® heiBt es:
,Wenn Meister Kung drei Monate lang ohne Herren war, so war er beun-
ruhigt. Und wenn er iiber die Grenze ging, nahm er immer Einfithrungs~
gaben mit.! Gung-Ming I*4 sagte: ,Wenn die Edlen:der alien Zeit drei Mo~
nate ohne Herren waren, so bezengte man ihnen Beileid.**

Dschiou Siau spradi: ,Beileid zu bezeugen, wenn einer drei Monate ohne
Herrn ist, ist das nicht allzu eilig?*

Mong Dsi sprach: , Wenn ein Ritter sein Amt verliert, ist es, wie wennein
Fiirst sein Reich verliert. Im Buch der Ordnungen*® heiBt es: ,Der Fiirst fithrt
den Pflug unter Beihilfe der Diener, um die Opferhirse zu gewinnen. Seine
Gemahlin zieht Seidenraupen und spinnt Seide, um Feierkleider zn bereitei.
Sind die Opfertiere nichi vollkommen, ist die Hirse in den OpfergefdBen
nicht rein, sind die Kleider nicht bereit, so wagt er nicht zu opfern. Hat ein
gleitete die Mutter die junge Braut zur Tiir des Briutigams, sondern sie verabschiedete
sich von ihr in den inneren Gemiddiern. Offenbar haben sich hier im Laufe der Zeit
Abweiciungen von den alten Briduchen eingefunden. Die Sadie ist an sich ziemlich
nebensddilich. Der Sinn des Gleichnisses ist klar: Wihrend dem jungen Manne von
seinem Vater Selbstindigkeit anempfohlen wird, muB das M#ddien in der nenen Familie
sich anschmiegen und fiigen. Ganz ebenso maditen es jene gerithmten Helden, die durch

. Schlauheit und Schmiegsamkeit von Staat zu Staat sich durchfanden. * Dieser Abscunitt
iiber den rechien Mann geh6rt mit Recht zu den beriihmtesten Siiidten der diinesischen
Literatur. ,Das weite Haus der Welt” ist die Liebe, der gerade Weg (worilich: die
groBe SiraBe) ist die Pflicht. *? Dschou Siau war ein Mann aus We zur Zeit des Konigs
Siang. Das hier erwihnite Gesprdch fillt wohl kurz nach der Audienz‘des Mong bei
Konig Siang. 2 Die betreffende Uberlieferung scieint verloren zu sein. Der Satz wiirde
im zelnten Buch der Lun Yii seine Stelle finden kémnen. Uber die verschiedenen Ein-
fiihrungsgaben vgl. Li Gi I, B, 3, 18. % Uber Gung-Ming 1 ist nicits Néheres bekannt.
Der Name Gung-Ming kam in We vor (vgl. Lun Yii XIV, 14). % Das Zitat findet sich
so in Li Gi nichi. Ahnlidie Stellen vgl. Li Gi XXIV, 2,5. 7und V, 3, 9. 63




Budh Il B Ritter kein Feld 6, so opfert er auch nicht..... Wagt er nicht zu opfern, so wagt
er auch kein frohes Mal zu halten.© Ist das nicht Grund genug zum Beileid?“

Dschou Siau fragte weiter: ,Was bedeutet es, daB Meister Kung, wenn
er iiber die Grenze ging, immer Einfiihrungsgaben mit sich nahm?“

Mong Dsf sprach: ,Fiir den Ritfer ist der Dienst wie fiir den Bauern das
Pfliigen. L&Bt ein Bauer, der iiber die Grenze geht, etwa Pflug und Pflug~
schar dahinten?* , ) ' ’

Dschou Siau spréch: »Unser Dsin~Reich ist auch ein Beamtenstaat, aber
ich habe noch nie gehért, daB es mit der Anstellung eine solche Eile hitte.
Wie kommt es dann iibrigens, daB der Edle, wenn er es so eilig hat, den~
noch so schwer ein Amt iibernimmt?“ ) ’

Mong Dsi sprach: ,Wird ein Knabe geboren, so wiinscht man ihm ein
Weib, wird ein Madchen geboren, so wilnschit man ihir einen Manu: diese
elterlichen Gefiihle haben alle Menscdien. Wenn nun aber die jungen Leute,

~ ohne der Eltern Willen und der Vermittler Worte abzuwarten, Lécher in die
Winde bohren, um einander zu erspéhen oder iiber die Mauern klettern, um
beieinander zu sein, so werden sie von den Eltern und Mitbiirgern insge-
samt verdachtet. Nie war es der Fall, daB die Rlten nicht wiinschten, ein Amt
zu haben, aber sie verschimihten es, auf krummen Wegen dazu zu kommen.
Ohine daB sich ein geziemender Weg zeigt, hinzugehen, um ein Amt zu iiber~
nehmen, das ist gerade so, wie wenn jene jungen Leute Locher durch die
Wand bohren.© )

4. Der Arbeiter ist seines Lohnes wert -

ong Gong?? befragte den Mong Dsi und spraci: ,Mit einem Gefolge
onn mehreren Dutzend Wagen und mehreren hundert Menschen bei
den Fiirsten umherzuziehen und sich von ilinen ernéhren zu lassen: ist das
nicht allzu ansprudisvoll P« , T

Mong Dsi sprach: ,AuBer auf rechtméBige Weise darf man auch keine
Schiissel Reis von anderen amnehmen. BRuf recitméBige Weise dagegen
konnte Schun von Yau das Weltreich annehmen, ohné daB man es anspruchs-
voll nennen kounte. Oder haltet Ihr es fiir anspruchsvoll?*

Der andere spraci: ,Nein, aber ein Gelehrter, der nichts leistet, soll auch
nicht essen.” . .

Mong Dsi sprach: ,Wenn Ihr nicht einen gegenseitigen Rustausdi der
Brbeitsertrdge durchfiihrt, so daB, was auf dem einen Punkte {ibrig ist, zum
16 Es handelt sich hier um die Felder, die den Ritfern bei ihrem Eintritt in den Dienst
zugewiesen wurden, um davon die Opfer fiir ihre Ahnen zu bestreiten (vgl. IIl, A, 3).
Kounten sie in Ermangelung dieses Einkommens nicit opfern, so war der ganze Gang
des Lebens unterbrocien, daher Grund zum Beileid. — Die im Text noch stehienden

Worte: ,Ist das Schladiten des Tieres, die ‘Gerite, die Kleider midit bereit* stdren den
64 Zusammenhang. ¥ Pong Gong wird unter den Jiingern des Mong als zwdlfter genannt.




Rusgleich eines Mangels auf einem andern Punkte verwendet wird, so haben Budi Il B

die Banern Korn im UberfluB und die Frauen Tuch im UberfluB. Wenn Ihr
fiir Rusgleich sorgt, so bekommen auch Tischler und Wagner alle ihre Nahrung
von Euch. Wenn nun ein Mann da wére, ehrflirchtig und bescheiden, der
die Lehren der alten Kénige bewahrt und auf die Nachwelt iiberliefert, und
Inr wolltet nicht fiir seinen Unierhalt sorgen: weshalb wollt Ihr die Hand~
werker wichtiger nehmen als einen, der Liebe und Pflicht verbreite?«

Der andere sprach: , Tischler und Wagner haben von Anfang an die ib-~
sicut, ihren Lebensunterhalt zu suchen; wenn aber der Edle fiir die Wahr-~
heit einiritt: tut er das auch mit der Absicht, seinen Lebensunterhalt dabei
zu suchen?“

‘Mong Dsi sprach: ,Was geht Euch seine Absicht an? ‘Wenn er sich Ver~
dienste um Euch erworben hat, die es wert sind, dab er erndhri werde, so
ernéhret ihn! Belohnt Ihr eigentlich die Absicht zu verdienen oder die ge~
leisteten Dienste?* ‘ '

Der andere sprach: ,Die Rbsicit zu verdlenen.

Mong Dsi sprach: ,Angenommen, hier ist jemand, der Euch die Ziegel
zerbricht und frischgetiinchte Wande beschmiert!, Er hat dabei die Ab~
sicht, von Enuch ernéhrt zu werden: Wiirdet Ihr in erndhren?*

Der andere spradi: ,Nein.*

Mong Dsi sprach: ,Dann belohnt Ihr also doch nicht die Absicht zu ver~
dienen, sondern die Verdiensie.*

5. Wae man der b6sen Nachbarn Herr wivd

an Dschang?® befragie den Mong Dsi und spradi: ,Sung? ist ein
kleiner Staat. Er ist nun im Begriff, ein konigliches Regiment durch-

8"Nach Dschau Ki wire zu fibersetzen: ,der mit Ziegelscierben in den Sand malt und
nachher wieder ausloscht®. Das Bild verliert aber dadurch an Drastik. ° Wan Dsciang
ist der dreizehnte unter Mongs Jiingern, spédter nodi viel genannt. 2 Sung lag siidlich
vom hentigen Schanfung zwiscien Tschu und Lu; die Nachkommen der Schangdynastie
haiten den Staat als Lehen. Das Gesprdch muB wohl in das Jahr 511 fallen, in dem sich
Mong in Sung aufhielt. Der Konig, um den es sich handelte, ist der Konig Kang (Y#n),
der seit 318 den Konigstitel sich beigelegt hatte. Es besteht eine bemerkenswerte Disso~
nanz in der Beurteilung seiner Personlichkeit zwischen Wan Dschang hier und Si-Ma
Tsidn. In Si-Ma Tsiins Werk wird er als Tyrann schlimmsier Sorte in der Art von
Gid und Dsdiou Sin geschildert, der den Zorn der ganzen Welt und die geredite Strafe
auf sich herabgezogen habe. Hier wird er als von guiem Willen beseelt, aber vom Neid
de1 Nadibarstaaten verfolgt dargestellf, Offenbar muB man eine Entwicklung zum
Schlimmen infolge von Verbitierung . annehmen. Er hatte viel zu leiden unter den An~
griffen der Nadibarstaaten und scheint gegen Ende seines Lebens in eine Art Césaren~
wahnsinn verfallen zu sein. Das war aber lange nach der hier erwihnien Zeit. Mong
' Dsi sdieint ihn jedodh besser durchschaut zu haben als Wan Dschang. Ubrigens muf
erwbhnt werden, daB aunch in- Lid Dsi II, 21 und Dsciang Dsf XXVII, 18 der Konig
vofl Sung als Wiiterich erscheint.

5 Mong Dst

65



Buci III B izufﬁhren, aber die groBen Nadibarstaaten Tsi und Tschin miBgdunen's ihm

66

und greifen ihn an. Was ist da zu machen?*

Mong Dsi sprach: ,Der Heilige Tang® wohnte in Bo und hatte Go zum
Nadibarstaat. Der Graf von Go war zuditlos und verséumte die Opfer. Tang
schickte jemand zu ihm und lieB ihn fragen: ,Weshalb bringst du die Opfer
nicit dar?* Jenmer antwortete: ,Ich habe keine Opfertiere dazu.* Tang lieB
ihm nun Rinder und Schafe bringen, aber der Graf von Go ab sie auf und
opferte doch nichit. Tang sdiickte wieder jemand hin und lieB ihn fragen:
,Weshalb bringst du die Opfer nicht dar?* Jener antwortete: Ich habe keine
Opfer-Hirse dazu.* Da schiickte Tang die Menge der Leute von Bo hin, dab
sie fiir ihn pfliigten. Die Alten aber und die Schwachen brachten den Ar~
beitern das Essen. Der Graf von Go aber kam mit seinen Leuten und fing
die, die den Wein, Reis und Hirse brachten, und nahm es ihnen weg. Die es
nicht hergaben, schlug er tot. Nun war auch ein Knabe, der Hirse und Fleisch
fiir die Arbeiter bracite. Den schlug er tot und nahm die Sachen weg. Im
Buch der Urkunden heiBt es: ,Der Graf von Go behandelte einen Nahrungs~
irager als Feind.* Damit ist eben dies gemeint. — Weil er nun diesen Knaben
umgebracht hatte, ziichtigte thn Tang. Und die ganze Welt spradh: ,Er be~
gehrt nicht den Reichturm der Weltherrsdiaft, er will nur einem gewdhnlicien
Mann und einer gewdhnlichen Frau aus dem Volk zu ihrer Racie verhelfen.*

Tang begann nun seine Ziichtigungen von Go aus. EIf Fiirsten ziichtigte
er, aber er hatte keinen einzigen Feind auf der Welt. Als er die Fiirsten im
Osten ziichtigte, da waren die Westbarbaren unzufrieden. Wandte er sich

" nach Siiden, so waren die im Norden unzufrieden und sprachen: ,Warum

nimmt er uns zuletzt vor? Das Volk hoffte auf ihn, wie man in groBer
Diirre auf den Regen hofft, Die Marktleute lieBen sich nidit aufhalten. Die
Bauern gingen ruhig ihrer Brbeit nach; denn er ricitete die Fiirsten, aber
mit dem Volke hatte er Mitleid. Wie wenn zur rechten Zeit ein Regen féllt,
so war alles Volk hodherfreut. Im Buch der Urkunden heiBt es: ,Wir warten
unseres Herrn. Wenn unser Herr kommt, wird er uns aus unsrer Not erlésen.*

Bls der Kénig Wu vom Hause Dscion 22 nodi nicht alle zu Untertanen hatte,
ziichtigte er die im Osten und beruhigte die Mé#nner und Frauen des Volks.
Sie brachten in Korben dunkle und gelbe Seide?? und sprachen: ,Wir wollen
unserem Konig von Dsdiou dienen, so finden wir Ruhe.* So gingen sie als
Untertanen zu der groBen Stadt von Dschou. Die Vornehmen taten dunkle
und gelbe Seide in ihre Korbe, um die Vornehmen von Dsciou zu bewill~
kommnen. Das niedrige Volk brachte Schalen mit Reis und Kannen mit Suppe,

" Hier ist die austihtiidie Erzahlung der in I, B, 9 erwahnten Vorgange gegeben. Die

Geschichte weicht von Sdm Ging etwas ab. Dsdiau Ki zifiert ein Paralipomenon zum °
Schu Ging, nach dem Tang 2 mal 11 = 22 Staaten bekéimpfte. * Vgl. S Ging V, 1II, 7.
‘Ruch hier wird Schang Scau | Pidn zitierf. # Dunkel (blau) ist die Farbe des Himmels;
gelb die der Erde, ’



um das niedrige Volk von Dschou zu bewillkommnen, So retiete jener das Buch Il B
Volk wie aus Wasser und Feuer. Er nahim nur einfach ihre Unterdriicker weg.
Im GroBen Schwure 24 heiBt es: ,Meine Macht will ich ausbreiten, ich will
in seine Grenzen einfallen und die Unterdriicker wegnehmen und Ruhm er~
werben wie Tang.*
Der Fiirst von Sung fiihrt nicht ,,ein konigliches Regiment* 25, Wenn er
wirklich ein koniglicies Regiment fiilirte, so wiirden alle Leute auf Erden
jhre Haupter erheben und nach ihm ausschauen und ihn zum Fiirsten be~
gehrren. Dann brauchte er Tsi und Tschu iroiz ihrer GroBe nicht zu fiirchien.®

6. Macht des Beisprels

ong Dsi redete zu Dai Bu Schong?, dem Kanzler von Sung, und sprach: -

»Ihr wollt, daB Euer Konig gut sei? Ich will frei heraus Euch sagen,
wie Ihr's machen miiBt. Angenommen, ein Herr aus Tschu wiinschte, daB
sein Sohn die Spradie von Tsi lerne; wird er einen Mann aus Tsi als Lehrer
fiir ihn nehmen oder einen Mann aus Tschu?*

Jener sprach: ,Er wird einen Mann aus Tsi als Lehrer fiir ihn nehmen.*

Mong Dsi fuhr fort: ,Wenn nun aber der eine Mann aus Tsi ihn lehrt
und alle Tschuleute fortwéhrend dazwischenreden, so mag er ihn taglich
schlagen, damit er die Sprache von Tsi lerne, und er wird’s doch nicht fertig
bringen. Wenn er ihn aber mit sich nimmt und bringt ihn in einem Quartier
der Hauptstadt von Tsi?? unter, so wird er in ein paar Jahren so weit sein,
daB er ihn taglich schlagen kann, damit er die Sprache von Tschn rede, und
er es nicht fertig bringen wird.

Ihr seht in Siio Gii Dschiou einen guten Menschen und habt ihn in die Um~
gebung des Konigs gebracht. Wenn nun in der Umgebung des Konigs alt
und jung, hoch und niedrig lauter Siio Git Dschous wiéren, wen hitie dann
der Konig, in dessen Gesellschaft er schlecht sein kénnte? Wenn aber in
der Umgebung des Konigs unter alt und jung, unter hoch und niedrig keiner
ist wie Siio Gii Dschou, wen hat dann der Konig, in dessen Gesellschaft er
gut sein konnte? Was soll ein einziger Siio Gii Dschou in Sung ausrichien
kdnnen?*

5. Warum sich Mong von den Firsten fernkhielt

ung~Sun Tschou?® fragte den Mong Dsi und sprach: ,Was hat es fiir
Geineu Sinn, daB Ihr die Fiirsten nicht anfsucht?

% Vgl. Scm Ging V, I, B, 8. % Im Text ist noth ein Zusatz, der das Wort des Wan
Dschang nochmals zitiert. 2 Hier haben wir wohl den Mann vor uns, der zundchst ver-~
sudite, den Konig von Sung auf gute Bahnen zn bringen, was dann spéter miflang. Siio
Git Dschou war ein gleichgesinnter Minister, der aus Siio stammte. ?” Der Name des Stadt~
viertels war Dschnang Yii. ? Uber den Jiinger Gung-Sun Tsdion (den zweiten in der
Reihe) vgl. Budh 11, A, 11 67
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" Buchi B Mong Dsi sprach: ,Unter den ARlten war es Braudch, daB, wer nicht Beamter
war, nicit den Fiirsten aufsuchte, Duan-Gan Mu 29 kietterte iiber die Mauer,
um dem Fiirsten Wen von We zu entgehen, Sid Liu2? schloB seine Tiire und
lieB den Fiirsten Mu von Lu nicht herein. Die beiden gingen allerdings zu
weit. Wenn ein Fiirst dringend danach verlangt, so mag man ihn wohi
sehien. Yang Ho® wollte den Meister Kung bei sich sehen, aber er ver~
schmahte es, dabei die Ordnungen hintanzusetzen, Nun ist es Sitte, wenn
ein Minister einem Manne ein Geschenk macht, und jener ist nicht zu Hause,
wenn er es empfingt, daB dann der andre hingehen muB und den Minister
besuchen. Yang Ho wartete nun ab, bis Meister Kung ausgegangen war,
und sandte ihm ein gebratenes Schwein. Meister Kung wartete ebenfalls
ab, bis jener ausgegangen war, und ging dann hin, ihn zu besudien. Da~
mals hatte Yang Ho den Anfang gemadht, wie hétte man il nicht besudien
sollen? )

Meister Dsong sprach: ,Die Leute, die immer die Schultern hochiziehen und
verbindlich ldcheln, sind hérter dran als der Bauer im Sommer*3t,

Dsi Lu?asprach: ,Mit innerlich Fernstehenden reden, wobei man einem
die Verlegenheit am Gesicht ansieht, das ist etwas, worauf ich mich nicht

verstehe.*
Sielit man die Sache von diesem Standpunkt an, so kann man wissen,
welche Gefiilile der Edle hegt.* \

8. Allmdhiliche Besserung

ai Ying Dsdii® sprach: ,Nur den Zehnten zu nehmen und die Grenz~
und Marktzolle aufzuheben, geht heuer noch nicht an. Ich will sie er~
leichtern und im néchsten Jahr dann abschaffen. Was sagt Ihr dazu P«

# Duan-Gan war, wie aus Schi Gi, Lau Dsi Lid Dscinan zu schlieBen ist, eine Stadt in
‘We, mit der Laotses Sohn belehnt wurde. Doch kommt Duan-Gan auch als Name vor.
Duan-Gan Mu stammie aus Dsin. Er war arm und ging bei dem Konfuziusjiinger Dsi
Hia in die Lehre., Ebenso wie Tifin DsY Fang, der Lehrer des Dsciuang DsY, lieB er sich
in We nieder. Seine hier erzéhlte Handlungsweise erinnert lebhaft an seinen jiingeren
Zeitgenossen Dsdinang Dst. Der Fiirst Wen von We (425—387) hiorte itbrigens nicat auf, den
Duan-Gan Mu ehrerbietig zu behandeln, und sdilieBlich gelang es ihm audt, Zutritt bei ihm
zu finden. Dadurch steigerte sich sein Ruhm als guter Fiirst so sehr, daB Tsin ihn nicit
anzugreifen wagte. -Vgl. das Néhere bei Chavannes, Mémoires Historiques de Se-Ma
Ts'ien, Band V. Paris 1905, pag. 141f. Uber Sid Liu ist weniges bekannt. Er lebte in
Lu zur Zeit des Fiirsten Mu (409—377), von dem I, B, 11 erzdhlt ist, daB er die Weisen
schitzte. % Die hier erwiéhnte Gesdiidite steht in Lun Yii XVII, 1. % Wértlich: als
~Sommer-Feldbewissern®. Eine sehr gute Deutung des Dschong I ist: ,Die Leute, die
sich immer mit verbindliciem Lécheln biidten miissen, sind schlimmer dran als ein Wipp~
brunnen im Sommer®. (Uber den Wipp~ oder Ziehbrunnen vgl. Dschuang Dsi XII, 11.
sta. Dsi Lu = Dschiung Yu, bekannter Jiinger des Kung. 32 Dai Ying Dsdif war Minister
68 in Sung. Die Geschicite fillt also wohl ébenso wie Absdnitt 5 und 6 ins Jahr 311. -




Mong Dsfi sprach: ,,Rngenommen, ein Mann stiehlt téglich seinem Nadi- Buch II B
barn ein Huhn. Und es sagt jemand zun ihm: ,Das schidit sich nidit fiir einen
ansténdigen Menschen. Jener aber sagt: ,Ich will es einschrénken und nur
jeden Monat ein Huhn stehlen. Im né&chsten Jahr, dann will idv’s anfgeben.*

— Wenn man erkannt hat, daB eiwas ungerecht ist, so muB man es sofort
sein lassen und nicht bis zum néchsten Jahr warten.*

9. Warum Mang strettet

ung-Du Dsi*® sprach: ,Die RuBenstehenden alle nennen Eudh streit~
Gsﬁchtig, Meister; darf ich fragen, wie es sich damit verhalt P«

Mong Dsi sprach: ,Ferne sei es von mir, den Streit zu lieben. Ich kann
nicht anders.

Lange ist es schion, daB die Welt steht, und immer folgten auf Zeiten der
Ordnung Zeiten der Verwirrung. Zu Yaus Zeiten iiberfluteten die Wasser
ringsum das Land der Mitte, und Schlangen und Drachen wohnten darin.
Die Menschen hatten keine feste Stdite. In den Niederungen machten sie
Pfahlbauten?, in den Bergen gruben sie sich Héhlen. Das Buch der Urkun-~
den?s sagt: ,Die wilden Wasser schirecken mich.* Die ,wilden Wasser* sind
eben jene Sintflut. Er befahl dem Yii, sie zu ordnen. Yii grub die Erde aus
und leitete die Wasser in das Meer, er entfernte die Schlangen und Drachen
und trieb sie in die Marschen. Das Wasser floB nun in festen Betten, das
sind die-Strome Yangtse, Huai, Hnangho und Han. Gefahren und Hinder~
nisse waren entfernt. Die Vogel und Tiere schidigten nicht mehr die Men~
schen. So bekamen die Merischen ebenes Land, darauf sie wohnen konnten,

Als Yau und Schun gestorben waren, da verfiel der Weg der Heiligen.
Tyrannen kamen nacieinander auf. Sie zerstorten Wohnungen und Hauser,
um Teiche und Seen anzulegen, so daB das Volk keine ruhige Statte mehr
fand. Sie lieBen die Felder 6de liegen und machten Gérten und Parke dar~
aus, so daB das Volk keine Nahrung und Kleidung mehr hatte. -

Rudhlose Reden und grausame Taten kamen abermals auf, Die Gérten und
Parke, die Teiche und Seen, die Siimpfe und Marschen mehrien sich, Vigel
und Tiere kamen wieder hervor. Und als es auf Dschou Sin % kam, da war
die Welt wieder in groBer Verwirrung. Der Fiirst von Dsciou half dem K6nig
3 Gung-Du DsY wird als vierfer unter Mongs Schiilern genanutf. ® Wortlich: ,Nester”.
Es liegt aber ganz unzweifelhaft eine spiter miverstandene Erinnerung an Pfahlbauten
vor, ebenso wie das Wohnen in Hohlen offenbar einer alten Erinnernng enispricht.
3% Dschau Ki gibt fiir die Stelle eine auBerkanoniscie Schu-Ging-Stelle an. In I, 1, 11
ist wenigstens die Sintflut erwi#hnt. 3 Es ist beachtenswert, daB Gid, der Tyrann am

 SchluB der Hiadynastie, nicht genannt ist, sondern Dscion Sin direkt anschlieBt. Es sieht

fast so aus, als folge Mong hier einer anderen Uberheferung als 111, R, 4, zu weldier
Stelle hier eine Parallele vorliegt. 69




Budi I B Wu. Dsciou Sin wurde hingerichtet, das Land Y&n3* wurde bekdmpit und
nach drei Jahren sein Fiirst beseitigf. Der gottlose Minister Fe Liéin wurde
in einen Winkel am Meer getrieben und dort zu Tode gebradit. Im ganzen
wurden vernichtet fiinfzig Staaten, und es wurden entfernt und abgetan die
Tiger, Panther, Nashoruer und Elefanten. Und alle Welt ward hochierfreut.
Das Buch der Urkunden? sagt: ,Erhaben und leuchtend waren Kénig Wens
Pldne, erhaben und kréftig war Konig Wus Durchfithrung, zur Hilfe und Lehlire
fiir uns Spétergeborene, alles recht urid ohne Tadel.* RAbermals verfiel die

" Welt, und der Weg ward verdunkelt. Rudilose Reden und grausame Taten
kamen abermals auf. Es kam vor, dab Diener ilire Fiirsten mordeten, es kam
vor, daB Sohnue ilire Véter mordeten. Meister Kung war besorgt darob und
schirieb Frithling und Herbst'. Das Werk ,Friithling und Herbst* ist das Werk
eines koniglichen Mannes®, Darum sagte Meister Kung: ,DaB ich gekannt '
sein werde, verdanke icht ,Friihling und Herbst, daB ich verdammt werden
werde, verdanke ich ,Friihling und Herbst*“.

Ein heiliger Kénig stand nicht mehr auf, Die Fiirsten lieBen ihren Liisten
freien Lauf. MiiBige Gelehrte fiihrten quere Reden. Yang Dschus# und Mo -
Dis%® Worte erfiillien die Welt. Was heute auf der Welt geredet wird, ist
entweder von Yang oder von Mo beeinfluBt. Yang lehrt den Egoismus, dar-

~um fiilirt er zur Auflésung des Staats. Mo lelrt die unterschiedslose allge~
meine Liebe, darum fiihirt er zur Ruflésung der Familie, Ohne Staat und Fa-
‘milie kehrt man in den Zustand der Tiere zuriidk . . . .41,

37 Yédn lag angeblich- im Osten des Staates Lu, in der Ndhe des heutigen Yindschoufu.
Die Uberlieferung folgt hier nicht dem Schu Ging, nach dem der Staat Yén erst unter
Tschong, dem Sohne Wus, vernicitet wurde. Vgl. Vorrede zum Schu Ging v. 51—52.
Mau Si Ho nimmt an, daB es sich um éing mehrfache Unternehmung handelte. Fe Lidn
ist ein sagenhafter Minister des Tyrannen Dschou Sin, der auch im Fong Schen Yin Yi
. (vgl. Ubersetzung von Grube, Die Metamorphosen der Gétter, Leyden 1912) eine groBe
Rolle spielt. Sein Grab wird an versckiedenen Plétzen gezeigt. Es handelt sich hierbei
offenbar um ,Hiiuengriiber®., * Ruch diese Stelle findet sich im kanonischen Schu Ging
nicit. * So nach Dschau Ki. Andererseits wird die Stelle aufgefaBt: ,Die Friihlings~
und Herbstanualen enthalten Angelegenheiten des Himmelssohnes®, wobei vorausgesetzt
wird, daB der Staat Lu, dessen Gesdiicite wiilirend der Jahre 721~479 die Friihlings~
und Herbstannalen behandeln, durch den Fiirsten von Dsciou mit dem Kaiserhaus ver-
bunden sei. Die Vorstellung, da Kung als ,ungekrénter Kénig” hier iiber die Welt zu
Geridit gesesser, wird von diesem Standpunkt aus — im Sinne Kungs sicier mit allem
Redit — abgelelint. Das angefiiirie Wort des Kung findet sich nidit in dén Lun Yii.
4 Die Lehren Yang Dscius sind in Li# DsY erhalten. Mong Dst wirft ihm Anarchismus:
vor; nicht ohne Berecitigung, da bei seinem individualistischen Pessimismus natiirlich
kein Raum fiir- die Verehrung des Fiirsten war. Mo Di, der .Lehrer der allgemeinen
Menschenliebe, war im Gegensatz zu Yang Dschu politisch interessiert. Er nahm den
GroBen Yii fiir sich in Anspruci. Da er die konfuzianiscie Gliederung der menschlichen
Gesellschaft verwirft, nennt ihn Mong einen vaterlosen Gesellen. Mong legt den gréBten
Wert auf die Organisation der Gesellschaftsstruktur, die durch Mo Di gefidhrdet schien. 4 Hier
7 O isteine Stelle aus], B, 4, als Ausspruci Gung-Ming I's bezeichnef, in den Text eingedrungen.



Wernn die Lehren Yangs und Mos nidit verstummen, kann die Lehre des Buch III B
Meister Kung nicht zur Geltung kommen. Denn diese verkehrten Reden be~
toren das Volk, und Liebe und Pflicht miissen verkiimmern. Durch die Ver~
kitmmerung von Liebe und Pflicht bringt man die Tiere dazu, Menschen zu
fressen; ja, die Menschen werden einander noch auffressen. '

Ich bin besorgt dariiber. Ich will die Lehren der alten Heiligen verteidigen,
Yang und Mo abwehren und ihren frechen Worten ein Ziel setzen, damit
diese ruchlosen Reden sich nicht ausbreiten. Denn wenn sie EinfluB haben
im Herzen, so bringen sie Schaden beim Handeln. Wenn sie EinfluB haben
auf das Handeln, so bringen sie Schaden bei der 6ifentlichen Ordnung. Wenn
abermals ein Heiliger anfsteht, wird er an diesen meinen Worten nidits zu
dndern haben,

Vor alters besdiréinkte der groBe Yii die Sinitflut, und die Welt kam in Ruhe,
Der Fiirst von Dschion lieB auch den Grenzstdmmen im Osten und Westen
seine Liebe angedeihen, veririeb die wilden Tiere, und die Leute bekamen
Frieden. Meister Kung vollendete ,Friihling und Herbst!, und die aufriihre~
rischen Knedite und mérderischen Sohne bekamen Angst ... %2 )

Jene vaterlosen und herrscherlosen Gesellen hétie also auch der Fiirst von
Dschou bekédmpft. Auch ich begehre, der Menschen Herzen recht zu machen,
ruchlose Reden zum Schweigen zu bringen, verkehrte Werke zu bannen,
frechen Worten ein Ziel zu setzen, um so das Werk jener drei Heiligen fort~
zufiihren. Wie sollte es mir nur um Streit zu tun sein! Ich kann nicht anders.
Wer mit seinen Worten Yang und Mo bannen kann, der ist ein Genosse der
Heiligen.*

10. Der Asket

uang Dschang 43 sprach: , Tsdien Dsdhiung Dsi#4 ist doch wirklich ein ge~
Knﬁgsamer Weiser. Er wohnte in Wu Ling. Drei Tage lang hatte er nicuts
gegessen, seine Ohiren waren dick geworden und seine Rugen iriilbe. Am
Brunnen stand ein Pflaumenbaum. Die Maden hatten schon die meisten
Friichte zerfressen. Da schleppte er sich hin und aB. Dreimal muBie er sciluk~
ken, ehe er wieder horen und sehen konnte.

Mong Dsi sprach: ,Ich bin auch der Meinung, daB unter den Gelehrten von
Tsi Tschen Dschung Dsi ist wie der Daumen4 unier den Fingern. Dennodh:
geniigsam kann man iln nichi nennen. So wie Tschen Dschung Dsi es meint,
kann man nur leben, wenn man ein Regenwurm ist. Der Regenwurm friBt
# Hier ist das Zitat aus dem Schi Ging von 1II, A, 4, das hier zum mindesten iiberfliissig
ist, eingedrungen. % Kuang Dsdiang ist ein Mann aus Tsi, aus der Umgebung des
Kénigs Siian. # Tsdien Dsdiung Dsi, aus vornehmem Geschlecht von Tsi, lebte in Wu
Ling in der N#he des heutigen Tsinanfu von der Welt zuriickgezogen. Er erinnert in
seinem Gebaren an die bei Dscinang Dsi erwihnte Riditung des Schen Dau (vgl.
Dschuang Dst, pag. XIX) oder an den ,gerecifen’ Wanderer Huan Schong Mu bei Lid
Dst (VIMI, 20). % Der Daumen heiBt auf Chinesisch: der groBe Finger. 7’1




Buch I B verwitterte Dammerde und trinkt in der Tiefe das Grundwasser, Tschen
Dschung Dsi bewohnt ein Haus. Ist das von einem strengen Heiligen wie
Bel oder von einem Riuber Dschi#? erbaut? Er lebt von Korn. Ist das von
einem strengen Heiligen wie Be I oder von einem R&uber Dschi gepflanzt?
Das weiB kein Mensdi.® . .

Kuang Dschang spraci: ,Was tut das? Er flicit Sandalen, sein Weib spinnt
Hanffaden; damit verdienen sie sich ihren Unterhalt.« -

Mong Dsi sprach: ,Tschen Dschung Dsi stammt aus einem vornehmen
Haus in Tsi. Sein Bluder Dai® bezog aus der Stadt Go ein Einkommen von
10000 Scheffeln. Weil er dieses Einkommen seines Bruders fiir unrect Gut
hielt, darum wolite er nicuts davon genieBen. Weil er seines Bruders Hauser
fiir unrecht Gut hielt, darum wollte er nicht darin wohnen. Er trennte sich
von seinem Bruder und verlieB seine Mutter und lieB sich in WuLing nieder. -

Einst kam er heim. Da traf es sich, daB sein Bruder eine lebende Gans zum
Geschenk erhielt. Er runzelte die Stirn und spradi: ,Wozu soll der Schnat~
terer? Rm andern Tag schlachiete seine Mutter die Gans und gab sie ihm
zu essen. Sein Bruder aber kam dazu und sprach: ,Das ist Fleisch von dem
Schnatterer.t Sofort ging er hinaus und erbrach sici.

Was ihm die Mutter gab, das aB er nicht; was sein Weib ihm gab, das ab
ér. In seines Bruders Haus wohnte er nicht, aber in Wu Ling wohnte er, Das
ist doch nicht folgerichtig4®! Tschen Dschung Dsis Grundsétze lassen sich
nur wirklich durchfiihren, wenn man ein Regenwurm ist.”

46 Wortlich: die gelben Quellen, d. h. die Wasser der Unterwelt. * Uber den ,Riuber
Sohle“ vgl. Dschuang DsY, Buch VIII, pag. 65f., wo er ebenfalls mit Be-l, dem uneigen~
niitzigen Prinzen von Gu Dschu, als Gegensatz zusammengestellf ist — allerdings, um
ebenso wie jener verworfen zu werden. Hier ist der Sinn: ,Bei der Befriedigung der
Lebensbediitfuisse darf man nicit zu genau sein mit Beziehung auf die Herkunft.“ Es
kommt auf dasselbe heraus wie in Lid Dst VI, 20, 4 So nach Dschau Kis Kommentar.
Andere fassen ,Dai Go“ als Namen auf. Dieser Bruder muBte seinem Gehailte nach in
Tsi Minister (,King“} gewesen sein. % Nach Dschau wire zu iibersetzen: ,Wie kann er
7 2 dabei (bei diesen Grundsétzen) mit seinesgleichen (anderen Menschen) zusammen leben ?*
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ABSCHNITT. A

1. Die Hilfsmattel der Kultur

ong Dsi sprach: ,Selbst eines Li Lon? scharfe Hugen und eines Gung-

Schu? Geschicklichkeit kénnen ohne Zirkel und RicitmaB keine Kreise
und Quadrate fertigbringen. Selbst eines Meister Kuang? Gehor kann ohne
Stimmpfeifen nicht dieHohe der Téne bestimmen. Selbst eines Yau und eines
Sdun Art kann ohne mildes Regiment die Welt nicht in Ordnung bringen.
Wenn nun auch einer ein gutes Herz hat und einen guien Ruf, aber das Volk
genieBt nicht Segen von ihm, so kann er nicht als Vorbild fiir die Nachwelt
dienen, darum, weil er nicht im Pfad der alten Kénige wandelt. So heiBt es:
Gute Meinung allein geniigt noch nichi zum Herrschen, aber gute Gesetze
allein kénnen sich auch nicht selber durchsetzen, Im Buch der Lieder¢heiBt es:

,Ohne Hast, ohne Rast
* Nach alter Sitte Braudh’.

DaB emer, der der alten Konige Gesetze hochhielt, dennoch Fehiler gemacht
hitte, das ist noch nie geschehen, Wihrend die berufenen Hejligen einerseits
ilirer Rugen Kraft aufs duBerste anstrengten, kamen sie iir andrerseits zu
Hilfe mit Zirkel und RichtmaB, Lot und Schnur, um ihre Werke rechteckig,
* LiLou ist derselbe wie Li Dschu. Vgl Lid Dsi V, 2, Dsciuang Dsi VII, 1; X; XII, 4.
Ein sagenhafter Begleiter des Herrn der gelben Erde {Huang Di), der auf hundert S_d]ritt
.Entfernung noch die Spitze eines Flaumhaares sah. 2 Gung Schu Ban aus Lu, angeblich
der Sohn des Herzogs Dschau (541—510), als Musiker beriihmi, Im Dienste des Staates
Tschu leitete er die Belagerung der Haupistadt von Sung, wobei er die sogenannte
Wolkenleiter verwandte. Seine Kunstgriffe wurden aber durch die GegenmaBregein des
Mi Di zunichte gemadcht. Er scheint eine Art diinesiscier Archimedes gewesen zu sein.
Vgl. Lid Dsi VIII, 12 und namentlich den SchluB von V, 14, der merkwiirdigerweise zu
der Stelle hier- Beziehung zu haben sdieint. 2 Der blinde Musikmeister Kuang vom
Staate Dsin aus der Zeit des Konfuzius wird auch in Lid Dsi V, 11 und in Dscang Dsi
an verschiedenen Stellen genannt. (Die Stelle Dscimang Dsi II, Anm. 7 ist zu korrigieren,
ebenso wie die Schreibweise der fibrigen Stellen bei Dschuang Dsf. Der Mann heiBt
trotzdem und endgiiltig Kuang und nicht Guang). Die ,sedis Pfeifen” (1ii) sind eigentlich
zwblf, sedis ,minnlicie* und sechs ,weibliche“. Sie sollen von Huang Di erfunden sein.

Es sind Rohren von genan bestimmtem LingenmaB und Kubikinhalt, die zur Bestimmung °

der Tonhohe der einzelnen Noten dienten; die fiinf Téne (wu Yin) heiBen: Gung, Sdiang,
Giio, Dschi, Yii. Es sind die’ fiinf schwarzen Tasten der Fis-dur-Tonleiter. Die chine-
sischen Kommentare geben hier zum Teil eine ausgefiihrte Musiktheorie, die aber fiir
den Zusammenhang hier belanglos ist. 4 Vgl. Scf Ging I, 11, 5 \{:'2.
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Budh IV A rund, eben und senkrecht zu machen, und die Wirkung war uniibertrefflich.
Wilirend sie ihres Gehores Schdrfe aufs &uBerste anstrengten, kamen sie
ibr zu Hilfe mit den Stimmpfeifen, um die Hoéhe der Tone festzusetzen, und
die Wirkung war uniibertrefflich. Wéhrend sie ilires Herzens Gedanken aufs
duBerste anstrengten, gaben sie ihnen Ausdrudk in einem barmherzigen Re~
giment®, und ihre Giite schirmte die ganze Welf.

Darum heiBt es:

,Wer hoch hinauf will, muB die Berge zum Busgangspuukt nelimen,
wer tief hinunter will, muB die Téler zum Rusgangspunkt nehmen.*
Wer aber regieren will und nichit den Pfad der alten Kénige zum Ausgangs-

punkt nimmt, kann man den weise nennen?

Darum gebiilirt allein dem Giitigen eine hohe Stelle, Wer, selbst ungiitig,
an hoher Stelle weilt, der verbreitet seine Schlechtigkeit unter der Menge.
Wenu der Fiirst keine Ordnung in sich hat, um MaB und Ricitung zu geben,
so haben die Diener kein Gesetz, um sich daran zu halten. Die Hoflinge wer~
den unzuverldssig in der Ordnung, die Handwerker werden imzuverléssig
im MaB, die Herren verletzen die Pflicht, die Gemeinen verletzen das Straf-
recht, und der Bestand des Reichs héngt dann vom Zufal] ab.

Darum heiBt es:

Wenn Mauern und Wille nicht fest sind,

Wehr und Waffen nicht zahlreich:,

Das ist kein Ungliick fiir ein Land.

Wenn Felder und Acker sich nicht ausdehnen,

Giiter und Reichtum sich nicht mehren,

Das ist kein Schade fiir ein Land.

Doch wenn der Fiirst keinen Anstand {ibt,

Die Untern keine Bildung haben

Und réuberisches Volk aufkommt:

Dann stelit das Ende jeden Tag bevor.
Im Buch der Lieder® heiBt es:

JIst jetzt der Himmel so erregt,

So zeigt euch nichit so unbewegt.*
JUnbewegt ist so viel wie nachlédssig: wenn man im Dienst des Herrschers
die Pilicht miBachtet, in allem Tun und Lassen die Regeln der Sitte miBachtet,
in Wort und Rede den Pfad der alten Konige verurteilt: das ist nadildssig.

Darum heiBt es:

Seinem Herrscher Schweres zumuten, heiBt ihn ehren,
Seineguten Neigungen fordern und seine verkehrten hindern, heibt in achten.
Zu sagen: Unser Herr ist unfihig dazu, heiBt zum Réuber an ihm werden.“

5 Vgl. Luther ,gut Regiment” = gute Regierungsweise. ¢ Vgl. Sdif Ging LI, I, 10 v. 2,
74 Ubersetzung von StrauB. Das Lied euthilt die Warnung eines Blfen in sdiwerer Zeif.



2. Ideale

ong Dsi spradt: , Zirkel und RichitmaB geben vollkommene Kreise und

Quadrate; die berufenen Heiligen zeigen vollkommenes Menschentum,
Wer als Herrscher seiner Herrscherpflicht genug tun will oder als Diener
seiner Dienerpflicht genug tun will, beide mégen einfach Yau und Schun zum
Vorbild nehimen. Wer nicht auf die Art, wie Schun dem Yau diente, seinem
Herrn dient, ist einer, der seinen Herrn nicht achtet. Wer nicht auf die Art,
wie Yan das Volk regierte, sein Volk regiert, ist einer, der sein Volk miB-
handelt. ;

Meister Kung spradi: ,Nur zweil Wege gibt es: Giitigkeit und Ungiitigkeit.*
Wenn einer sein Volk bedriickt und darin schlimm ist, der zieht sich selbst
den Tod und seinem Reich den Untergang zu. Treibt er es nicht ganz so
schlimm, so stiirzt er doch sein Leben in Gefahr und sein Reich in Verliste.
Die Nachwelt nennt itn: der Finstere?, der ,Schredsliche'?, und hitte er auf
hundert Geschlechter hinaus ehrffirchtige Séhne und hebevolle Enkel sie
konnen das nicht mehr dndern.

Das ist gemeint, wenn es im Buda der Llederf‘ heiBt:

. ,Yin hat den Spiegel nah genug;
Die Zeit der Herrscher Hias hat ihn gew#hrt.'

3. Die Grimnde fiir Stergen und Fallen der Reiche

ong Dsi sprach: ,Alle drei Herrscherhéuser haben die Herrschaft iiber
die Welt erlangt durch Giitigkeit und haben die Herrschaft iiber die
‘Welt verloren durch Ungiitigkeif. Ganz ebenso verhilt es sich mit Unter~
gang und Bliite, Bestehen und Vergehen der einzelnen Staaten. Wenn der
‘7 Kénig Li ,der Schredslidie” regierte von 878—842. Infolge seiner Volksbedriickung' ent~
. stand Unzufriedenheit im Volk. Die Unzufriedenen lieB der Konig durdch physiognomische
Hilfsmiiiel herausfinden und hinriciien (vgl. die #hnliche Geschichte Lid Dsi VIII, 9).
Dariiber entstand ein Hufruhr, in dessen Verlanf der Koénig, der sich nach Schantung
gefliiditet, ums Leben kam. Die Regierung fiir den unmiindigen Thronfolger, den spéteren
Kaiser Siian, filhrten zwei Verwandie des Kaisers unter dem Namen Gung Ho (Fried-
liches Zusammenwirken. Denselben Namen fiihrt gegenwiirtig die republikanische Staats~
form in China). Konig Yu der ,Finstere® regierte von781—771. Er war der Sohn Kénig
Siians, verstieB seine Frau und den Thronerben und begiinstigte eine Nebenfrau, der zu
Liebe die Alarmfeuer angeziindet wurden, weil sie iiber das daraufhin erfolgende Herbei-
eilen der Vasallen sich amiisierte. SchlieBlich wollte der Knig den rediimiBigen Thron~
erben toten, da erhob sich dessen GroBvater miitterlicherseits im Verein mit den west-
lichen Barbarenstimmen, die ins Reich eindrangen und den Kénig toteten, ohne daB die
Vasallen zu Hilfe gekommen wéren. Erst nachher wurden die Eindringlinge veririeben
und der rechtmiBige Erbe als Konig Ping auf den Thron gesetzt. & Vgl. Schi Ging 111,
1, 1 v. 8. Die Ode ist eine Warnung an den Kénig Li den ,Schredslichen®. Diese ist
eingekleidet in die Worte des Korigs Wen, mit denen er dem Tyrannen Dscion Sin der
Yindynastie das warnende Exempel des Tgrannen Gid ans der Hladynastle als Spiegel
vorhalt.

Budi IV A
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Budi IV A Himmelssohn nicht giitig ist, vermag er nicht das Land zwiscien den vier
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Meeren zu wahren. Wenn ein Landesfiirst nicht giitig ist, vermag er nicht
die Rltére des Landes und Korns® zu wahren; wenn Grafen und Adlige nicht
giitig sind, vermogen sie nicdit ihire Ahnentempel zu wahren; wenn Riiter
und Volk nicht giitig sind, vermdgen sie nicht ihre vier Glieder zu wahren.
Wer nun Tod und Untergang haBt und dennoch sich der Ungiitigkeit er~
freut, der gleichit dem Manne, der Trunkenheit haBt und dennoch sich dem
Wein ergibt.“
4. Wo man den Fehler suchern mufi

ong Dsi sprach: ,Wer andre liebt, und sie sind ihm nicht zugetan, der
Mprﬁfe seine Giitigkeit. Wer andre regiert, und sie lassen sich nicht re~
gieren, der priife seine Weisheit, Wer andre ehrt und findet keine Antwort,
der priife seine Bchtung. Wer etwas wirken will und keinen Erfolg hat, der
suche den Grund befi sich se[ber. Ist seme Person redit, so fallt die ganze
Welt ihm zu“.. ...k,
5. Welt, Staat, Familre.

ong Dsi sprach: ,Man spricht bestdndig von Welt, Staat und Familie.
Die Wurzeln des Weltreichs sind im Einzelstaat, die Wurzeln des Staa~
tes sind in der Familie. Die Wurzeln der Familie sind in der einzelnen Per-~
son 11« )
6. Die Wurzeln der Autoritit

ong Dsi sprach: ,Regieren ist nicht schwer: man darf nur keinen An~
MstoB erregen bei den angesehenen Héusern® Wen die angesehenen
Héuser eliren, den ehrt das ganze Land. Wen ein Land ehrt, den ehrt die
ganze Welt,

Darum: ’ . . '
~Stromgleids erfiillt geistiger EinfiluB das Erdenrund.®

7.5 chickt Euch in die Zeit — oder tiberwindet sie

ong Dsi spradi: ,Wenn die Welt in Orduung ist, so dient der Geringe

an Geist dem, der groB ist an Geist, so dient der Mann, der gering ist
an Wiirdigkeit, dem, der groB ist an Wiirdigkeit. Wenn die Welt in Unord~
nung ist, so muB der Kleine dem GroBen dienen, der Schwache dem Starken
dienen. Beides ist Gesetz der Natur. Wer diesem Naturgesetz folgt, besteht;
wer dem Naturgesetz widerstrebt, der vergeht.
¢ Die Altdre des Landes und Kornes — Schd Dsi — sind die Symbole der Herrscuaft, wie
etwa Thron und Szepter in Europa. Die Heiligtiimer des hohen Adels (King und Daifu)
waren ihre Ahnentempel. % Hier ist das Zitat aus dem Sdif Ging, das sich in II, B, 4 findet,
wiederholt. ** Vgl, Da Hilo I. 22 Bis auf den heutigen Tag sind diese angesehenen Héuser,
die Schensdhut (Giirteltréger, meist mit dem englischen Wort Gentry iibersetzt) die Aristo~
kratie der Bildung und des Besitzes, die Grundlage der &ffentlicien Meinung.




Fiirst Ging von Tsi sprach: ,Wenn man nicht vermag zu befehlen und doch Budi 1V A
auch nicht gehorchen mag, so wird man vereinsamt. Obwohl daler seine
Tranen flossen, gab er seine Tochter dem Prinzen von Wu s,

Heute aber ist es so, dab kleine Staaten die groBen zwar zu Lehrmeistern
nehmen und doch sich schamen, ihren Befehlen zu gehorchen. Das ist gerade,
wie wenn ein Junger sich schdmen wollte, von seinem Meister sich etwas
befehlen zu lassen.

Wenn man sich einer solchen thﬁnglgkelt schamt, so gibt es keinen bes~
seren Ausweg, als Konig Wen zum Lehrmeister zu nehmen. Mit Kénig Wen
als Lehrmeister wiirde ein groBes Reich in sieben Jahren die Herrschatt iiber
die Welt in Hénden haben. '

Im Budh der Lieder 4 heiBt es:

,Die Zahl der Enkel all von Schang

Steigt mehr als hunderttausend an.

Der Hochste Herr verlieh das Amt,

Da wurden Dsciou sie untertan.

Sie wurden Uniertanen Dschous,

Das Amt des Himmels kam zu enden,

Und Yins Beamte eilten hin,

Trankopfer im Palast zu spenden.*
Meister Kung sprach: ,Dem Giitigen kann man nicht mit der bloBen Mehr~
heit beikommen.! Ein Landesherr, der die Milde liebt, hat auf der ganzen
Welt keinen Feind. Wer nun gerne mdchte aunf der Welt keinen Feind haben
und doch nicht Milde iibt, der gleicht dem Mann, der etwas HeiBes anfassen
will, ohne es vorher in Wasser zu tauchen,

Im Buch der Lieder ¥ heiBt es:

. ,Wes Hand kann Glithendes erfassen,
Taudit er’s zuvor in Wasser nicht?*“

8. Sein Unherl zieht sich jeder selber zu

‘ong Dsi sprach: ,Ungiitige lassen sich ja nicht raten! Sie halten ihre

Gefahr fiir Sicherheit und achten ilir Unheil fiir Gewinn und ergdtzen
sich an dem, was ihrien den Untergang bringt. Wenn ungiitige Fiirsten sich
raten lieBen, so gingen nicht so viele Staaien unter und bricien nicht so
viele Hauser zusammen!
B Die Geschichte spielt in der Zeit des Konfuzius. Der Staat Wu unter dem Fiirsten
Ho Lu hatte im Sinn, Tsi anzugreifen. Herzog Ging fiihlte sich dem Angriif nicht ge~
wadisen. Daher versiand er sich mit schwerem Herzen, seine Toditer dem Kronprinzen
des damals noch als barbarisch angesehenen Staates Wu (im heuntigen Chekiang) zur Ehe
zu geben, ¥ Vgl. Scif Ging 101, 1, 1 v. 4, 5. Ubersetzung von V. von StrauB. Das Lied
bezieht sich auf den Ubergang der Herrschaft von dem Hause Yin auf das Hans Dschon,
der dem gelstigen EinfluB des Konigs Wen zugesdirieben wird. ¥ Vgl. Schi Ging III, 111, 3v. 5. 7 7




BudiIV A ~ Es sangen einmal ein paar Knaben:
JIst des Flusses1® Wasser klar,
Wasdh' ich meiner Miitze Bander.
Ist des Flusses Wasser triib’,
Wasdt' ich meiner FiiBe Sohlen.

. Meister Kung sprach: ,Kinder, hort zu! Nur'wenn es klar ist, wisdit man die
Miitzenbénder darin. Nur wenu es triib ist, wéscht man die FiiBe darin. Es
kommt allein auf das Wasser an.* — . ,

Erst muB der Mensch sich selbst schdnden, ehe andre ihn schénden. Erst
muB ein Haus sich selbst verderben, ehe andre es verderben. Erst muB ein
Reidh sich selbst bekdmpfen, ehe andre es bekampfen ... .2

9. Der Menschen Herz 15t wee das Wasser

ong Dsi spradch: ,Dschiou Sin und Gi& haben die Weltherrschaft ver-~

loren, indem sie die Leute verloren. Sie haben die Leute verloren, in~
dem sie ilir Herz verloren. Die Weltherrschaft zu gewinnen, gibt es einen
Weg: gewinnt man die Leute, so hat man damit schon die Weltherrschaft,
Die Leute zu gewinnen, gibt es einen Weg: gewinnt man ihr Herz, so hat
man damit scion die Leute, Ihr Herz zu gewinnen, gibt es einen Weg: Was
sie haben mochten, gib ihnen, was sie verabsdieuen, tu ihnen nicht an.

Die Leute fallen einefn milden Herren zu, wie das Wasser nach unten flieBt,
wie die Tiere in ihre Hohlen laufen. Darum: Wer der Tiefe die Fische zu~
treibt, ist der Otter; wer dem Didsicht die Sperlinge zutreibt, ist der Habicht,
wer den Herrschern Tang und Wu die Leute zutrieb, waren Gi& und Dschou
Sin, Wenn heute unter den Herren der Welt einer wiére, der Milde liebte,
so wiirden die Landesfiirsten alle ihm die Leute zutreiben. Selbst wenn er
witnsdite, nicht Kénig zu sein, er kénnte dem Konigsein nicht entgehen.Die
heute dasKonigtum erstreben, gleichen Leuten, die fiir ein siebenjahriges Lei-~
den dreijéhirigen BeifuB auf dem Felde suchen wollten. Halt man ihn nicht auf
Vorrat, bekommt man ilin sein Lebtag nicht. Wer seinen Willen nicht auf
‘Milde richtet, der bleibt sein Leben lang in Not und Schande und fallt zu~
letzt in Tod und Untergang. ’

Im Buch der Lieder!® heiBt es: .

,Und wie kann Einer Heilung bringen,
Wenn alles schon zusammenbricht{ “

16 Wortlich: des ,Tsang Lang*, d. h. blaue Wellen. Name verschiedener Fliisse. Das

Lied kommt in verschiedener Lokalisierung vor. Voraussetzung ist, daf es ehrenvoller

fiir das Wasser ist, weni die Miitzenb#nder, als wenn die FiiBe darin gewaschen werden.

17 Zum SchluB steht hier nocimals das Zitat aus Tai Gia, das schon in II, A, 4 gebraucht war.
78 1 Vgl Sait Ging IIL, I, 3 v. 5 (SchiuB).



10. Die Verirrten

ong Dsi sprach: ,,Wer sich selbst miBhandelt, dem ist nicht zu raten;

wer sich selbst wegwirft, dem ist nicht zu helfen. In seinen Worten
Ordnung und Recht miBachien, heiBt sich selbst miBhandeln; zu sagen, ich
kann nichi in der Giite verharren und der Pilicht folgen: heiBt sich selbst
wegwerfen. Die Giitigkeit ist die friedliche Wolnung?® des Menschen, die
Pflicht ist der rechite Weg des Menschen, Wer diese friedliche Wohnung leer
stehen 14B4i, statt drin zu wohnen, wer diesen reciten Weg verldBt, statt drauf
zu wandeln, der ist iibel daran!*

11. Das Gute liegt so nak

ong Dsi sprach: ,Der Weg ist nahe, und sie suchen ihn in der Ferne.

Das Werk ist leicht, und sie suchen es in Schwierigkeiten. Wenn alle
Menschen ihre Nachsten lieben und ihre Alteren ehren, so ist die Welt in
Frieden.*

12. Der Weg zur Wirksambkert

ong Dsi sprach®: ,Wenn die Untergebenen nicht das Vertrauen ihrer
N iOberen besitzen, so kann das Volk nicht in Ordnung gebracht werden.
Das Vertrauen der Oberen zu gewinnen gibt’s nur einen Weg: — wem seine
Freunde nicht glauben, der kann nicht das Verirauen seiner Oberen gewin~
nen. Den Glauben der Freunde zu gewinnen gibt’s nur einen Weg: — wer
nicht mit seinen Nachsten in Eintrachi lebt, der kann nicht den Glauben seiner
Freunde gewinnen. Mit den Nachsten in Eintracht zu leben gibt's nur einen
Weg: — wer beim Insichgehen nicht wahr ist, der kann nichi mit seinen
Néadisten in Eintracit leben. Sein Leben wahr zu madhen gibt’s nur einen
Weg: — wer sich nicht klar ist iiber das Gute, der kann nicht wahr werden
in seinem Leben. Darum: Die Wahrheit haben ist gottlich, nach Wahrheit
streben ist menschlich. Wer wahr ist, wird immer Eindruck machen. Rber
ein Unwahrhaftiger ist noch nie imstande gewesen, Eindrudk zu machen.“

13. Der Weg tiber dre Eltern
ong Dsi sprach: ,Be-]2! war von Dschon Sin gewichen und weilte am

Sirande des Nordmeeres. Als er horte, daB Kénig Wen seine Wirksam-~ .

keit begonnen, erhob er sich und sprach: Warum nicht hingehen und mich
jhm anschlieBen? Der Markgraf des Westens verstehe es ja, fiir die Alten

¥ Vgl II, A, 7. 2 Vgl. Dsdmng Yung 20 und Gia Yii. 2! Be ], der Prinz von Gu Dsdu,
der mit seilnem Bruder Schu Tsi auf den Thron verzichtet hatte, war damals, als Kénig Wen
hochkam, scion alt. Welches der Plaiz am Nordmeer (Golf von Tschili) war, wohin er
sich zurfickgezogen, ist unbestimmi, Koénig Wen war Markgraf des Westens.

Buh VA
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Buch IV A zu sorgen. Tai Gung2? war von Dschou Sin gewichen und weilte am Strande
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des Ostmeeres. Als er horte, daB Konig Wen seine Wirksamkeit begonnen,
erhob er sich und sprach: Warum nicht ingehen und mjdi ihm anschlieBen ¥
Der Markgraf des Westens verstehe es ja, fiir die Rlien zu sorgen. Diese
beiden Alten waren die groBten Alfen auf Erden. Damit, daB sie ihm zu~
fielen, fielen alle Viter auf Erden ilim zu. Da aber die Viter auf Erden ihm
zugefallen waren, wo hitten die Séhne sonst hingehen sollen? Wenn unter
den Landesfiirsten einer wére, der die Regierung fiihrte wie Kénig Wen:
innerhalb von sieben Jahren hétte er die Herrschaft auf Erden.”

14. Wider Bereicherung harter Fiirsten

ong Dsi sprach: ,Kiu?® war im Dienst des Gi. Er brachte es nicht zu~
wege, dessen Art zu bessern, aber die Kornabgaben des Volkes ver-

‘doppelte er. Meister Kung sprach: Kiu ist kein Schiiler von mir. Kinder, ihr

mogt die Trommel schlagen und ihn bekdmpfen.*

Daraus ersieht man, daB, wenn ein Herr nicht milde herrscht und einer ihn
dennoch bereichert, dieser Mann von Meister Kung verworfen wiirde. Wie
erst, wenn einer fiir einen solchen Fiirsten harte Kriege fithrt! Wenn er Krieg
fithirt um Lénder, so dab die Getdteten den Anger fiillen | Wenn er Krieg fiilirt
um Stédte, so dab die Get&teten die Stadt erfiillen! Das heiBt die Erde dazu
bringen, daB sie Menschenfleisch friBt. Dieser Frevel kann selbst durdi den
Tod nicht gesiihnt werden. : '

Darum: Die, die tiichtig sind im Kampfe, verdienien die oberste Strafe; die,
die Landesfiirsten zusammenzuschlieBen suchen, die nédiste; die, die Wild~
nisse roden und gierig sind nach Land, die dritte24.¢

15. Das Auge des Menschen

ong Dsi sprach: ,Nicits zeigt? besser, was im Menschen ist, als das .

Buge?8. Das Ruge kann nichis Boses verbergen. Ist in der Brust eines
Mensdien alles riditig, so ist das Auge klar, steht es nicht richtig in der Brust,
%2 Tai Gung oder Tai Gung Wang (= des GroBvaters Hoffnung) ist Lii Sdiang, der beriithmte
Feldherr der aufkommenden Dschoudynastie. Er soll angeblich beim Lang-Yd-Berg im
Westen der Kiautschoubucht sich verborgen gehalten haben. Uber seinen Ubertritt in die
Dienste des Konigs Wen gehen viele Sagen. Eine derselben findet sich in Dsdiuang
Dsi XXI, 8. Dort wird erzdhlt, wie Kénig Wen auf der Jagd den Lii Schang erblidkte,
wie er ohine Angelhaken fiscite. Auf Grund eines Traumes erkennt er in ihm den ihm
von seinem GroBvater, dem GroBeun Herzog, verheiBenen Ratgeber. Hier bei Mong Dsi
ist eine andere Version der Sage. Noch ist zu erwihnen, daB nach der Ausicit mancher
Kommentare Mong diese Geschiciten aus seinem Paralipomenon zum Schu Ging hat.
2 Jan Kiu, Jiinger Kungs. Die Gesdiidite steht in Lun Yii XI, 16. # Die Verurteilung
{rifft die Wanderlehrer zu Mongs Zeit, die die Fiirsten in allerhand KriegeAstﬁrzte’n.
% Tsun bestehen, auch = tscha erforscien. 2 Wortlich: ,die Pupille.
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so ist das Ruge glanzlos. Hor, was einer sagt, und sieh ihm ins HRuge: Wie Buch IV A
kann ein Mensch dir entschlupfen 274 .

16. Lzz‘ckelmie S churken

ong Dsi sprach: ;Aditung zeigt sich darin, daB man die andern nicht

geringsdhitzt, MaBigkeit darin, daB man den andern nichts wegnimmt.
Fiirsten, die die Menscien geringschatzen und berauben, sind nur besorgt,
die Leute kdonnten ihnen nicht zu Willen sein. Wie sollten sie wirklich Aci~
tung und Mé#Bigkeit besitzen! Acitung und MaBigkeit ist doch nicht etwas,
das sich allein in freundlichen Worten und ldchelnden Mienen zeigt.*

17. Rez‘z‘zmg der Welt

dmn-Yﬁ Kun? sprach: ,Ist es wahr, daB es die Sitte verlangt, daB ein
Mann und eine Frau, wenn sie sich etwas re:d1en, sidh nicht mit der Hand
beriiliren diirfen P
Mong Dsi sprach: ,So ist es Sitte.*
. Jener sprach: ,Wenn die Schwégerm am Brtrmken ist, darf man sie dann
an der Hand herausziehen?®
Mong Dsi sprach: , Wer seine Schwiégerin, die am Ertrinken ist, nicht rettet,
der ist ein Wolf. DaB ein Mann und eine Frau sich nicht beriihiren, das ist die
Regel; daB einer seine Schwigerin, die am Ertrinken ist, an der Hand her~
auszieht, das ist die Ausnahme.*®
Jener sprach: ,Heutzutage ist die Welt am Ertrmken was ist der Grund,
‘daB Ihr, Meister, sie nidit rettet?¢
-Mong Dsi sprach: ,Ist die Welt am Ertrinken, so muB man sie retten durch
Verkiindigung der Wahrheit. Eine Schwigerin, die am Ertrinken ist, kann
man an der Hand herauszxehen. Wollt Ihr denn, daB ich die Welf an der Hand
'herausziehe P4 . .

18 Erzz’e}zung._ffmgem

ung~-Sun Tsdiou sprach: ,Was ist der Grund, daB der Gebildete semen
Sohn nicht selbst unterrichtet?“ '
Mong Dsi sprach: ,Die Verhiltnisse erlauben es nicht. Der Lehrende un~
terweist gewiB den Sdiiiler im Rechiten, Haben die Unterweisungen im Reda~
ten keinen Erfolg, so geht er {iber zur Strenge. Geht er iiber zur Strenge,
50 wird der Schiiler innerlich entfremdet und denkt: Der Lehrer unterweist
21Vgl. Lun Yii 11, 10, wo ein anderer Weg zur Tenschenkenntnis genannt ist. 28 Schun-Yii
Kun war ein bekannter Sophist der Zeit. Er stammte aus Tsi. Er scdieint am Hofe des
Konigs Hui von Liang mit Mong zusammengetroffen zu sein. Weniger skrupulds als

dieser hat er sich von dem Fiirsten gut bezahlen lassen. Hier sudit er die Zuriidshaltung
des Mong zu verspotten. Dodh ist hm Mong gewadisen. -

6 Mong Dsi




Buch IV B mich im Rechten, aber der Lehrer tut das Recite noch nichit einmal selber,
Ruf diese Weise wiirden Vater und Sohn einander entfremdet; wenn aber
Vater und Sohn einander entfremdet werden, ‘so ist das iibel. Die Alten
tauschten deshalb ihre Sthne aus zum Unierrichien; denn zwischen Vater
und Solin darf es nicht zu tadelndem Richiten 2® kommen. Durdch solch tadeln~
des Richiten kommen sie auseinander. Wenn Vater und Sohn auseinander~
kommen: das ist das groBte Ungliids.®

19. Pretit

ong Dsfi sprach: ,,Welcher Dienst ist der gr6Bte? Der Dienst der Eltern
stt der groBte. Weldhe Verantwortung ist die groBte? Die Verantwor~
tung fiir die eigne Person ist die groBte. DaB einer, der sich selbst nicht ver~
liert, den Eltern zu dienen vermag, das habe ich schon gehdrt. DaB einer, der
sich selbst verloren, den Eltern zu dienen vermag, das habe ich noch nie ge~
hort. Was heiBt nicht alles Dienst? Der Dienst der Eltern ist die Wurzel
jedes Dienstes. Was heiBt nicht alles Verantwortung? Die Verantwortung
fiir sich selbst ist die Wuizel jeder Verantwortung.

Meister Dsong sorgte fiir seinen Vater Dsong Si% so, daB allezeit Wein
und Fleisch vorhanden war. Beim Abrdumen fragte er stets, wem er das
iibrige zugedacht, und wenn der Vater fragte: ,Ist denn noch etwas iibrig?* so
bejahte er stets. Dsong Si starb, und der Sohn des Meister Dsong, Dsong
Yiian, hatte nun fiir Meister Dsong zu sorgen. Er sorgte auch dafiir, daB stets
Wein und Fleisch vorhanden war. Bber beim BAbriumen fragte er nicht, wem
er die Uberreste zugedadht, und wenn Meister Dsong fragte, ob etwas iibrig
sei, 5o sagte er nein, in der Absidit, die Reste das nédiste Mal wieder auf-
zuwarten. Das heiBt fiir Mund und Leib der Eltern sorgen. Was aber Meister
Dsong getan hatte, das kann man Sorge fiir das Gemiit der Eltérn nennen,
Wer den Eltern dient wie Meister Dsong, der mag gelten.“

20. Der Ansatzpunkt der Staatsordnung tnt Fiysten

ong Dsi spraci: ,Es lohnt sich nicht, die Menschien zu tadeln; es Iohnt
Msich nidit, die Regierung zu verurteilen. Allein der grobe Mann versteht
es, die Fehler im Herzen des Fiirsten zurecit zu bringen. Ist der Fiirst erst
gut, so wird alles gut. Ist der Fiirst erst pflichttren, so wird alles pflicittreu.
Ist der Fiirst erst redit, so wird alles recht. Sowie der Fiirst zurecht gebracht
ist, ist das Reich gefestigt.

® Wortlich: ,Bnforderungen im Guten®, d. h. Rnlegen moralisdier Maﬂstabe , nHioralisdie

Zumutungen“. % Dsong St vgl. Lun Yﬂ Dsong Yiian war der Sohn des Meisters Dsong.

Demnach scheint Dsong Si (Budh I, A, 1) der Enkel oder ein jiingerer Sohn von Dsong
82 Scien gewesen zu sein.




21. Ruhm und Schande sind unsicher

ong Dsi sprach: ,,Oft wird einer durch eine Unbesonnenheit beriihmt.
Oft kommt einer dadurch, daB er alles ganz rechit machen will, in
Schande.*

22, Die Unwerantwortlichen

Mong Dsi sprach: ,,DaB Leute ihre Worte leicht nehmen, kommt, wenn
sie keine Veraniwortung zu iragen haben.“

23. Die Aufdringlichen

ong Dsi sprach: ,Die Menscien stiirzen sich in Ungemadi, wenn sie als
Lehrmeister der andern sich zu geb#irden lieben.*

24. Besuchsregeln

iio~-Dschiong Dsi3 kam in Begleiiung des Dsi Au nach Tsi. Yilo~Dschong
Dsi besuchte den Mong Dsi. Mong Dsi sprach: ,,Ach, kommt Ihr doch
audh, nach mir zu sehen ?* '

Jener sprach: ,Warnm sprecht Ihr so, Meister ?*

Er sprach: ,,Wie viele Tage seid Inr denn scion hier?*

BAniwort: ,Ein paar Tage.*

Er sprach: ,Nun, wenn es schon ein paar Tage sind, habe ich dann nicht
ganz redit, so zu sprecien?*

Antwort: ,Ich war mit meiner Wohnung noch nicht in Ordnung.*

Mong Dsi sprach: ,Wo habt Ihr denn gelernt, daB man erst seine
‘Wohnung ‘in Ordnung bringen muB, ehe man seine #lteren Freunde auf-
sucht?*

Jener sprach: ,Ici bitte um Entschuldigung?2.«

25. Warnung vor Schmarotzertum

ong Dsi sprach zu Yiio~-Dscdiong Dsi: ,Im Gelolge des Dsi Au miiBt Ihr
Eudi beschrdnken auf Saufen und Fressen. Ich hétte nidit gedacht, daB
ihr dazu die Wege der Alten gelernt habt, um Euci am Ende dem Fressen
und Saufen zn widmen.*
31 Yilo-Dsdiong Ds¥ ist der an erster Stelle genannte Jiinger Mongs mit Vornamen Ko.
Vgl. 1, B, 16, Der hier genannte Ds¥ Au ist der in 1I, B, 6 genannte Wang Huan. Kein
‘Whunder, daB Mong, wie aus diesem und dem folgenden Absdmnitt hervorgeht, etwas eifer~
siichtig war. Die Gesdchichte fillt wohl in das Jahr 313. Yiio-Dsdiong war dem Wang
von Lu nadh Tsi gefolgt. % Wortlich: ,Ica habe midi verfehif.®
6*
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26. Warum Schun okne Wissen seiner Eltern gelerratet

ong Dsi sprach: ,Drei Dinge®® gehen gegen die Pflicit der Kindesehr-

furcht: Keine Nachkommen zu.haben, ist das schlimmste davon. Sciun4
hat, ohinie seinen Eltern Auzeige zu machen, geheiratet, weil er keine Nadi~
kommen hatte. Der Edle schétzt das grade so, als hétte er Anzeige gemacht “

27 Dig Friichte

ongDsi spradi: ,Die Frucht der Giitigkeit®s, das ist, den Eltern zu dienen;

die Frucht der Gerechtigkeit, das ist, den Briidern zu folgen; die Frucht
der Weisheit, das ist, diese beiden Dinge zu erkennen und nicht fahren zu
lassen; die Frucht der Ordnungen, das ist, diese beiden Dinge in rechter Weise
und in Schonheit zu tun; die Frucht der Musik®, das ist, dieser beiden Dinge
sich zu freuen. Wo Freude, da Leben; wo Leben, da Selbsttitigkeit; wo
Selbsttitigkeit, da hebt sich, ohne daB man's merkt, der FuB zum Tanze und
die Hand zum Reigen.©

28. Wie Schun seinen Vater bekehrte

ong Dsi sprach: ,Nur Schun allein war so, daB, als die ganze Welt ihm
freudig zufiel, diese ganze ihm freudig zufallende Welt in seinen Rugen

.nicht mehr war als ein Biischel Stroh. Solange er es nicht erreicht hatte, in

Eintracht mit seinem Vater zu leben, vermochte er sich nicht als Menschen~
kind zu fiihlen, Schun erschopfte alles, was er seinemVater zuliebe tun konnte,

‘und schlieBlich bradite er seinen Vater Gu Sou®” zur Zufriedenheit. Als Gu
‘Sou zufrieden gestellt war, da ward die ganze Welt bekehrt. Als Gu Sou

zufrieden gestellt war, da waren auf der ganzen Welt alle Viter und Séhne
im rechten Verhéltnis zueinander. Das war wahirhaft groBe Kindesehrfurdit.

% Dschan Ki: ,Durch partelische Schmeidieleien die Eltern vom reciten Weg abbringen und
sie dadurch gefhrden: ist die erste Pietétlosigkeit ; wenn die Familie arm, die Eltern alt sind,
nicht um Lohn ein Amt zu iibernehmen : ist die zweite Pietétlosigkeit; nicit zu heiraten und -
durch Kinderlosigkeit die Rhnenopfer zum Stillstand zu bringen: ist die dritte Pletétlosig-
keit.® 3 Sdwuns Eltern waren so bise, daB sie ihn am Heiraten gehindert héitten. Darum
konnté er, gerade um der Kindespfiicht willen, sie nicht fragen, ehe er die beiden Tédifer
Yaus heiratete. Vgl. V, B, 2. 3% Hier sind die beiden Brennpunkte der konfuzianischen
Ethik zusammengestellt. Ein guter Sohn und ein guter Biirger ist das, was der Kon-
fuzianismus aus dem Menschen machen will. Was als Briiderlicikeit bezeicinet zu werden
pflegt, ist eben die Gesinnung der Bescheidenheif, die sich in einen umfassenden Orga-
nismus einzufiigen weiB. 2 Die Gleidisefzung von Musik und Freude, die im Chinesischen
mit demselben Zeichen gesdirieben werden, ist bei Mong Dst iiberaus hiufig. % Gu Sou,
der Blinde, oder — anders gescirieben — der blinde Greis, war der verblendete Vater -
Scuns, der durch dessen groBe Liebe sdilieBlich bekehrt ward,



ABSCHNITT. B

1. Dey Weg 15¢ einer

ong Dsf sprach: ,Schun? ist geboren in Dschu Fong, wanderte nach Fu

Hia und starb in Ming Tiau: er war ein Mann aus der Gegend der Ost-
barbaren. Ko6nig Wen ist geboren in Dschou am Kl-Berg, er starb in Bi Ying:
erwar ein Mann aus der Gegend der Westbarbaren. So waren ilire Ge-

burisorte iiber fausend Meilen voneinander enifernt, zeitlich waren sie durch,

iiber tausend Jahre voneinander getrennt, Sie erreicuten ilir Ziel, im Mitt~
leren Reidi zn wirken, und sie passen zusammen wie die beiden Hilften
eines Talismans?®. Der Heilige der alten Zeit und der Heilige der spéteren
Zeit sind in ihren MaBnahmen g]eich.“

2. Die wakre Freundlichkeit gegen Untertanen

1s Dsi Tschan? im Staate Dschong dle Regierung fuhrte, da setzte er auf
seinem eigenen Wagen die Leute fiber den Dschen~ und We-~FluB. Mong
Dsi sprach: ,Es war gut gemeint, aber er verstand sich nicht auf die Regie~
rung. Wenn man dafiir sorgt, daB in der frockenen Jahreszeit® die Briidsen
instand gesetzt werden, so wird den Leuten die Unannehmlichkeit, die Fliisse

1 Die Orte, die hier fiir Schun angegeben werden, stimmen mit den im Schu Ging genannten
nidit fiberein. Mong DsY sdieint hier einer anderen Tradition zu folgen, die die T#tigkeit
Schuns nach Schantung verlegt. Dsdm Fong wird von mandien mit dem heutigen Dschu
Tschong westlich der Kiautsdioubudit identifiziert; Fu Hia wire demnad: am Golf von
Tschili. Eine Uberlieferung verbindet die T#tigkeit Schuns audh mit Tsinanfu, der Provinz-
hauptstadt von Schantung, in dessen Nihe der Lischan, wo Sciun gepfliigt habe, gewesen
sein soll. Im iibrigen ist es miiBig, den Details dieser Mythen nachzugehen. DaB die
Dsdioudynastie aus dem Westen stammt, ist allgemein anerkannt, wenn audh die Kithn-
" heit, mit der Monyg DsY den Konig Wen als Westbarbaren bezeidimet, frappant ist. Sach~
lich hat er damit allerdings recut. 2+ Chinesisch Fu Dsid. Es waren Erkennungszeicien,
die aus zwei genau zusammenpassenden gleichen Hiilften bestanden. Die Fus waren aus
Bambus, sie dienten als Erkennungszeidien fiir PaB~ und Torwiditer, hier natfirlich im
aligemeinen Sinn genommen. 2 Uber Dsi Tsdian oder Gung-Sun Kiau, den Kanzler von
Dsdiong, vgl. Lun Yii V, 15; Lid DsY VI, 4; VI, 8; Dsciuang Dst V, 2. In Gia Yii (Haus-~
gespriidie) IV, 4 wird die hier vorausgesetzte Geschidite von Kung DsY erzihlt. Dsf Yu
fragte den Meister iiber Dsi Tschans Gniidigkeit. Der antwortete, er liebte das Volk,
wie eine Muiter jhre Kinder liebt, aber er vermodite-die Leute nicht zu erziehen. Er
setzte im Winter die Leute, die er beim Durchwaten des Flusses vor Kiille zittern sah,
in seinem eigenen Wagen iiber, aber er sorgte nicht filr ihre Belehrung. Mong Dsf fiihrt
hier offenbar den Gedanken weiter aus. Die Gesdichte wird auch sonst berichtet.
3 Wortlidi: ,daB im elften Monat die FuBsteige fertig werden und im zwdlften Monat
die Wagenbrildken fertig werden®, Der elffe und zwdlfte Monat nach der Recinung der
Dsdiouzeit ist der neunte und zehnte Monat des Hia-Kalenders, der heutzutage noch
immer in China gilt, etwa Oktober und November nach eiiropfiischer Rechnung. Im Herbst,
. wenn die Feldarbeiten zn Ende waren, war die Zeit, die Leute zu Fronden fiir difentliche
Arbeiten, wie StraBen- und Briickenbau, heranzuziehen. \
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‘hat, so mag er, wenn er ausgelt, die Leute ausweichen lassen, Wie kann

erjeden einzeluen iiber den FluB setzen? Wenn der Regierende allen Leuten
zu Gefallen sein wollte, so wiren die Tage nicit lang genug.*

. 3. Fiirsten und Beamte

ong Dsi warnte den Kouig Sitan von Tsi und sprach: ,Wenn der Fiirst
seine Diener betrachtet als seine Hinde und FiiBe, so betraditen die

Diener ihren Fiirsten als ihr Herz und Inneres. Wenn der Fiirst seine Diener

betrachtet als Hunde und Pferde, so betrachten seine Diener ihn wie einen
fremden Menschen im Lande. Wenn der Fiirst seine Diener betracitet als
Gras und Erde, so betrachten seine Diener ilin als Feind und R&uber4.«
Der Konig sprach: ,Dem Brauche nach legt ein Diener auch fiir den Fiirsten,
dem er friiher gedient hat, Trauer an. Was muB man tun, daB die fritheren
Diener um einen Trauer tragen?*
Mong Dsi sprach: ,Man muB nach ihrem Rate handeln, auf ihre Worte

horen, so daB Segen herabtriufelt auf das Volk. Geht einer aus bestimmten .

Griinden weg, so 4Bt der Fiirst ihm das Geleite geben bis iiber die Grenze
und bereitet ihm eine freundliche Aufnahme in dem Land, wohin er geht.
Erst wenn er drei Jahire weg ist ohne zuriickzukehren, zieht er sein Feld und
seine Wohnung ein. Das heiBt der Ordnung folgen. Wer es also hélt, fiir
den tragen die friiheren Diener sicher Trauer. Nun aber-ist einer Diener:
er rit, so handelt man nicht darnadi; er redet, so hort man nicht darauf;
kein Segen flieBt auf das Volk herab. Geht er aus bestimmtem Grunde weg,
so sucht der Fiirst iin gewaltsam festzuhalten und verfolgt il noch in dem
Lande, wohin er geht. Am selben Tag, an dem er geht, zielt er sein Feld
und seine Wohnung ein. Das heiBt als Réuber und Feind handeln. Wie
sollte aber jemand daran denken, fiir einen Feind und Réuber Trauer an-
zulegen?*-
4. Folgen der Willkir der Fitrsten

ong Dsi sprachi: ,Wenn ohne Schuld ein Ritter getétet wird, so mag ‘

der holhie Adel weggehen. Wenn ohne Schiuld ein Mann aus dem Volke
getdtet wird, so mégen die Ritter gehen5.“
4 Eine #dhnlicie Unterredung wird zwisdien Dsi S¥, dem Enkel Kungs, und dem Fiirsten
Mu von Lu berichfet. Offenbar hat unsere Stelle jene andere zum Vorbild. Der iiberaus
starke Russprudi, mit dem Mong Dsi das Gesprdch beginnt, hat ihm in neuester Zeit
anléBlich der chinesischen Revolution viel Kredit gebracit. Zu Unrecit; denn fiir die
gegenwirtige Revolution kann man sich nicht auf Moug Dsi berufen. Der Vorfall muB
wohl in das Jahr 312 fallen. ° Dschau Ki zitiert hierbei eine Geschidite, die in Schi Gi,
Lebeusgesdiichte des Kung, stehit: ,Meister Kung war im Begriff, nact Westen zu gehen,
um den Dscaan Gi4n Dst (den Kanzler von Dsin) zu sehen. Als er schon im Flusse an-
gekommen war, horte er von der Ermordung von Dou Ming Dou und Schun Hua., Er




5. Das Vorbild der Fiirsten
(Wiederholung eines Teils.von IV A 20).

6. Ordnung und Recht

ong Dsi sprach: ,Unordentlichie Ordnung, unrechtes Recht verschmiiht
der groBe Mann.“

7. Eratehung, nicht Hockmut

ong Dsi sprach: ,Wo Minner von abgeschlossener Bildung® die Un~

fertigen und Unwissenden erziehen, da freuen sich die Menschen, daB
sie tiichtige Véter und Briider haben. Wenn aber die Fertigen und Gebildeten
die Unfertigen und Unwissenden zuriickstoBen, dann ist zwischen den Tiich~
tigen und Untiichtigen kein Zoll breit Abstand mehr.*

8. In der Beschrinkung zeigt sich erst der Meister

ong Dsi sprach: ,Nur der Mensdh, der zu mancien Taten nicht fihig ist,
Mist fahig, Taten zu vollbringen”.*

9. Vorsicht vm Reden

ong Dsi sprach: ,Wer iiber andere Leute Ubles redet, wie will der
kiinftigem Leid entgehen?®?*

irat vor den FluB und sagte seufzend: ,Wie schon ist es dodh, dieses Wasser, und wie
unendlich! DaB ich nidit hiniiberkomme, ist Gottes Wille.® Dst Gung eilte herbei und
fragte: ,Darf ich fragen, was das heiBt? Meister Kung sprach: ,Dou Ming Dou und
Sdnin Hua waren die weisesten Minister im Land ..... I habe sagen horen: Wenn
man triditige und ungeborene Tiere t6tet, so kommt das Kilin nicht auf den HAnger.
‘Wenn man die Teiche austrodknet, um die Fische zu fangen, so bringt der Drache nicht die
Kraft des Lichien und Triiben in Einklang. Wenn man Nester zersttrt und Eier ausnimmt,
so kommt der Phonix nicht herbel ...... Warum sollte nicht auds der Edle ausweichen,
wo es seinesgleichen ans Leben geht?“ Vgl. Chavannes, Se-Ma Ts’len, Vol. V, pag. 351ff.
Ubrigens hat einem anderen Bericht nach Kung DsT sehr redit gehabt; denn er sollte auf
der Uberfalirt erfrdnkt werden. ¢ Wortlidh: ,Die Mittleren erziehen die nidit Mittleren“
(die ,Mittleren® sind die, die zu innerer Harmonie, zum AbschluB gekommen sind), ,die
Braudibaren, Geformten erziehen die Ungeformten. Der Sinn ist der in unserer Uber~
setzung gegebene. Der RAbstand zwisdien Festgesdimittenen und Ungezogenen wird von
den letzieren dankbar anerkannt, wenn sie emporgezogen werden, wogegen es HAbfall
vom hicisten MaBstab ist, wenn die Vorgesdmrittenen die anderen veridiilich zuriick-
stoBen, Vgl. Laotse Taoteking 62. 7 Wortlidi: ,Der Mensdi (muB etwas) haben, (das

er) nicht tuf, dann erst mag er haben, das er tut.® ® Der Text ist vielleicht verderbt. Ein-

Vorsdilag ist: ,Wer es liebt, iiber anderer Fehler zu reden®. HAndere mogliche Uber-
sefzung: ,Beim Reden iiber die Fehler anderer soll man sich von der Erwdgung leiten
lassen, was sie in Zukunft fiir Schaden anrichten kdnnen.“
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. 10. Zuriickhaltung des Meuters Kung
ong Dsi spradi: ,Meister Kung hielt sich fern von allen Uber‘meben~
heiten?.“ .
N 11. Frethedt von Pedanterte
ong Dsi sprach: ,Der groBe Mann halt®® sich nicht unter allen Umstén~

den genau an seine Worte und fithrt nicit unter allen Umsténden seme '

EBrbeiten durch: die Pflicht allein ist es, die ihn bestimmft.“

12. Das Findliche Herz A
ong Dsi spraci: ,Der groBe Mann bewahrt sein kindlicies
Herz!t,¢ E .
13. Die wakhre Pretit

ong Dsi sprach; ,Die Pflege der Eltern, solange sie am Leben sind, ist
Mnodt nicht der groBte Dienst. Erst das Geleite, das man den Toten
gibt: das ist der gréBte Dienst!2.“

14. Selbstindigkeit tm Forschen
ong Dsi sprach: ,Ein Edler, der tief eindringen will in die Wahrheit,
Mstrebt danach, sie selbsténdig zu erkennen. Hat er sie selbsténdig er-
kannt, so verweilt er bei ilir in Sicherheit. Verweiit er in Sicherheit bei ihr,
so hat er sie reicilich zur Verfiigung. Hat er sie reichlich zur Verfiigung, so
mag er nach rechts oder links greifen: immer trifft er auf ihre Quelle. Daruta
strebt der Edle nach selbstandxger Erkenntnis.“

_ 15. Kiirze
ong Dsi sprach: ,Wenn man sich ausgebreitetes Wissen erworben und
Mausfuhrhch alles besprochen hat: dann muB man dahin kommen, es
kurz und biindig auszudriicken.*

® Was hier von Kung DsT ausgesagt ist, bezieht sich darauf, daB er fern von allem Fana~-
tismus war. Es ist das Konziliante, das Goethe von sich aussagf. 1° Hier kommen Stellen.
wie Lun Yit IV, 10 oder XIII, 20 in Befracht. Buch dieses Wort ist gegen eigensinnige

Pedanterie gericitet. Keine einzelne Tugend hat einen absoluten Selbstwert. Der ab-
solute Wert wird nur durch die PflichtgeméBheit der betreffenden Handlung bestimmt.
1 Dschau Ki erklirt: ,Der groBe Mann ist der, der nicif das Herz seiner Kindlein (d. i.
seiner Untertanen) verliert“, Daneben gibt er jedoch auch schon die im Text akzeptierte
Auffassung, die auch von Dsciu Hi gestiitzt wird. 2 Der Sinn ist: Die Pflege der lebenden
Eltern ist selbstverstindlich, Dadurci, daB man die lebenden Eltern immer vor BRugen
hat, wird einem diese Pflicht von selbst erleichtert. Etfwaige Versehen lassen sich zu
Lebzeiten der Eltern auch immer wieder gut macien. BAnders bel der Bestattung der
Toten. Da liegt die ganze Verantwortung auf dem Sohn, auf den die toten Eltern hilflos
angewiesen sind, Was dabei verséiumt wird, bleibt danernd als Stachel im Herzen, Die

Stimmung der Unwiederbringlicikeit entsprichi ungefiihr dem Freiligrathsdien: O lieb',

so lang du liebent kannst ......

'



16. Wie man die Menschen gewinnt

ong Dsi sprach: ,Wer durdh seine Tiichtigkeit die Menschen dahin
bringen will, ihn anzuerkennen, dem wird es nicht gelingen. Wer aber
durdh seine Tiichtigkeit den Menschen Gutes zukommen 14Bt, der erst wird
die Welt dahin bringen, ihn anzuerkennen. Wen die Welt nicht im innersten
Herzen anerkennt, dem wird es nie gelingen, Konig der Welt zu werden.*

17. Gefihyliche Worte

ong Dsi sprach: , Worte sind nicht wirklich!® unheilbringend. Rls wirk-
lich unheilbringend kann nur gelten, Wiirdige zu verdunkeln,*

18. Das Wasser

il Dsi'4 sprach: ,Meister Kung hat das Wasser so sehr gelobt, indem er
Ssagte: ,Das Wasser! Das Wasser’®l' Was hat er am Wasser Besonderes
gefunden?* }

Mong Dsi sprach: ,Die Quelle sprudelt Tag und Nacit ohne Aufhdren, sie
fiillt jede Vertiefung und flieBf weiter bis zum Meer. So ist es, wenn es
einen Ursprung hat. Das hat der Meister als Gleichnis genommen. Wo aber
kein wirklicier Ursprung ist, da sammelt sich im Hodisommer2¢ wohl der
Regen, und alle Grében und Kanéle sind voll. Doch kann man stehen und
warten, bis alles wieder irocken ist. So schimt sich der Edle dessen, daB
sein Ruhm seine Leistungen {ibertreife.®

19. Dey Unierschied zwischen Mensch und Trer

ong Dsi sprach: ,Wie wenig ist es doch, das den Menscien von den

Tieren unterscheidet. Die Masse geht dariiber hinweg; der Edle halt
es fest..... . 7¢
i3 Dschu Hi hat die andere Auffassung: ,Wortfe, die nicit wahr sind, sind unheilbringend.
‘Wahrhaft unheilbringend aber ist es, die Wiirdigen zu verdunkeln.“ Vgl zur Sadie
Lun Yii XV, 13. M Sii DsY = Sii Pi, der an neunter Stelle genannte Jiinger. ¥ Die Stelle
bezieht sich woh! auf Lun Yii 1X, 16, obwohl der Wortlaut abweidit. * Wartlidh: ,im
siebten und achten Monat“. Es ist hier wieder wie in I, R, 6 die Zeitredinung der Dsdiou~
zeit zugrunde gelegt. ¥ Hier steht in den Husgaben der erste Satz des nachfolgenden
Absdnittes, der von den folgenden durch ,Mong DsY sprach” getrennt ist. Die Bemerkung
fiber Schun gehdrt aber sachlich mit dem folgenden zusammen; sie ist offenbar abge-
trennt wegen der ,drei K8nige und vier Rrbeiten® im Abscdmitt fiber Dschon Gung. Im
iibrigen fehlt hier ganz sicher ein Absdinitt fiber Yau, um die sieben Heiligen zusammen-
zubringen.
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20. Die Heiligen

" ong Dsi sprach: ,Schun war klar in allen Dingen und kannte die Ord~
M'nungen der Menschen. Liebe und Pflicht war fiir ihn ein Sollen, nicht
ein Miissen 18,

Yii haBte siiBen Wein!® und liebte tiichtige Worte.

Tang hielt fest am Wesentlichen, er beférderte die Wiirdigen, woher sie
auch kamen.

Der Konig Wen sah voll Erbarmen die Wunden des Volkes, er blickte
sehnsiichtig aus nach dem Weg der Rettung, ob er ihn nidit erspihe.

Der Koénig Wu war nichit ldssig gegen die Diener in seiner Nihe und
vergaB nicht die Lehensfiirsten in der Ferne.

Der Fiirst von Dsciou gedachte es den drei Kénigen gleich zu tun in der
BRusiibung der vier Arbeiten®, Wo etwas noch nicht zusammenstimmte, da
blickte er sinnend empor, die Nacht zum Tage fiigend, und wenn er es gliick~
lich erlangt hatte, dann saB er da, den Morgen erwartend?%.“

21. Frishling und Herbst

ong Dsi sprach: ,Als die Spuren der heiligen Herrscher erlosdien, da

verstummten die Lieder, Als die Lieder verstummt waren, da entstand
das Werk ,Friihling und Herbst*. Die Schong-Annalen des Staates Dsin,
die Tau~-Wu~Bunalen des Staates Tschu, die Frithlings~ und Herbst-Bunalen
des Staates Lu waren urspriinglich von derselben Art. Die Geschichfen, die
darin stehen, sind die eines Herzogs Huan von Tsi und eines Herzogs Wen
von Dsin, ilir SZil ist geschichtlich, Meister Kung sprach: ,Ihren Sinn erlaubte
ich mir festzustellen?2,* «
18 Wortlich: ,Er ging auf dem Pfad von Liebe und Pflicht, nicht wollte er Liebe und Pfiicht
gelien madien.“ *° Zur Zeit von Yau bereitete I Di Wein. Yii trank davon und fand ihn
siiB, darauf verbannte er I Di und verbot dem Wein. Diese Geschichte ist mit ein
Grund, warum Yit von den Jesuiten mit Noah identifiziert wurde. 2 Unter den Kommen-~
taren herrscit viel Unklarheit, wer die drel Kénige und was die vier Arbeiten seien.
Dschau Ki faBt den Absdinitt: die drei Konige = die drei Dynastien (Hia, Yin, Dschiou].
Dagegen spricit, daB die Dschoudynastie damals ja eben erst begriindet war, Die vier
Brbeiten wiren dann die von Yil bis Kénig Wu genannten. Eine andere, wohl plau~
siblere Erkldrung faBt die drei Konige als die Herrscher von Himmel, Erde und Menschen
(san tsai) und die vier Arbeiten als die w#hrend der vier Jahreszeiten zu leistenden Ar~
beiten, Demnach wire der Sinn: Er sucite die Kriifte der unsichibaren und sicutbaren
Welt mit den Mensdien in Einklang zu bringen, um Gedeilien und Segeu fiir das Volk
zu erreichen. % Vor Ungeduld brennend es auszufiihren. 2 Der Bbschnitt reihi Kung
unter die Heiligen der Vorzeit ein, als ungekrénten Konig, der durch die Friihlings~ und
Herbstaunalen das konigliche Richteramt iiber die Welt ausiibte (vgl. I, B. 9. Der Ge-
dankengang in den Bbsdinitten 20—22 ist derselbe wie dort, ein Lieblingsthema Mong
Dsis; wobei er in der Regel im Verfolg der Reilie der Heiligen auf sich selbst zu spredien
kommt), Der Siun ist: Mit dem Verfall der Dschoudynastie infolge der Verlegung der
Hauptstadt nach Lo Yang im Osten war die Sammlung der Preislieder im Scit Ging ab-




22, Historische Werkungen

ong Dsi sprach: ,Der EinfluB des Edlen 23 reicht fiinf Geschlediter weit,
dann hért er anf; der EinfluB des kleinen Mannes reicht fiinf Ge-
schlechier weit, dann hort er auf. )
Mir war es nidtt vergdnnt, Schiiler des Meister Kung zu sein. Ich habe
durch eigenes Bemithen mich an anderen herangebildet.* '

o 23. Sparsambkett tm Zwesfelsfall
ong Dsi spradi: ,Wo man etwas annehmen mag -oder anch nicht an-~
Mnehmen mag, ist es uneigenniitziger#4, nichts anzunehmen. Wo man
etwas schenken mag oder auch nicht schenken mag, da ist es riicksichisvoller,
r@iohts zut schenken, Wo man sterben mag oder auch nicht sterben mag, da
ist es mutiger, nicht zu sterben.*

24. Die Schiitzen

ang Mong® hatte das BogenschieBen bei ] gelernt, Als er die Kunst Js
Pinne hatte, gedachie er, daB nunmehr auf der ganzen Welt nur J ihm
iiberlegen sei; darauf totete er den J.
gesdilossen. Nun kommt die Periode des ,Friihlings und Herbsts“ 722—481, die in den
~ verschiedenen im Text genannten Gesdiichtswerken aufgezeichnet ist. Es ist die Zeit der
sogenannten fiinf Hegemonen, deren bedeutendste der Herzog Huan von Tsi und Herzog
‘Wen von Dsin waren. In dieser Zeit gab es keine konigliche Antoritiit mehr. Der un-
gekrinte Konig, der in dieser Zeit Recht und Unrecht nach k8niglichem MaBstab zumaB,
war Konfuzius in seinen Friillings~ und Herbstannalen, Was das historische Material
anlangt, so schlieBt er sich an die gegebenen Hunalen der anderen Staaten ziemlich iiber~
einstimmend an; was von ihm stammt, ist die Fesistellung des Sinns der Ereignisse.
Durch Abweidmngen im Ausdruds, die er gelegentlidi vornimmt, wird iiber die Handlungs-
weise der einzelnen Triger der Gesdiicite ein moralisches Urteil gefillt, das seinen Ein-~
druck auf die Zeitgenossen nicht verfehlt hat, Wir sehen bei dieser Auffassung von der
Hypothese Grubes ab, daB das unter dem Namen Dso Dsdinan bekannte Geschiditswerk
in Wirklicikeit die von Konfuzius gesdiriebenen Tsciun~Tsiu-Annalen reprisentiere.
‘Wir kbnnen durch Grubes Griinde, die dodh gar zn sehr der Unterstiitzung dhinesisdier
Quellen entbehren, nicht iiberzeugt werden, so anziehend der kiihne Gedanke auf den
ersten Blidst anch sdieinen mag. 2 Die Dsdiu Hische Erklirung, nach der der ,Edle” der
Heilige auf dem Thron sein soll, der ,kleine Mann“ der ungekronte Heilige, steht dodh
gar zu sehr im Widerspruch mit dem Sprachgebraudi. Dsdiau Ki erklért: ,GroBe Tugend
und groBe Sdilecitighkeit wirkt auf fiinf Generationen hinaus“. Wir miissen gestehen,
daB der Sinn des Satzes micht ganz klar ist. Vielleicht kann zur Erkldrung VII, B, 38
herangezogen werden, wo wir miglicdierweise eine Rezension der hier gemaditen Auf-
stellungen haben. Die anderen, an denen Mong sich herangebildet, sind die Schiiler des
Dst Si, des Enkels von Kung, wonach Mong selbst die- vierte Generation nach Kung
reprisentieren wiirde. # Worilidi: ,Es schadet, d. h. beeinirichtigt die Uneigenniitzig-
keit, etwas anzunehmen”; entspreciend in den beiden anderen Fillen. .* Die Geschichte
von Pang Mong und 1, die in Tsciun Tsin Dschiuan erzihlt ist, erinnert an die d@hnlicie
Gesdiidite in Lid Dsi V, 15 zwisdien Gi Tschang und Fe 'We.  Pang Mong und I sind
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Buh IVB  Mong Dsi sprach: ,Da frifft auch den J eine Schuld. Gung~Ming J hat zwar
' gesagt, er scheine unschuldig gewesen zu sein, doch wollte er damit nur
sagen, daB seine Schuld verhiltnism#Big geringer war; unmdglich kann man

" ihn von aller Schuld freisprechen. . :

Der Fiirst von Dschong sandte den Dsi-Dsdio Ju Dsi, im Staate We ein-~
zufallen; der Staat We sandte den Yu~-Gung Dschi S, ihn zu verfolgen. Dsi-
Dschio Ju Dsi sprach: Heute bin ich plotzlich erkrankt, daB ich den Bogen
nicht mehr halten kann; ich bin sicher des Todes.* Dann fragte er seinen
Knecht: ,Wer ist’s, der mich verfolgt ? Sein Knecht sprach: ,Es ist Yu-Gung
Dschi Si.¢ Da sprach er: Dann werde ich am Leben bleiben.! Der Knecht
sprach: ,Jener ist dodh der beste Schiitze von We. Was meint Iir damit, daB

Ihr saget: ich werde am Leben bleiben?* Da antwortete er: ,Jener hat das
BogenschieBen gelernit bei Yin-Gung Dschii To, der aber war mein Schiiler,
Er war ein rechter Mann, und wen er zum Freund erkoren, der muB auch
ein rechter Mann sein.t Bls Yu~Gung Dsdhii Si nun herankam, fragte er:
Meister, warum haltet Ihr den Bogen nicht in der Hand?* Er sprach: ,Ich
bin heute plotzlich erkrankt, so daB ich den Bogen nicht halten kann.* Jener
spradh: ,Ich habe das SchieBen gelernt bei Yin-Gung Dschi To; der aber war
Euer Schiiler, o Meister. Ich bringe es nidit iiber mich, durch Eure eigne
Kunst Euch zu verletzen, o Meister. Immerhin, ich bin heute hier in meines
Fiirsten Ruftrag, den ich nicht zu {ibertreten wage.! Damit nahm er einige
Pfeile hervor und schlug am Rad ilire metallne Spitze ab; er entsandte vier
nach ihm, dann kehrte er um.®

25, Was mehy ist als Schinhert .

ong Dsi spradi: ,Wenn eine Schonheit wie Si Schi26 ein schmutziges
Kopftuch um hat, so halten sich die Leute die Nase zu, wenn sie an ilir
voriiberkommen. Selbst ein li#iBlicher Mensch aber, wenn er fastet und badet,
mag vor Gott zum Opfern treten.« 4 ’

26. Die Natur

ong Dsi spradi: ,Alle Menscien auf Erden, die von der Natur reden,
Mverstehen darunter einfach das RegelméBige .. Aber das RegelméBige

.als geschickte Sdiififzen auch in Dschuang Dst XX genannt. In Dso Dsciuan Siang Gung,
Jahr 14, wird ein Yin Gung To als Schiiler des Yu-Gung Tscha genannt. Die dortige
Gesdiicite ist jedodh von der hier erziihlten ginzlich verschieden. 2 Uber die scudne
Si Sdif, die chinesische Helena, vgl. Dschuang Dst II, 4; XIV, 4. % Die Worte Sing ,Natur®
und Gu, das ,RegelméBige”, die ,Gewdhnung“, kommen in Verbindung mit Ming, das
nSchidksal“, wenn audh in anderer Reihenfolge, in Li# Dsf II, 9 vor. Der Gedanlkengang
von Mong DsY mutet ganz modern an. HuBer dem RegelmiBigen nimmt er ein Wandel-
bares (Li in dem in J-Ging gebrauchfen Sinne) an. Die hier gegebene Rusfiihrung ist
92 zugleich eine Verteidigung gegen die taoistische Veraditung des Wissens, Mong Ds¥




hat zu seiner Wurzel die Rnpassungsfahigkeit. Was die Wissenden ver~ Buch IVB
achtlich madt, ist ihre Verbohrtheit, Wenn die Wissenden es machten wie

Yii, als er den Wassern ihren Lauf gab, so wire nichts Verdchtliches an ihrem

‘Wissen. Yii gab den Wassern dadurdch ifren Lauf, daB er sie dahin laufen

lieB, wo sie keinen Widerstand fanden. Wenn die Wissenden auch dem Weg

folgten, der keinen Widerstand bietet, so wire ihre Erkenntnis audi groB.

Trotz der Hohe des Himmels, irotz der Ferne der Gestirne: wenn man das

Gesetz ilirer RegelméBigkeiten erfaBt hat, so kann man sich hinsetzen und

auf tausend Jahre hinaus eine Sonnenwende ausrecinen.®

2y, Meinungsverschiedenhert

ung~Hang Dsi hielt die Leicienfeierlichkeiten fiir seinen #ltesten Sohn
Gab. Da ging auch der Minister Wang Huan® hin, sein Beileid zu be~
zeugen. Hls er eintrat, da kamen ihm manche der Beileidbezeugenden ent-~
gegen, um mit dem Minister zu sprechen, Nachher nahten sich manche dem
Platz des Ministers, um mit dem Minister zu sprechen. Mong Dsi sprach
nicht mit dem Minister. Da ward der Minister miBvergniigt und sprach: ,HAlle
Herren kamen, mit mir zu reden, nur Mong Dsi allein redete nicht mit mir,
er miBachtet mich.” '

Mong Dsi horte es und sprach: ,Die Sitte will es, daB man bei Hofe nicht
aus der Reihe tritt, um miteinander zu reden, noch daB man hinauf- oder
hinuntersteigt, um einander zu begriiBen. Ich wollte dieser Sitte folgen, und
Wang Huan denkt darum, ich miBachte ihn. Ist das nicht seltsam?*

28. Verhalten zu Feinden

ong Dsi spradi: , Wodurd: der Edle sich von andern Menschen unter~

scheidet, ist das, was er im Herzen hegt. Er hegt Giitigkeit im Herzen,
er hegt Anstand im Herzen. Der Giitige liebt die Menschen; wer Anstand
hat, acitet die Menschen, Wer andre liebt, den lieben die andern immer
anch wieder. Ist nun einer da, der mich quer und unfreundlich behandelt,
so werde ich, wenn ich edel denke, sicier in mich gehen und mich fragen:
Sicher war ich nicht giitig, sicher habe ich den Anstand verletzt. Warum nur
muBte das mir zustoBen ? Wenn ich in mich gegangen und giitig bin, wenn ich
hidlt dieser Veraditung, deren relative Bereditigung er bei den sophistisdien Spitzfindig-
kelten der Zeit vollkommen anerkennt, ein anderes ldeal des Wissens, das sozusagen
dem Natiirlichen, der Linie des geringsten Urverstandes folgt, entgegen. Damit kommi
er dem Tao sehr nahe. 2 Dieser Wang Huan ist der Feind des Mong Dst in Tsi. Der
Vorgang fillt wohl in die Ndhe von II, B,.6. Die Argumentation des Mong DsY ist, daB
anlidBlich der Beileidsbezeugung, die auf Befehl des K8nigs erfolgte, Hofzeremoniell zu
herrsdien habe, weshalb keine Privatunterhaltungen statthaft seifen. In Wirklicikeit han-~
delt es sidi bel diesem ganzen Hergang wieder um einen gesdchickt maskierten Hieb Mong
Dsis gegen seinen Feind. WVielleicht ist es nicht ganz zufillig, daB gerade die Regeln
iiber das Verhalten zu Feinden sich unmiftelbar anscilieBen. 93




Buch IV B in mich gegangen bin und Rnstand habe, und jener fahrt fort, mich quer und
unfreundlich zu behandeln, so werde ich als Edler sidier in mich gehen und
mich fragen: Sicher war ich nicht gewissenhaft. Wenn ich in mida gegangen
und gewissenhaft bin, und jener fahrt fort, mict quer und unfreundlich zu
behandeln, so werde ich als Edler sagen: Dieser Mensch weiB niciit, was er
tut., Damit steht er fiir mich einem Tiere gleidi. Was wollte ich aber mit
einem Tiere mir fiir Schwierigkeiten machen?

Darum ist der Edle sein Leben lang besorgt, aber er ist nicht einen Mor-
gen lang betriibt. Was seine Sorge anlangt, so ist es die: Schun war ein
Mensd, ich bin auch ein Mensch. Sciun war ein Vorbild fiir die Welt, wiir~
dig, auf spéte Geschledhter fiberliefert zu werden. Und ich habe es nodi nicht
weiter gebracht als ein gewohnlicher Mensch? Dariiber mag man sich sor-
gen. Man sorge sich darum, wie man werde gleich Schumn, und iiber nichts mehr.

Bber etwas, das den Edlen betritiben konnte, gibt es nicht. Was nicht der
Giitigkeit entspringt, das tut er nicht; wie es nicht dem Anstand enfspricht,
so handelt er nicht. Und wenn er dann doch auf eines Morgens Dauer Be~
triibnis hétte, so ist der Edle nicht betriibt dariiber.*

29. Heilige in verschiedener Lage

ii und Dsi?? lebten in geordneten Zeiten. Dreimal kamen sie an ihrer

Tiir vorbei und traten nicht ein. Meister Kung pries sie darob. Yén
Hui29 lebte in wirren Zeiten. Er wohnte in einer elenden Gasse, eine Holz-
schiissel zum Essen, eine Kiirbisschale zum Trinken; andere konnten seine
trostlose Lage nicht mit ansehen. Bber Yén Hui lieB sich seine Frohlichkeit
nicht rauben. Meister Kung pries ihn darob.

Mong Dsi sprach: ,Yii und Dsi und Yén Hui stimmten in den Grundsitzen
fiberein, Wenn irgendwo auf Erden Mensdien in Wassersnot waren, so war
es Yii, als sei er selbst in Wassersnot. Wenn irgendwo auf Erden Mensdien
in Hungersnot waren, so war es Dsi, als sei er selbst in Hungersnot. Datum
waren sie so eifrig. Wenn Yii und Dsi und Yén Hui ilire Stelleén vertauscht
hitten, hitte jeder ebenso gehandelt.

Es verhélt sich im einen Fall, wie wenn im selben Haus mit uns eine Schli~
2 Uber den GroBen Yil und Dsi (Hou Dsi) spricht der Jiinger Nan Gung Go in Lun Yii XIV, 6.
Uber Yiis Einfachheit redet Kung lobend in Lun Yii VIII, 21. Keine der Stellen stimmt
mit den hier zitierten Stellen iiberein. Die Schilderung des Lebens des Yén Hui findet
sich mit einigen textlicien Abweiciungen in Lun Yii VI, 9. Das Gleichnis von den beiden
Schliigereien ist so zu deuten, daB Yii und Hou Dsi, die durch ihre Stellung verpfliditet
waren, flir das Volk zu sorgen, im Redite waren, als sie alles andere iiber ihirer Arbeit
vergaBen. Y#un Hui aber, der kein Amt hatte, hatte durch aufgedrungene Hilfe in einem
Fall, der ihn nichts anging, nur MiBtrauen erregt. Vgl dazu Lun Yii VH, 10. Zum Bild
ist zu bemerken, daB im alfen China das Haar auf dem Kopf in einen Knoten gesdilungen
war, in dem der Hut durch einen Pfeil befestigt war. BAn der Seife des Hutes hingen

94 geflochitene Binder herab, die unter dem Kinn gebunden werden konnten.




gerei ausbricht. Man kommt zu Hilfe. Man braucht sich nichi erst Zeit zn Buch IVB
nehmen, Haar und Kopfbededsung in Ordnung zu bringen, ehe man zu Hilfe

kommt. Im andern Fall ist es, wie wenn in der Nachbarschaft irgendwo eine

Sdildgerei ist. Wollte man da mit aufgelostem Haar und ungeordneter Kopf-

bededkung hingehen, um zu Hilfe zu kommen, man wiirde nur Argwohn er~

regen. Eher mag man die Tiir vor dem Larm schlieBen.“

30. Entfremdung zwischen Vater und Sokn ohne Prelitlosighert

ung-Du Dsi® sprach: ,Kuang Dschang?? steht durdis ganze Land im
Ruf der Pietatlosigkeit. Inr geht mit ihm zusammen, Meister, und be-

gegnet ihm mit groBer Hoflichkeit, Darf ich fragen, was das bedentet P«

Mong Dsi sprach: ,Fiinf Dinge3? gibt es, die man gemeinhin als pietétlos
bezeichnet: die erste Piet#tlosigkeit ist, seine Glieder nicht zu regen und dar~
iiber die Pilege der Eltern zu vernachlassigen; die zweite Pietétlosigkeit ist,
zu spielen und zu trinken und darfiber die Pilege der Eltern zu vernadi~
lassigen; die dritte Pietétlosigkeit ist, selbstsiichtig das eigene Weib und die
eigenen Kinder zit bereichern und dariiber die Pflege der Eltern zu vernadi~-
1dssigen; die vierte Pietitlosigkeit ist, den Liisten der Sinne zu folgen und
dadurch Schande auf die Eltern zu bringen; die fiinfte Pietétlosigkeit ist, sich
inWaghalsigkeiten und Sireitereien einzulassen und dadurch die Eltern in Ge~
fahr zu bringen. Tut KuangDschang audi nur ein einziges von diesenDingen?

Vielmehr liegt es so, daB Kuang Dschang und sein Vater einander tadeln
und richten und dadurch einander nidit finden. Tadeln und richten ist zwi~
schen Freunden am Platz. Wenn Vater und Sohn einander tadeln und richten,
so beeintréchtigt es aufs schlimmste ihre Zuneigung. (Wie ernst aber Knang
Dschang das Verhilinis zn seinem Vater nimmt, das sieht man aus folgendem:)
Sicherlich wire dem Kunang Dschang ein Leben mit Weib und Kind zusam~
men auch angenehm gewesen. Bber weil er seinen Vater gekrénkt hatte, so
daB er ihm nicht mehr sich néihern konnte, verstieB er sein Weib und frennte
sich von seinen Kindern und versagte sich sein Leben lang ilire liebende
Fiirsorge. Wenn er anders gesinnt wére, dann erst hétte er sich wirklich
versiindigt. So verhalt es sich mit Kuang Dschang.*

31. Verschiedene Handlungswerse ber gleichen Grundsifzen

eister Dsong wohnte als Lehrer in Wu Tsdiong?2. Da brachen Rauber
Maus dem Siiden?: ein. Jemand sagte zu ihm: ,Es sind Rauber einge~

% Gung-Du Dsi vgl. 111, B, 9. 3 Kuang Dschang vgl. III, B, 10. * Es ist bemerkenswert,
daB die Rufz#éhlung der pietitlosen Dinge von der Stelle IV, A, 26 abweicit. Uber das
tadelnde Riditen ,Anforderungen im Guten stellen“ zwisdien Vater und Sohn vgl. IV, A, 18.
3 Die Meinungen iiber die Lage dieser Stadt gehen auseinander. Mandie suchen sie bei
Giasiang in Sfidwestschantung, andere im Bezirk lschoufu, 3 Worilich: aus Yilo. Der
Staat Yiio hatte den Staat Wu 473 annektlert und war so Grenznadibar von Lu geworden. 95




Buch IV B fallen. Wollt Ir nicht fliehen?* Da ordnete Meister Dsong vor seinemWeg-
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gehen in seinem Hause an: ,LaBf niemand in meinem Hause wohnen oder:
die Bidume und Stréucher beschddigen!* Als die Réuber sich zuriidsgezogen
hatten, da sandte er Botschaft: ,Setzt Haus und Mauern wieder mstand!
Ich werde wieder zuriidckommen.* .
Die Hoflinge sprachen: ,Nachidem man den Meister mit solcher Gewissen~ .
haftigkeit und Achtung behandelt hat, ist er, wie die Rduber kamen, weg-~ .
gegangen angesicits des ganzen Volks, und erst nachdem die Réuber sich
zuriickgezogett, ist er wieder gekommen. Das sieht fast aus, als wire es
nicit angéingig.®
Schen~Yu Hing %5 sprach: ,Das ist etwas, dds ihr nicht versteht. Als einst
die Familie Schen~Yu in Schwierigkeiten war mit ihren Holzhauern 3¢, da
war der Meister mit siebenzig Schiilern in der Néhe, ohne sich zu beteiligen.®
Dsi Si** weilte als Beamter in We. Da kamen Réuber aus Norden®, Je-~
mand sprach zuihm: ,Es sind Rauber eingefallen, Wollt Iir nicht weggehen ?*
Dsi Si erwiderte: ,Wenn ich gehe, wer steht dann dem Fiirsten bei der Ver~
teidigung zur Seite P“ ’
Mong Dsi sprach: ,,Meister Dsong und Dsi ST hatten dieselben Grundsétze,
Meister Dsong war Lehrer und geehrtes Familienhaupt. Dsi St war Beamter
und Untergebener. Meister Dsong und DsiSi hitten, wenn einer an der Stelle
des andern gestanden, gleich gehandelt.”

2. Kein Unterschied im Aufieren

schin Ds1° sprach. nDer Konig hat Lente ausgesandt, naci Euch zu spéhen,
Meister, ob Ihr wirklich anders aussehet als gewohuliche Menschien.“
* Mong Dsi sprach: ,Warum sollte ich anders sein als andere Menschen?
Selbst Yau und Schun waren gleich wie andere Menschen.

"33 Der erbiimliche Gatte

s war einmal ein Mann in Tsi%, der hatte eine Frau und eine Nebenfrau,

die waren immer zu Hause, Wenn ihr Gatte ausging, so kant -er immer
nach Hause satt von Wein und Fleisch, Weunn seine Frau ibn fragte, mit wem
er gegessen und getrunken, so waren es lauter reiche und vornehme Leute.
% Schen~Yu Hing war ein Schiiler des Meisters Dsong. Er erkléirt die Flucit des Meisters
fiir etwas, das seiner allgemeinen Uberzeugung entsprecie, eine Ensciauung, in der er
von Mong Dsf korrigiert wird. 2 Nach mandien Kommentaren ist Fu Tschu ein Eigen-
name. % DsY ST = Kung Gi, der Enkel Kungs und Schiiler Dsongs, hat angeblich das
Budi von MaB und Mitte (Dschung Yung) verfaBt. Er war in We (8stlich) eine Zeitlang
Beamter. % Wortlidi: aus Tsi. * Tsciu DsY war ein Beamter im Staate Tsi. Die Gescuichte
fillt wohl in die Zeit, als Mong von Liang nach Tsi kam und der Kdnig von Tsi ihn nur
dem Namen nach kannte. 319 v. Chr. “ Zum Beginn der Gesciichte, die iibrigens ein
Musterstitck chinesischer Prosa ist, fehlt das ubhche. ~Mong Dst sprada“}




Eines Tages sprach die Frau zur Nebenfrau: ,,Wenn unser Gatte ausgeht, Buch IV B
so kommt er immer satt von Wein und Fleisch zuriick, und wenn man ihn

fragt, mit wem er gegessen und getrunken, so sind es lanter reiche und vor~

nehme Leute, und doch ist noch nie einer von den angesefienen Leuten zit

uns gekommen. Ich will einmal sehen, wo unser Gaite hingehi.

So stand sie frithe auf und schlich heimlidh dem Gatten nadi, wohin er
gehe. In der ganzen Stadt war niemand, der siehen geblieben wire und mit
ihm geplaudert haite. SchlieBlich ging er auf den Anger im Osten vor der
Stadt, wo zwisdien den Grébern Lente Opfer darbraciten. Die bettelte er
um die Uberreste an, Hatte er noch nidit genug, so blickte er sich um und
ging zu einem andern. Das war die Hrt, wie er sich satt aB. ’

Seine Frau kelirte heim und erzihlie es der Nebenfrau und sprach wZll
unserem Gatten haben wir unser Leben lang hinaufgesehen, und nun macht
er’s so!* Dann schalt sie mit der Nebenfrau zusammen auf ihren Gatten, und
sie weinten zusammen mitten im Hof. Der Gatte aber, der noch von nichts
wuBte, kam frohen Mutes von drauBen zuriick und war hodimiitig gegen
Frau und Nebenfran.

Wenn man von einem hoheren Standpunkt aus die Menschen betraditet:
Wie selten sind doch die Menschien, die in ihrem Streben nach Reichtum und
Ehre, Vorteil und Erfolg sich so benehmen, daB ihre Franen und Nebenfrauen -
nicht vor Scham fiber sie zusammen weinen miiBten!

7 HMong DsY
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1. Schuns Klagen

an Dschang fragte: ,Schin ging hinaus aufs Feld und klagte weinend

\X/ zum giitigen Himmel’. Was war es, das ihn so klagen und weinen
machte P« : ' a

Mong Dsi spradi: ,Es war Enttduschung und Sehnsucht.«

Wan Dschang sprach: , Wenn die Eltern einen lieben, soll man sich freuen
und dankbar sein. Wenn die Eltern einen hassen, soll man sich Miihe geben,
ohne zu murren. Hat aber nun Schun nicht gemurrt?* '

. Mong Dsi spraci: ,Tschang Si fragte den Gung~Ming Gau?: ,Dariiber,
warum Schun ins Feld hinausging, habe ich Belehrung empfangen. DaB er
aber geklagt und geweint kat zum giitigen Himmel wegen seiner Eltern, das
verstehie ich nicht.* — Gung~Ming Gau hat ihm darauf erwidert: Das ist
etwas, das du nicht verstehst.® Gung-Ming Gau war der Ansicht, daB ein
ehrfiirchtiger Sohn sich innerlich nicht nur so leicht zufrieden geben kénne:
,Ich gebe mir alle Miike, das Feld zu bestellen und meine Pflicht als Sohn zu
erfilllen. Was habe ich nur getan, daB Vater und Mutter mich nicht lieben!
Der Herr ® sandte dem Schun zu Diensten seine Kinder, neun Séhne und zwei
Tochuter, alle seine Beamten, Rinder und Schafe, die Scheunen und Koru~
hiuser zumal, wéhrend er inmitten der Rieselfelder weilte., Die Ménner im
ganzen Lande fielen jhm in Menge zu. Der Herr wollte das Weltreich mit
ihm teilen und spéter es ihm iibertragen. Bber weil er nicht in Ordnung war -
mit seinen Eltern, fithlte er sich wie ein hilfloser Mensdh, der keine Heimat
hat. DaB die Ménner im Reich an einem Gefallen finden, ist etwas, das sich
jeder wiinscht, und doch vermodchte das midit seinen Kummer zu stillen.
Frauenschdnheit ist etwas, das sich jeder wiinscit. Er hatte die beiden Tochter
* Vgl Sdhu Ging, II, II, 21, wo gesagt ist, daB Schun, wihrend er in seiner Jugend auf dem
Li-schan pfliigte, also geklagt habe. Wan Dschang ist der als dreizehnter genannte Jiinger.
2 Der Uberlieferung nach ist Gung-Ming Gau ein Schiiler des Dsong Dsi, Tschang Si ein
Schiiler des Gung-AMing Gau. * Die im folgenden gegebene Darstellung der Gesdiicite
Schuns beruht nur zum Teil auf dem Text des Sciu-Ging. Offenbar hat Mong Dst noch
andere, heute nicht mehr zugingliche Quellen benutzt. Sciun hat die beiden T&duter
Yaus geheiratet, ein bemerkenswertes Beispiel einer Doppelehe, die in historischer Zeit

. nicht mehr vorkommt. Die neun Sthne Yaus, deren Namen auBer dem &ltesten, Dan
98 Dschu, unbekannt sind, haben dem Schun als ihirem Beister gedient.
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des Herrn zur Ehe. Und anch das vermodite nicht seinen Kummer zu stillen. Buch V A .
Reichtum ist etwas, das sich jeder wiinschf. Er war reich, die ganze Welt
gehorte ja thm. Und auch das vermodite nicht seinen Kummer zu stillen.
Ehre ist etwas, das sich jeder wiinschi. Ihm ward die Ehre zuteil, Herrscher
der Welt zu sein. Und auch das vermochte nicht seinen Kummer zn stillen;
Die Zuneigung der Menschen, Schonheit, Reicitum und Ehre: nichts ver-~
modhie seinen Kummer zun stillen. Nur daB er in Ordnung kam mit semen
Eltern: das vermodchte seinen Kummer zu stillen.

In der Kindheit hangt der Mensch an seinen Eltern. Erwadit in ihm die
Frauenliebe, so hdngt er an seiner jungen Schonen?, Hat er Weib und Kind,
s0 hingt er an Weib und Kind. Kommt er ins Ami, so hdngt er an seinem
Fursten, und verliert er das Vertrauen des Fiirsten, so brennt es 1hn in seinem
Innern,

Hodiste Kindlichkeit héngt lebenslang an den Eltern. Mit fiinfzig Jahren
noch ganz an seinen Eltern zu hangen — das ist es, was ich an Schun, dem
GroBen, geschaut habe.*

' 2. .Schuns Familienverhiltnisse
an Dschang fragte: ,Im Buch der Lieder heiBt es:
,Ein Weib zu frei’n, wie fingt man’s an? —
Man gelt darum die Eltern an.
‘Wenn dies Wort wirklich wahr ist, so sollte man doch denker, daB Schun
‘am ehesten danach gehandelt hitte. Wie kommt es, daB Schun geheiratet
hat, ohne es seinen Eltern anzuzeigen?“® '

Mong Dsi sprach: ,Hétte er es ihnen angezeigt, so hatten sie die Heirat
vereitelt. Nun ist das Zusammenleben von Mann und Frau in der Ehe die
wichtigsie aller mensdilichen Beziehungen. Hétte er seinen Eltern Anzeige
gemadht, so hétte er diese wichtigste aller mensdilichen Beziehungen ver~
sdumen miissen und hétte sich dadurch doda anch den Unwillen der Eltern
zugezogen, Darum hat er ihnen keine Anzeige gemacht.”

4 Hier ein hiibscher Ausdrudk fiir ,Geliebte”: schan ai. Ai ist eigentlich Arfemisia. Der

- Vergleichspunkt ist die zarte, weiBliche Farbe der Artemisiablétter. In fibertragenem Sinn
kann es daher sowohl ,Graukopf‘ als auch ,Milchgesidit” heiBen. Hier kommt die
letztere Bedeutung in Betracht. Der Abschnitt gibt uns einen interessanten Einblick in |
die chinesische Psydiologie. Diese leidenschaffliche Liebe zu den Eltern ist eine Eigen-
titmlichkeit des chinesischen Geistes. Durch sie erst gewinnt die kindlicie Ehrfurcht
‘Wirme und Farbe. Man beadite auch die Entwicklung der Treue zum Fiirsten aus dieser
Liebe heraus. Das Motiv der Liebe wird durch diese Zusammenhiinge beziehungsreicier
als in der europ#iscien Poesie. Nur so ist es z. B. zu verstehen, daB ganz ohne Pe-
danterie ein Diener wegen Trennung von seinem Fiirsten klagt in Ténen, die in Europa
aur in Liebesliedern iiblich sind, 5 Vgl. dazu die Stelle IV, A, 26, wo Mong Dsi diese
anscheinende Pietétlosigkeit Schuns eben aus seiner Pietdf erklirt, Dort steht auch der
Grund, warum Schnns Eltern mit Recht auf ihn unwillig- gewesen wiren; wenn er nidit
geheiratet hitte. 99
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Buch VA  Wan Dschang sprach: ,Warum Schun heiratete, ohne es seitien Eltern an~
zuzeigen, dariiber habe ich nun Belehrung empfangen. Warum aber hat der
Herr den Schun heiraten lassen, oline es dessen Eltern zu sagen ?«

Mong Dsi spradi: ,Der Herr hat auch gewuBt, daB, wenn er's ilnen gesagt
hiétte, die Heirat vereitelt worden wére.“

Wan Dschang sprach: ,Schuns Eltern befahlen ihm, eine Sdieune aus~
zubessern. Sie zogen dann die Leiter weg, und sein Vater Gu Sou ziindete
die Scheune an. Sie befahlen ihm ein anderesmal, einen Brunnen auszu-~
graben. Er war schon wieder heraus. Sie aber gingen zum Brunnen und
schiitteten ihn zu®, Schuns Bruder Siang sprach: ,Die Plédne, den Fiirsten um-~
zubringen?, habe alle ich ersonnen, Seine Rinder und Sdiafe sind fiir die
Eltern, seine Scheunen und Kammern auch fiir die Eltern, sein Schild und
Speer sind fiir mics, seine Zither fiir midh, sein geschnitzter Bogen fiir miich,
und die beiden Schwégerinnen miissen mir das Bett macien.* Siang machte
sich auf und ging nach dem SchiloB des Schun. Da saB Schiun auf seinem Bette
und spielte die Zither. Siang sprach: Ich dadite sehnsuditsvoll*a an didi, o
Fiirst.* Dabei errétete er verlegen. Schun sprach: It denke, du kannst mif
mir zusammen iiber meine Diener und Untertanen alle herrschen.* — Nuu
weiB ich eines nicht: Hat Schun wirklich nicht gemerkt, daB Siang ihn hatte
t6ten wollen ?

Mong Dsi sprach: LEr muB es ja gemerkt haben. Bber wenn Siang traumg

_ war, so war er mit ikm fraurig; wenn Siang frohlich war, so war er mit im
fronlich.c o :

"Jenter sprach: ,Dann hat also Schun sich zur Frohlidikeit gezwungen?“

Mong Dsi sprach: ,Nein. Vor Zeiten schenkte einmal jemand dem Dsi
Tschan® von Dsdiong einen lebenden Fisch. Dsi Tschan befahl dem Gértner,
ihn in den Teich zu setzen und zu fiiftern. Der Gériner kodhite ihn, dann
meldete er: ,Als ich ihn frei lieB, da war er erst noch ganz zag, nach einer
Weile begann er umherzusciwimmen, dann schoB er in die Tiefe.© Dsi Tschan
sprach: ,Er hat seinen Platz gefunden, er hat seinen Platz gefunden!* Der
¢ Uber diese Nadistellungen, die sich im. Sdiu-Ging nicht erw#hnt finden, werden spéter
mancherlei Sagen erzdhlt. Nacdi der einen habe er sich mit zwei groBen Strohhiiten
gegen die Flammen geschiitzt und sef so unversehrt entkommen, wihrend er den Brunnen

. durch einen verborgenen Nebenausgang verlassen habe. Nadi einer alten Version der
Li4 Nii Dschuan hétten ihm die Toditer Yaus, seine Frauen, die Kréfte von Végeln und
Dracien verschafft. Die Tochter Yaus hiefen der Sage nach: Nii Ying und O Huang.
7 Chinesisch: ,,Mp gai du giin“; Mo = mu .ersinnen“; gai wortlidi ,zudecten, hier = hai
»schiddigen”, umbringen; du wortlidh ,Hauptstadt® (vgl. die Ubersetzung von Legge und
Couvreur), hier gleids yil, eine passivische Préiposition; giin = Fiirst. Siang (Elefant) ist
der jiingere Stiefbruder Schuns, der den Vater Gu .Sou (Blinder Greis} zu seiner Ver~
folgung anstachelte. ?* Die Y:Tbersetzungen,der beiden Worte des Textes gelien diamefral
auseinander (vgl. Chavanes a. a. O. I, pag. 75). Ici konnte mids dennoch zu keiner anderen
Buffassung entscilieBen. & Uber Dst Tschan Guug-Sun Kiau), den Minister von Dsdiong,

100 vgL 1v, B, 2. :




Gértner ging hinaus und sprach: ,Wer will behaupten, daB Dsi Tschan weise Buch V A
sei? Ich hab den Fisch doch gekodht und aufgegessen, und er sagt: Er hat

seinen Platz gefunden, er hat seinen Platz gefunden!* So kann man einen

Edlen hintergehen gem&B der Wahrscheinlichkeit, aber nicht ihn verstricken
inwesensfremde Art. Jener kam dem Schun entgegen in der Art eines liebe~

vollen Bruders, darum glaubte er ihm aufrichtig und war iiber ihn erfreut,

ganz ohne sich dazu zu zwingen.“

<3
3. Wie Schun seinen Bruder behandelle

an Dschang fragte: ,Siang war téglich darauf aus, den Schun zu téten,
Als dieser zum Herrn der Welt eingesetzt ward, da habe er (sagt man)
ihn in Gewahrsam getan. Wie steht es damit ?*

Mong Dsi sprach: ,Er gab ihm ein Lehen; vielleicht kann man auch sagen,
dab er ihn in Gewahrsam getan hat.*

Wan Dschang sprach: ,Schun verbannte den Gung Gung?® in das Land
der Finsternis, er tat den Huan Dou in Gewahrsam auf dem Gespenster-
berg, er totete den Fiirsten von San Mian auf den drei Klippen und seizte
den Kun?° auf dem Fliigelberg gefangen. Die ganze Welt war mit der Be~
strafung dieser vier einverstanden, da es schlechie Menschen waren, die
beseitigt wurden. Nun war Siang der Rllerschlechieste, und doch belehnte
Sciun ihn mit Yu Bi. Was hatten denn die Leute von Yu Bi verschiuldet?
Handelt ein giitiger Mann also, daB, wenn es sich um andere Leute
handelt, er sie beseitigt, wenn es sich aber um seinen Bruder handelt, ihn
belehnt?*

Mong Dsi sprach: ,Ein giitiger Mann steht so zu seinem Bruder, daB er
ihm nichts nachirégt und keinen Groll gegen ihn hegt. Er liebt ihn einfach
und hat ihn gern. Wen man liebt, dem wiinscht man Ehre; wen man gern
hat, dem wiinscht man Reichtum. Darum belehnie er ihn mit Yu Bi, um ihn
geehrt und reich zu machen. Wire das ein liebevoller Bruder, der, selber
der Herr der Welt, es duldete, daB sein Bruder in uniergeordneter Stellung
lebt?

Wan Dschang sprach: ,Darf ich fragen, was das bedentet: ,Vielleicht kann
man auch sagen, daB er ihn in Gewahrsam getan hat'?*

Mong Dsi sprach: ,Siang hatte keine Freiheit des Handelns in seinem
Land. Schun, der Herr der Welt, hatie seinen Dienern befohlen, fiir ihn das
Land zu verwalten, fiir ihn Abgaben und Steuern einzuziehen. Deshalb kann
man sagen, er habe ihn in Gewahrsam gehalten. Denn er durfte es doch
nicht geschiehen lassen, daB jene Untertanen bedriickt wurden. — Aber den-~
% Vgl. die Beurteilung dieser Vorgéinge in Dschnang Dsi XI, 2, wo sie iibrigens dem Yau

zugesdirieben werden. Die Geschiciten stehen im Schu-Ging 11, 1, 12. % Uber Kun, den
Vater des GroBen Yii — anderweitig mit Gung Gung identifiziert — vgl. Lid Dst VII, 12. '10'1




Buc VA

noch witnschite er ihn héufig bei sich zu sehen, und jener kam unabléssig.
Darauf bezieht sich die Stelle: ,Nicht nur wenn Abgaben zu bringen oder
Verwaltungsgeschifte zu erledigen waren, empfing er den Fiirsten von
Yu Bith«
4. T/Vzdef'legu%g von Gef'uc/ztm
idn Kiu Monglz fragte den Mong Dsi. und sprach: ,Esist ein Gesprachl’*

iiberliefert, das besagt: ,Ein Mann von reicher Tugend kann von seinent
Fiirsten nicht als Untertan und von seinem Vater nicit als Sohn behandelt

" werden. Schun stand als Fiirst da, unid Yau fithrte ihm alle Beamten an

seinen Hof als Untertan, und auch sein Vater Gu Sou kam als Untertan an
seinen Hof. Als Sdiun den Gu Sou sah, da zeigten seine Mienen Unbehagen.
Meister Kung sagte dariiber: Zu jener Zeit war die Welt in groBer Gefahr,
in Verwirrung zu geraten.‘ Ich weiB nicht, ob dieses Gesprﬁch die Walirheit
bericutet.®

Mong Dst sprach: ,Nein, das sind mcht Worte eines Gebildeten, sondern
Gesciwétze plumper Gesellen aus dem Osten von Tsi. Als Yau alt war, war
Schun fiir iin Verweser. Im Kanon des Yau4 heiBt es: ,Im achitundzwanzig~
sten Jahr ging der Hoch Erlauchte zur Ruhe ein, und die Leute trauerten um
ihn wie um Vater oder Muiter dreéi Jahre lang, und bis an die Ufer der vier
Meere verstummte alle Musik.¢ Meister Kung sprach6: ,Am Himmel gibt
11 Dieses Zitat stammt nach Dschan Ki aus einem apokryphischen Zusatz zum Schu-Ging
(Schang Scau). ** Hidin Kiu Mong ist der alst zehnter genannte Jiinger. ° Dieses ,Ge~
sprach” ist eine jener anonymen Gesdﬁchten,_ wie sie in Lii Schi Tschun Tsiu, Lid DsT usw.
in groBer Zahl vorkommien. Solcie Geschiciten wurden naci Bedarf, meist mit kleinesn Ab~
weidiungen im Text, von den einzelnen Sduriftstellern anfgenommen, ' Auch Dscinang DsY
und Mong Dsi bedienen sich gelegentlich solches hetrenlosen Guies. Sollten vielleicht
dhnlicie Geschichten audi in der spiter abgelehnten Rezeusion der Lun Yil von Tsi

gestanden haben? Die hier erwihnte Geschichte sfeht u. a. bei Mo Di in seiner Sireit~
scurift gegen die Orthodoxen. Ebenso zifiert sie Han Fe Dsi Kap. 51. Dort ist sie

_etwas umgestellt: ,Als Sciun den Gu Sou sah, zeigten seine Mienen Verlegenheit. Kung

DsY spradi: ,Zu jener Zeit lief die Welt Gefahr, in Verwirrung zu geraten. Einen, der
den SINN erkannt hat, den darf allerdings sein Vater nicht als Sohn und sein Herrsdier
nicit als Untertan behandeln.‘“ Daran schlieBt sich bei Han Fe Dsi eine Verurteilung
des Konfuzius, der den eigentlichen Sinn von Pietdt und Gehorsam micit verstanden

"habe. Mong Dst iibt Kritik an der ganzen Geschichte und zwar eine Kritik pragmatischer

. Art. Er schiebt die ganze Gesdiichite einem plumpen Gesellen aus Ost-Tsi zu. Ost-Tsi
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hatte damals in China denselben Klang wie Ostelbien oder Hinterpommern fiir manche
Leute. Er leugnet, daB Schun zu Yaus Lebzeiten Kaiser geweSen sei, vielmehr sei er
nur Regierungsverweser gewesen., Das Wort, daB ein bedeutender Mann von seinett
Vater nicht als Sohn beharidelt werden kénne, wird von mancien auch dahin gewandt:
Ein groBer Mann darf dennodi nicht seinen Fiirsten als Untertan oder seinen Vater als
Solin behandeln. 4 Diese Stelle steht heute in dem Kanon des Schun. Offenbar waren
die beiden Bbsdmnitte im Altertum vereinigt. (Schu~Ging II, I, 13; doch weicht der Text
ein wenig ab.) ® Wortlice: die adit Tone. % Im Li Gi steht an versdiiedenen Stellen
ein #hnlidies Zitat {vgl. Dsong Dst Wen).



\1‘3: keine zwei Sonnen, im Reich gibt es keine zwei Konige.* Wenn Schun Buch V A

irklich schon Konig der Welt gewesen wére und hitte dennoch an. der
pitze aller Fiirsten drei Jahre getrauert dann hatte es ja vorher zwei iKonige
d\gr Welt gegeben.*
iin Kiu Mong sprach: ,DaB Schun den Yau nicht als Untertan behan~
delt hat, dariiber habe ich nun Belehrung empfangen. In den Liedern heiBt
es aberl’:
b ,Aus der ganzen weiten Welt
Alles Land gehort dem Konig,
Bis zum Ende dieser Welt
Ist ihm jeder untertan.‘.

Wenn nun Schun Herr der Welt war, inwiefern war dann Gu Sou mcht sein
Untertan?#
Mong Dsi spradi: ,Das ist nicht der Sinn dieses Lxedes. Das Lied bezieht

sich daraufi‘ dab einer in des Fiirsten Dienst sich abmiihen muB, dab es ihm

unich moglidy ist, seine Eltern zu pflegen, Der Sinn ist: Die alle sind da zum
Dienst des Konigs, warnum bin nur gerade ich gut genug mich abzumithen?
Darum, wer die Lieder zitiert?8, darf nicht um des Buchstabens willen dem
Wortlaut Gewalt antun und nicht um des Wortlauts willen dem Geist Gewalt
antun. Nur wenn man mit seinen Gedanken dem Geist des Stiicks nachgeht,
dann 1rifft man’s. Wenn man bloB nach dem Wortlaut geht dann miiBte
man aus dem Lied ,Die MilchstraBe*1®, wo es heiBt:

* ,Von all der Untertanen Zahl
Kein einz’ger iibrig blieben ist*

schlieBen, daB von den Untertanen der Dschoudynastie heute keiner mehr
vorhanden wire. \‘;‘

Die héchste Ehrfurcht kénnt nicats GriBeres, als die Eltern zu Ansehen zu
bringen. Das hochste Ansehen, das man seinen Elfern verschatfen kann, ist,
die ganze Welt zu ilirer Pflege bereif haben, Vater des Herrn der Welt zu
7 Vgl Sdn-Ging II, VI, Ode 1, Vers 2. Das Lied ist die Klage eines iiberlasteten Be-~
amten. Die Erklirung Mong Dsis trifft durchaus den Sinn, Das erste Wort des Zitats
weicht vom Text des Schi-Ging ab, gibt aber eine bessere Rezeunsion. Ubrigens ver~
dient bemerkt zu werden, daB in Lii Scif Tsciun Tsin, Buch 14, Abschnitt 6 genau die
hier zitierten vier Zeilen als auf Schun sich beziehend erwdhnt werden. Ob sie auBer-
halb des Schi-Ging im Umlauf waren oder erst nadiiréiglidh dem Schun in den Mund
gelegt wurden, ist fraglich. Auf Grund des Liedes im Schi-Ging allein hiitte Hiéin Kin
Mong kaum seine Frage stellen konnen. 8 Dieses Wort findet sich in der dlferen Lite~
ratur ‘verschiedentlich zitiert als Wort von Mong Ko, dodi ist der Text schwankend.
¥ Vgl. Schi-Ging I, I, Ode 4, Vers 3. Die Ode beginnt mx_t den Worten:

. »Schimmernd steht die MilchsiraBe
- Glitzernd sidi drehend am Himmel.“
Es ist die Klage des Konigs Siian von Dsciou anléBlich einer Diirre.
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Buch V A sein, ist der Ehren hodiste; die ganze Welt zur Pflege zur Verfiigung zu
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halten, ist das hochste, was man an Pflege leisten kann. Das ist gemeint,
wenn das Lied sagt2°:

,Stets hegend kindlich treuen Sinn -

Ward er ein Vorbild treuer Kindlichkeit.*

- Im Buch der Urkunden?! heiBt es: ,Ehrfurchisvoll dienend erschien er vor

Gu Sou, ehrerbietig und eifrig besorgt. Und Gu Sou glaubte ihm und ward
versdhnt.t Insofern allerdings stand der Sohn iiber dem Vater.“ '
5. Thronfolgefragen

an Dscharig sprach: ,Ist es walr, daB Yau die Welt dem Sdiﬁun ﬁberé
geben hat?“

Mong Dsi sprach: ,Nein, der Herr der Welt kann die Welt ;iicilt einem

andern geben.*

Jener sprach: ,Sdiun hat aber dodi die Herrsdiaft uber die Welt gehabt:

wer hat sie ihm dann gegeben?“

»Gott® hat sie ihm gegeben. ’

»Wenn Gott sie ihm gegeben hat, hat er da mit deuthchen Worten ihm
seinen Willen kund gemacht?*

Mong Dsi spradi: ,Nein, Gott redet nicht, sondern er unterweist nur durch
Wirkungen und Geschehnisse.®

Jener spradi: ,Unterweisen durch Wirkungen und Geschehmsse was heiBi
das?“

Mong Dsi sprach: ,Der Herr der Welt kann Gott ‘einen Menschen an-
empfehlen, aber er kann Gott nicht zwingen, daB er ihm die Weltherrschaft
gibt, grade wie die Fiirsten dem Herrn der Welt einen Mann anenipfehlen
konnen, aber iln nicht zwingen kdnnen, ilim ein Fiirstentum zu geben, oder
die Minister ihrem Fiirsten einen Mann anempfehlen konnen, aber ihn nicht
zwingen konnen, dab er iim eine Ministerstelle gibt. So hat seinerzeit Yau
den Schun Gott anempfohlen, und Gott hat ihn angenommen; er hat ihn dem
Volk vorgestellf, und das Volk hat ihn angenommen. Darum sagte ich: Gott
redet nicht, sondern er unterweist nur durch Wirkungen und Geschiehnisse.*

Jener sprach: ,Darf ich fragen, wie das zuging; daB er ihn Gott anempfahl
und Gott i annahm und dem Volk vorstellte und das Volk ihn annahm ?*
* Vgl. Scii-Ging I, I, Ode 9, Vers 3. Dort ist vou Konig Wu die Rede:

»Er hat erworben kéniglich Vertrauen,

Des untern Landes Muster ward er.

Stefs hegend kindlich treuen Sinn

Ward er ein Vorbild treuer Kindlichkeit.*
# Vgl. Scu-Ging 1, 2, 15. * DaB ,Tidn“ (gewdhnlich mit ,Himmel* wiedergegeben) hier
mit ,Gott* fibersetzt werden muB, ist zweifellos.




Mong Dsi sprach: ,Er lieB ihn iiber die Opfer walten, und alle Geister Buch VA
nahmen sie gnadig anf??; so nahm ihn Gott an. Er lieB ihn fiber die Ge~
schifte walten, und alles, was geschah, war in Ordnung, die Lente beruhigten
sich dabei; so nahm ihn das Volk an. Gotit hat es ihm gegeben, die Menscien
haben es ihm gegeben, darum sagte ich: Der Herr der Welt kann die Welt
nicht einem andern geben.

Schun war der Gehilfe Yaus achtundzwanzig Jahre lang. Das stand nidit
in der Mensdien Macht. Es kam von Gott. Als Yau abgeschieden war und
die dreijadhrige Trauer zun Ende, da zog sich Schun zugunsten von Yaus
Sohn zuriick in das Land siidlich vom SiidfluB. Aber die Fiirsten der ganzen
Welt, die zu Hofe gingen, gingen nidit zu Yaus Sohn, sondern kamen zu
Sdmn. Die Streitigkeiten zu sculichten hatien, gingen nicht zu Yaus Sohn,
sondern kamen zn Schun. Die Singer besangen nicht Yaus Sohn, sondern
besangen Schun. Darum sagte ich: Es kam von Gott. Darnach erst kam er
ins Reich der Mitie und bestieg den Thron als Herr der Welt. Wenn er
Yaus SchloB bezogen haite und Yaus Sohn vergewaltigt hétte, das wire
Thronraub gewesen, nicit Gabe Gottes. Das ist der Sinn des Wortes im

groBen Schwur24:
,Gott sielit, wie mein Volk sieht;

Gott hort, wie mein Volk hort. «

6. Erbfolge®
an Dschang fragie den Mong Dsi und sprach: ,Die Leute sagen, das
Reich seiauf Yii gekommer, doch weil er geringer gewesen an Tugend,

3 Das Zeidien dafiir, daB die ,Geister” oder ,Gotier’ die Opfer gnddig annehmen, ist,
daB sie Gedeihen und fruchtbare Witterung geben. 2 Vgl. Scn-Ging V, 1, 2, 7. % Die
in diesem Abschnitt vorkommenden, #hnlich klingenden Namen, die im Chinesischen
natiirlich alle ihre dentlich gesciiedenen Zeichen haben, sind etwas verwirrend fiir den
europdisdien Leser. Eine Zusammenstellung mag daher hier folgen:

1. Yan. ,Kanzler’ und Nadifolger: Sdmn. Sohn: Dan Dsdiu.

2. Schun. ,Kanzler und Nadcifolger: Yii. Sohn bei Mong Dsi nidit genanni (sonst

Sdiang Giin, vgl. Scif Gi).

3. Yii. 1, Kanzler: Gan Yau, schon unter Schun t4tig, stirbt vor Vii.
2. Kanzler: Yih. Sohn und Nadifolger: Ki.
Die Dynastie Yiis heiBt die Hiadynastie. Sie setzt sich durdi Erbfolge fort bis auf den
Tyrannen Gid. Dieser wird enithront. Nun folgt:
4, Tang, der Begriinder der Schang~ oder Yindynastie. !
Kanzler: I-Yin. 1. Sohn: Tai Ding, stirbt vor seinem Vater.
2. Sohn: Wai Bing, regiert 2 Jahre und stirbt dann.
3. Sohn: Dschung Fen, regiert 4 Jahre und stirbt dann.

Enkel: Tai Gia, Sohn des Tai Ding, wird wegen schlediten Betragens vom Kanzler I-Yin
nach Tung beim Grab des Tang relegiert, wo er sich bessert und nach der
Hauptstadt Bo zuriickbernfen wird,

Die Dunastie Tangs setzt sich als Schang (seit Pan Gong Yindynastie genannt) durch Erb-~
folge fort. Die in dieser Dynastie herrschende Erbfolge war, wie aus obigem Beispiel 105




Buch V H habe er es nicht dem Wm digsten hlnteriassen, sondern seinem Sohne. Ist
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das wahr?“

Mong Dst spradi: ,Neinq, so war es nidht. “Sondern, wenn Gott es dem
Wiirdigsten gibt, so kommt es auf den Wiirdigsten, wenn Gott es deni Sohne
gibt, so kommt es auf den Sohn., Schun stellte den Yil vor Gott siebzehn
Jahre, da starb Schun. Bls die dreijéhrige Trauer zu Ende war, da zog sich
Yii zugunsten von Schuns Sohn zuriick nach der Sonnenstadi?s, und alles
Volk auf Erden zog ihm nach, wie es frither, als Yau gestorben war, nicht
dessen Sohn nachgezogen war, sondern dem Schun.

Yii stellte den Yih vor Gott, siebzehn Jahre; da starb Yii. Als die drei-
jahrige Trauer zu Ende war, da zog sich Yili zugunsten von Yiis Sohn zuriick
auf die Nordseite des Berges Gi??. Aber die zu Hofe gingen und Streitig-
keiten zu schlichten hatten, gingen nicht zu Yih, sondern kamen zu Xi, dem
Scohne Yiis, indem sie sagten : ,Es ist der Sohn unseres Fiirsten. Die Sanger.
besangen nicdit den Yih, sondern den Ki, indem sie sagten: ,Es ist der Sohn
unseres Fiirsten.”

. DaB Dan Dschu, der Sohn Yaus, seinem Vater nicht gleich war, daB
Schuns Sohn ebenfalls seinem Vafer nicht gleich war, daB die Zeit, die
Schun dem Yau und Yii dem Schun diente, viele Jahre dauerte und so das
Volk lange ilires Segens teilhaftig ward, daB auf der andern Seite Ki wiirdig
war und elrfiirchtig in seines Vaters Yit Wegen wandelte, wéhrend Yih dem
Yii nur wenige Jahre gedient hatie und so das Volk seines Segens nicht

hervorgeht, nicht die nach der Erstgeburt, sondern naci den Briidern. Erst nach dem
jiingsten Bruder kommt wieder der Sohn des Altesten auf den Thron (vgl. oben Tai Gia,
der Sohn Tai Dings). Daf dabei hédufig die &lteste Linie nicit mehr an die Reile kam,
sondern der Thron bei der jeweils am Ruder befindlicien Linie blieb, ist begreiflidi, Ihr
Ende findet diese Dynastie mit dem Tyrannen Dschou Sin oder Sciou, der getstet wird.
Nun folgt die Dschioudynastie, Ihr Begriinder war:
5, JKonig® Wen, der selbst den Thron nodch nicht bestieg.

1. Sohn und Nadifolger: Fa..

2. Sohn: Dau. (Die iibrigen S6hne kommen hier nidht in Betracht; vgl. ]QdOChH B,9.)
6. Kénig Wu, Konig Wens Sohn Fa.

Sohn und Nadifolger: Konig Tsdiong.

Bruder und Erzieher:
7. Fiirst von Dsdiou, Konig Wens Sohn Dan. \
Diese sieben sind die sieben Heiligen auf dem Thron. Der Furst von Dsdiou gehdrt zwar
nur uneigentlich dazu, da er den Thron nidit inne gehabt, sondern nur als Reidisverweser
verwaltet hat, da im Hause Dsciou die Erbfolge nach der Erstgeburt die Regel war (doch
mit Ausnahmen). Die chinesischen Kommentare bemerken zu dem ganzen Abscuniff: Die
Erbfolge ist als Regel zu betrachten, die Ubergabe des Reicis an den Wiirdigsten als
durch Zeitumstédnde bedingte Busunahme. 2 ,Sonnenstadt®, chinesisch ,Yang tschong*,
weil sfidlich von dem Berg Sung, einem der fiinf heiligen Berge, gelegen. Bei Bergen ist
yang = siidlidi, yin = ndrdlidt; bei Fliissen wmgekehrt. 27 Der Berg Gi lag siidlich von
Yang tschong, so daB sich also Yih nach Yang tschong oder dessen Umgebung zuriick~
gezogen hitte, ebenso wie sein Vorginger.



lange teilhaftig geworden war, kurz, die verschiedene Dauer, die Schun, ¥ii Buch V B
und Yih im Dienst ihirer Fiirsten standen, und ihrer Sohne Tauglichkeit: das

alles kam von Goit; es war nichts, das Menschen hétten machen kénnen.

Was oline mensdiliches Zutun geschieht, kommt von Gott; was ohne mensch~

liches Beireiben eintrifft, ist sein Wille.

Damit ein Mann aus dem Volk in den Besitz des Welireichs kommen kann,
muB seine geistige Kraft die eines Schun oder Yii sein, und auBerdem muB
der vorige Herrscher fiir ilin eintreten: deshalb kam Kung.Dsi nicht auf den
Thron. Wenn einer das Welireich von Vitern und Rhnen ererbt hat, so
muB er, ehie Gott ihn zugrunde richiet, so schlecht sein wie Gid und Dschiou
Sin: deshalb kamen Yih, 1-Yin und der Fiirst von Dsdxou nicht auf den
Throm.

I-Yin half dem. Tangt Kiénig der Welt zu werden. Als Tang starb, da war
sein &ltester Sohn Tai-Ding schon tot, ehe er zur Regierung gekommen
wire. Wai-Bing war zwei Jahre, Dscdiung-~Fen vier Jahre Herrscher. Dann
kam Tai-Gia, der die Ordnung Tangs in Verwirrung brachte, 1-Yin tat ihn
in Gewahrsam in Tung drei Jahre lang. Da bereute Tai~Gia seine Fehler.
Er bekannte seine Schuld und besserte sich. In Tung ward er besténdig in
der Liebe und lernte wandeln in der Pflicht; nachdem er drei Jahre auf die
Ermahnungen des 1-Yin gehort hatte, berief dieser ihn wieder zuruck nach
der Hauptstadt Bo.

Der Grund, warum der Fiirst von Dsciou nicht anf den Thron kam, war
dasselbe Verhaltms wie das des Yih zum Hause Hia und das des 1-Yin zum
Hause Yin.

Meister Kung sprach: ,Yau und Schun haben den Thron abgegeben, die
Fiirsten von Hia, Yin und Dschou haben ihmr auf ihre Sohne vererbt, Sie
handelten dabei in gleicher Weise ihrer Pilicht entsprechend.'“

7. Wie I-Yin su Amt und Wiirden kam

an Dschang fragte den Mong Dsi und sprads: , Die Leute sagern, 1-Yin
habe den Tang fiir sich bestochien durch seine Kodikunst28, Ist das
wahr P*

28 Die Legende von I-Yin, der sich als Koch bei Tang, dem Begriinder der Schangdynastie,

‘eingefiihrt habe und auf die anch Dsé¢huang Dsi anspielt (Buch XXHI, SciluB), ist in der

uns zuginglidien Literatur am ausfiihrlichsten behandelt in Lii Schi Tschun Tsin, Band 14, 2

»Uber den Gesdimadk”, wo I-Yin dem Tang eine unendliche Liste von Feinschmeckereien
anfzéhlt, zu deren Erlangung es unumgénglich notig sel, daB er die Weltherrschaft er-
werbe. Die Quelle fiir alte derartigen Gesdiicifen ist in einem jefzt verlorenen Buch:
»Gesdiicife I-Yins“ zu suchen, das Ban Gu iibrigens unter die belletristische Literatur
einreiht. Was Mong Dsi fiir seine ,Reftung* fiir Quellen gehabt, entzient sich unserer
Kenntinis, dod ist deutlich, daB er solche benutzt hat. . s '107




Buchi VA  Mong Dsi sprach: ,Nein, so war es nicht. [-Vin pfliigte seinen Edker in
den Gefilden von Yu-Sin und erbaute sich an den Lehren Yaus und Schuns.
Ian hitte ihm alle Schitze der Welt anbieten kénnen: wenn es nicit recat
und billig gewesen wére, so hétte er sich nidit darnach umgesehen., Und
man hétte ihn nicht mit tausend Viergespannen dazu gebracht, auch nur
einen Blick darauf zu werfen. Wenn es nicht recht und billig war, so gab er
weder andern auch nur einen Strohhalm, noch natm er von andern auch nur
einen Strohhalm an.

Tang sandte Leute, die ihm Geschenke von Seidenstoffen iiberbrachten,
um ilin in seinen Dienst zu bitten. Er sprach gleichgiiltig: ,\Was soll ich mit
deri Seidenstoffen Tangs? Tue ich nicht besser, wenn ich in meinen Feldern
bleibe und an den Lehren Yaus und Schuns auf diese Weise mich erbaue?
Tang sandte dreimal hin, ihn bitten zu lassen, da #Anderte er seinen Ent-
schluB, wurde ernst und sprach: ,Statt daB idi in meinen Feldern bleibe und
an den Lehren Yaus und Schuns auf diese Weise mich erbaue, sollte ich da
nicht lieber aus diesem Fiirsten einen Fiirsten wie Yau und Schun madien,
sollte ich da nicht lieber aus diesem Volk ein Volk wie Yaus und Schuns
macdhien, sollte ich da nidit lieber in eiguer Person hingelien und selber vor
ihn treten? Gott hat die Meuschen erzeugt, damit die, die frither zur Er-
kenntnis gelangen, die spéter zur Erkenntnis Kommenden erwecken, dab
die friiher Erwachten die spéter Erwachenden erwedken. Ich bin einer aus
Gottes Volk, der frither erwadht ist, ich will durch diese Lehren die
Menschen erwecken. Wenn ich sie nicht erwedke, wer soll es dann fun?
Er war der Meinung, daB, wenn unter allem Volk auf Erden audi nur ein
Mann oder eine Frau des Segens von Yau und Schun nicit teilhaftig
wiirde, es’ so wire, als hitte er sie selbst in einen Graben gestoBen. So
groB war sein Gefiihl der Verantwortung fiir die Lasten der ganzen Welt.
Darum ging er zu Tang und riet ikm, das Haus Hia zu stitrzen und das
Volk zu retten. '

Ich habe nie gehort, daB emer der selbst sich kriimmt, andre gerade machen
kann, wieviel weniger, dabB einer, der sich selbst in Schmach bringt, die gainze
Welt gerade machen kann. Der Heiligen Handlungen sind verschieden, aber
ob sie sich fern halten oder nahern, ob sie gehien oder nicht gehen, alles
kommt darauf hinaus, ihire eigne Person rein zu erhalten.. '

Ich habe gehort, daB I-Yin den Tang bestochen habe durch die Lehren
Yaus und Schuns; ich weiB mchts davon, daB er es durdi.seine Kodikunst
getan habe.

ImRat des I-Yin? heiBt es: ,Gott fing in dein KonigschloB zu Mu an, den
Tyraunen zu vernichten, ich fing an in Bo, der Stadt Tangs. e

2 Vgl. Schu~Ging 1V, 4, 2, wo jedods der Text abweicht und statt Mu-Palast ,Ming
'108 Tiau“ steht. .



8. Verteidigung des Kung Dsi gegen den Vorwurf schlechter
Gesellschaft

an Dschang befragte den Mong Dsi und spradi: ,Es heiBt, Meister
Kung habe im Lande We bei dem Hofling Yung Dsii Rufenthalt ge~
nommen und im Lande Tsi bei dem Eunuchen Dsi Huan3®. Ist das wahr?*

MongDsi sprach: ,Nein, das ist nicht wahr, das sind Geschwitze unruhiger
Kopfe. In We hielt er sidi auf bei Yan Tschiou Yu, dem Bruder? von Dsi
Lus Frau und Mi Dsis Frau. Da sagte Mi Dsi zu Dsi Lu: ,Wenn Meister
Kung bei mir wohnen will, so kann ich ihm zur Stellung eines hohen Rats
in We verhelfen.* Dsi Lu teilie es dem Meister Kung mif. Der spradi: ,Es
gibt eine hohere Fiigung. )

Heister Kung nahm nur an, wo die Ordnung es gestaitete, und zog sich
sofort zuriick, wo die Ehre es gebot. Ob er sein Ziel erreichte oder nidit,
das stellte er einer hoheren Fiigung anheim. Bei einem Manne wie Yung
Dsil oder einem Eunuchen Dsi Huan zu wolinen, das wére gegen die Ehre
gewesen und gegen Gottes Fiigung.

Als Meister Kung in Lu und We enttduscht worden war, begab es sids,
daB der Marschall Huan®2 von Sung ihn zu iiberfallen und zu t6ten trachiete,
# Im alten China herrschte Freiziigigkeit, dodi nicit unbedingt. Jeder Fremdling mubte
unter der ortsanwesenden Bevdlkerung einen ,Wirt“ sudien, der zugleich Biirge fiir ihn
war. Von Kung Dsi gingen nun allerhand Geriicite, daB er bei niedrigen und gemeinen
Héflingen Unterscilupf gesudit habe, um dadurch bei den Fiirsten anzukommen. Diese
Geschiditen waren von den Sophisien der Zeit erfunden, um ihr eigenes Verhalten, das
vielfach diese Miitel nicht scheute, mit einem groBen Namen der Vergangenheit zn decken.
Mong Dsf gibt hier Aufklirung auf Grund einer genauen Kenninis der Tatsachen. Yung
Dsii, dessen Name in den verschiedenen Beriditen ganz verschieden gesdirieben wird,
da es sich nur um eine lautlidie Wiedergabe zu handeln sdieint, war der unwiirdige
Eunuch des Fiirsten von We, der dabei war, als dieser mit der beriichtigten Fiirstin
Nan DsY bei einer Ausfalirt im vorderen Wagen vorausfuhr und Kung Dsi im zweiten
‘Wagen hinterdrein fahren lieB, worauf Kung Dsi den Staat We verlieB (vgl. Einleitung
zu Lun Yii). Nach einer anderen Erklirung wiére Yung Dsii nichi ein Name, sondern zu
iibersetzen etwa mit ,Beulendokior’, doch widerspricht dem die verschiedene Scureib~
weise. Eine #hnliche Kreatur muB der Eunudi Dsi Hunan in Tsi gewesen sein. 3! Wir
sind in unserer Ubersetzung. hier dem im Schi-Gi gegebenen Zusammenhang gefolgt.
Dort heiBt es,.daB Kung Dsi in We bei dem Bruder der Fran des Dsf Lu namens Yin Sdm
Dsou gewohnt habe. Der Name Yin lautet dort allerdings etwas anders, dodh scheint das
kein schwerwiegender Gegengrund. Unsere Ubersetzung ist daher der anderen vorzuziehen,
die Legge gibt. Worilich heiBt es: ,Dst Lus Fran und Mi Dsfs Frau #lterer und jiingerer
Bruder, was dann iibersetzt wird: ,waren Schwestern“. Der hier genannie Schwager
des Ds¥ Lu, Mi Dsi Hia, war ebenfalls ein unwiirdiger Giinstling des Fiirsten Ling von
‘We, wihrend Yén Tsciou Yu, bei dem Kung Dsi wohnte, ein guter Charakier war. In
Lii Schi Tschun Tsiu (Bd. 15, 1) und Huai Nan Dsi ist iibrigens audh das — hier von
Mong DsY widerlegte — Geriidit enthalten, daB Kung DsY durch die Frau des Min Dst
Hia in We habe ankommen wollen. % Die Sifuation ist die in Lun Yii VII, 22 erwihnte.
Kung DsT verlief Lu und kam nach Sung, wo er mit seinen Schiilern unter einem groBen
Baume Riten iibte. Der Marschall von Sung, Huan Tui, wollie Kung Ds¥ téten und lieB
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Budi V A also daB er in geringer Kleidung sich aus dem Staate Sung fliichten muBte.
Damals, als Meister Kung iz Lebensgefahr war, hielt er sich bei dem nach~
maligen Stadtcbersten Dsciong Dsi, der damals in den Diensten des Fiirsten
Dsdiou von Tsdcien war, auf. Ich habe sagen héren, daB man einen ein~
heimischien Beamten darnach beurteilen kann, wen er zu Gast hat, und einen
auswirtigen darnach, bei wem er zu Gast ist. Wenn Meister Kung bei einem
Yung Dsii oder dem Eunuchen Huan zu Gast gewesen wiére: wie wire er
da Meister Kung gewesen?*

9. Wie Be Li Hi in des Fiirsten Mu Dienste kam

an Dschang befragte den Mong Dsi und sprach: ,Es heiBt, Be Li

Hi?® habe sich selbst verkauft an den Rinderhirten von Tsin um fiinf
Schaffelle und habe die Rinder gefiittert, um dadurch den Fiirsten Mu von
Tsin fiir sich zu bestechen. Ist das glaubhaft?«

Mong Dsi sprach: ,Nein, das ist fiichit wahr. Das sind Geschwitze un~
ruhiger Kopfe. Be LiHi war aus dem Lande Yii34, Da sandte der Fiirst des
daler den Baum féllen. Kung DsY efitkam, dodi muBte er verkleidet durch Sung reisen
(vgl. Sdii-Gi). Er scieint dann bei dem Torwart von Tschen ein Unterkommen gefunden
zu haben. In Tscien scheint er dann drei Jahre geblieben zu sein. Spiter wurde Tschen
von ‘dem Siidstaat Tschu annekiiert, weshalb hier nach Dschiau Ki nur der Name des
Fiirsten Dschou, kein Tempeltitel gegeben ist. Dsciong Dsi wurde dann in Sung Minister
und ist unter dem Titel Stadtoberster Dschong Dsi kanonisiert. Er war, wenn auch kein
hervorrageuder, so doci auch kein scilechter Beamter. Uber den Namen des Fiirsten

-von Tschen gehen die Quellen auseinander. Mong Dst und Dso Dsdian gehen zu-
sammen gegen Scif~-Gi, das Yiio als Namen angibt. * Ahnlidi wie iiber I-Yin waren
auch iiber Be Li Hi, den berithmten Kanzler des Fiirsten Mu von Tsin, der ca. 624 als
vierter der Hegemonen wéhrend der Friihlings- und Herbstzeit genannt wird, allerlei
Sagen verbreitet. Er soll sici, da er kein Gesdienk zur Einfiihrung bei dem Fiirsten Mu
gehabt habe, als Rinderhirt verkauft haben, um so Gelegenheit zu finden, mit dem Fiirsten
zusammenzufreffen, der ihn daraufhin vom Maul der Rinder weg zum Kanzler ernannt
habe. Eine andere Version, die der Buffassung des Mong Dst wenigstens etwas niher
kommt, lautet folgendermaBen: Nach der Vernichtung von Yii durch den Staat Dsin sei
er seinem Fiirsten in die Gefangenschaft nach Dsiu gefolgt. Als Diener sei er einer Prin-
zessin von Dsiu, die .an den Fiirsten von Tsin vermzhlt wurde, mitgegeben worden.
Unzufrieden mit dieser Stellung, habe er sidi am Wege verborgen und sei nadi Tschu
entflohen, wo er als Rinderhirt sich einen Namen gemacit. Der Fiirst Mu von Tsin, der
von seiner Bedenfung gehort hatte, lieB ihn als entlaufenen Sklaven reklatieren und
gab fiinf Schaffelle fiir seine Ruslieferung. Diesen niedrigen Preis botf er an, um in Tschu

. keinen Argwohn zu erregen. Hls er seiner habhaft war, macite er ihn sofort zum

Kanzler mit dem Erfolg, daB Be Li Hi ihm die Hegemonie im Reich verschaffte. Diese

. Version paBt auch zu der Bemerkung bei Dschuang Dst XXIII, SchluB. Mong Dst hat
hier im Unterschied zu den vorigen Absdinitten keine historiscien Quellen zur Verfiigung
und schlieBt nur aus der pragmatischen Wahlrsdieinlichkeit. Daher das Hin- und Her-
wenden der Gedankeh_, das absichflich ist, um die Evidenzen zu hiufen. 3 Die beiden
kleinen Staaten Yii und Guo waren der gemeinsamen Gefahr durch das iiberméditige
Dsin ausgesetzt, Sie waren daher auf gegenseitige Hilfe unbedingt angewiesen. Staft

'1'10 dessen lieB sich Yit durch Gewinnsucht blenden, seine Hand zur Vernichfung Guos zu




Staats Dsin einen Nephrit aus Tschui Gi und ein Viergespann aus dem Gestiit Buch V R
von Kii, um von Yii freien Durdizng zu bekommen, den Nachbarstaat Guo zu .
bekriegen. Der Amtisgenosse Be Li His, Gung Dschi Ki, erhob Einspruch. BeLi

Hierhob keinen Einspruch, Weil er wuBte, daB Einspruch bei dem Fiirsten von

Yii nichts fruchte, darum ging er weg nach Tsin. Damals war er schon siebzig

Jahre alt. Wenn er umjene Zeit immer noch nicht gewuBt hétte, daB es schmut~

zig wire, durch Rinderhiiten bei dem Fiirsten Mu ankommen zuwollen: kénnte

man ihn da weise nennen? Wenn er da, wo Einspruch aussichtslos war,

keinen Einspruch erhob, kann man ihn da unweise nennen? Wenn er wuBte,

daB der Fiirst von VYii seinem selbstverschuldeten Uniergang entgegenging;

und ihn vorher verlieB, kann man ihn nicit anders als weise nennen. Als er

dann in Tsin obenan kam, erkannte er, daB man mit dem Fiirsten Mu zu~

sammen etwas durchsetzen konne, und wurde sein Kanzler: kann man das

unweise nennen? Er war Kanzler in Tsin und machte seinen Fiirsten be~

riihmt auf Erden, also daB sein Name auf die Nachwelt kam: hitte ein Un~
wiirdiger das zuwege gebracht? Sich selbst zu verkaufen, um einem Fiirsten

zur Vollendung zu helfen, das ist etwas, was in einem Bauerndorf ein Mans,

der etwas auf sich hélt, nicht tut. Und einem wiirdigen Mann sollte man es
zuirauen?*

bieten. Auf den Vorschlag, die genannien Beslechungsgesdienke (Tschui Gi war beriihmt
wegen seiner Nephrite, Kii wegen seiner Pferde) zu machen, habe iibrigens der Fiirst
von Dsin zunichst nicht eingehen wollen, sein Minister habe ithm aber versidiert, daB er
alles wiederbekommen werde. In der Tat habe nach der aufeinanderfolgenden Annexion
der beiden Kleinstaaten der Minister die Gescienke zurﬁdfgebracht nur die Pferde waren
iazwisdien dlter geworden. - . 1 11
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. FBSCHNITT. B

1. Verschiedene Hetlige': Be-I, I-Yin, Liu Hiz Hui, Kung Dsi

g ong Dsi spraci: ,Be~I? war so, daB seine Bugen nach tiichts Schleditem
blidkten, seine Ohren auf nichts Schlechtes hdrten; wer nicht sein Fiirst
war, dem diente er nichi; was nicht sein Volk war, dessen bediente er sich
nicht. Wo Ordnung war, da ging er hin; wo Wirren herrschiten, da zog er
sidi zuriick. Wo eine iible Regierung ausgeiibt ward, wo ein iibles Volk
wohnte, da hielt er es nicht aus. Der Gedanke, mit einem geringen Manne
zusammen zu sein, war ihm, gleich als séBe er mit Feierkleidung angetan
im Kot der StraBe, Zur Zeit des Tyrannen Dschou Sin weilte er am Strand
des Nordmeers, um abzuwarten, bis der Erdkreis wieder rein geworden.
Darum wenn sie von Be~I erzéhlen horen, da werden die Bbgestumpftesten?®
in ihrem Gewissen gescharft und die Schwédilinge lernen Bntschlusse
fassen.
1~Yin4 sagte: ,Weldier Furst dem ich dxene wire nichit mein Fiirst?
Weldies Volk, dessen idt mich bediene, wére nicht mein Volk?* Wo Ord-
nung war, da ging er hin; wo Wirren herrschten, da ging er auch hin. Er

sprach: ,Gott hat dies Volk erzeugt, daB die, die friiher zur Erkenntnis ge~

langten, die spéter zur Erkenntnis Kommenden erwedken, daB die friiher
Erwachten die spiter Erwacienden erwedsen. Idi bin einer aus Gottes Volk,
der frither erwadht ist. Ich will durch diese Lehren die Menschen erwedser.*
Er war der Meinung, daB, wenn unter allem Volk auf Erden auch nur Ein
Mann oder Eine Frau des Segens von Yau und Schun nidit teilhaftig wiirden,
es wiére, als hétte er sie selbst in einen Graben gestoBen. Er nahm die Ver-
antwortung fiir die Lasten der ganzen Welt auf sich.
* Der Abschnift hebt die Einzigartigkeit des Meisters Kung hervor, indem er ihn mit
anderen Heiligen der Vorzeit zusammenstellt. Wihrend jeder der anderen eine einzelne
Tugend zur Vollkommenheit entwidtelt und dadurch Auspruch auf das Pradikat der Heilig-
keit hat, besitzt Kung eine allseitige Vollkommenheit, die immer das je nach Zeit und
Umstéinden Rechte frifft. Wodurch er sich vor jenen auszeichmet, ist micht sowolil die
Krait des Charakfers als die Weisheit, die diese Kraft harmonisch abzustimmen weif.
Der Absdumitt zerféllt in drei Teile:
1. Eine Schilderung des Wesens der vier Heiligen mif einer angeschlossenen Beur~
teilung.
2. Das Gleichnis von der Symphonie (Kung) und den Einzelstimmen (die ﬂnderen)
3. Das Gleidis vom BogensdiieBen, das ebenso Kraft (= Heiligkeit) wie Treffsicher~
heit (= Weisheit} braudat.

Die Schilderung von Be-I ist eine Wiederholung friiherer Stellen (vgl. I, B, 2 u. 9;
1V, A, 13) mit verschiedenen Textvarianten. 3 Chinesisci: wan fu, ,Wan* bedeutet ,ab~
gestumpft, ,unklar; der Gegensatz ,lign“ bedeutet in seinem priméren Sinu eine Kante,
so daB ein ganz guter Zusammenhang sich ergibt.. ,Liin" heiBt weiterhin auch ,unbe~
steculich®, ,uneigenniitzig .'Das Wort ist iibrigens in der alfen Literatur hiufig zitiert,
doci sdieint statt ,wan* immer ,tan® = ,habgierig® zu steheu, so daB vielleicht diese
Lesart vorzuziehen ist. * Vgl II, H 2und V, A, 7.




Lin Hia Hui® schémte sich nicht eines schmutzlgen Herren, verschmahte
nicht ein kleines Amt. Ward er befordert, so verdunkelte ér nicht verdienst~
volle Ménner und lieB nicht ab von seinem Wege. Ward er vernadilassigt

. und abgesetzt, so murrte er nicht; kam er in Gefahr und MiBerfolg, so regte .

er sich nichit auf. War er mit einem geringen Mann zusammen, so blieb er
harmlos und bradite es nicht iiber sich zu gehen. Er sprach: ,Du bist dn, ich
bin id1; wenn du auch nackt und bloB an meiner Seite stehst, wie kannst du
mich beflecken?* Darum wenn sie von Liu Hla Hui erzéhlen horen, werden
Engherzige weit und Kleinliche groBartig. -

Als Meister Kung aus Tsi wegging$, hatte er es so eilig, daB er den eben
gewasdienen Reis noch feudht mitnahm. Bls er aus Lu? wegging, sprach er:
,Langsam, langsam will ich gehen.* Das war die Art, wie er sein Vaterland
verlieB. Wenn's sich geziemte, schnell zu sein, war er scinell. Wenn sidi’s
geziemte innezuhalten, hielt er inne. Wenn's sich geziemte, ein Rmt zu iiber~
nehmen, {ibernahm er ein Amt: so war Meister Kung.“

Mong Dsi sprach®: ,Be-I war der Heilige der Reinheit, I-Yin war der Hei-
lige der Verantwortung, Lin Hia Hui war der Heilige der Eintracht, Meister
Kung war der Heilige der rechiten Zeit.

Meister Kungs Tun kann man mit einer Symphonle9 vergleichen. Die

3 Vgl I, A, 9. Audi hier gibt es einige Textabweichungen, die einen Blick in den text~
lidien Zustand der Werke des Mong DsT tun lassen. ¢ Vgl VII, B, 17. Tsi war nicht
Kungs Vaterland., Darum war er sofort zn gehen bereit, als sein Rufenthalt dort sich
als erfolglos erwies. So eilig hatte er es, daB er sich nidit elnmal mehr Zeit lieB, bis
der eben gewasdrene Reis gekocit war. 7 Uber die Griinde seines Wegganges aus Lu
vgl. die Einleitung zu Lun Yii. Nachdem das Gesdienk von Scdhanspielerinnen und
Dferden aus dem eifersiicitigen Nachbarstaate Tsi die Wirkung .gehabt haite, daB die
Erledigung der Regierungsgeschifte unterblieb, wuBte Kung, daB seines Bleibens nicht
ldnger sei. Dennodi zgerte er zu gehen. Die im Text gegebenen Worte sind die Ani-
wort an seinen Jiinger Dsf Lu, der ihm zur Eile antrieb. Nach einer sehr wahrsdiein-
lidien Theorie hitte sein Zdgern eine zarte Riicksichitnahme auf den Fiirsten von Lu be~
dentet, fiir den ein abrupter Weggang Kungs ein sciwerer personlicher Vorwurf hitte
sein miissen. Darum wartete er.auf einen weniger kompromittierenden AnlaB. Der kam
bald, als ihni der gebiilirliche Anteil vom fiirstlichen Opfer nichi ziigesandt wurde. Nun
war der AnlaB seines Gehens ein unbedeniender, persodnlicher; auBerdem konnie die
Sdhuld dafiir irgendeinem Unterbeamten zugeschoben werden. Nun allerdings ging Kung
so sdinell, daB er sich nicht mehr die Zeit nahm, die Bénder seines Hutes festzukniipfen.
8 Diese an sich iiberfliissigen Worte sind vielleicht ein Zeichen dafiir, daB das Vorhergehende
aus anderen Zusammenhiingen zur Begriindung dieses Urteils hier zusammengestellt ist.
? Die alte chinesische Musik bestand ans einem Zusammenspiel der adit Instrumente:
1. Metall = Glodke, 2. Stein = Klangstein, 3. Seide = Saiteninstrumente, 4, Bambus = Holz-
bliser, 5. Melone = Blasinstrument (eine Art Pansflote mit gemeinsamem Luftraum),
6. Erde bzw. Ton = QOkarina, 7. Leder = Pauke, 8. Holz = Schlaginsirument. Jedes dieser
Instrumente hatte in der ,Symphonie“ (Da Tschong), die aus 3—9 ,Sitzen” (Sian Tsciong)
bestand, eine durchgehende Stimme. Der Anfang wurde durdh die kriftig klingende
Glocke, der SchluB durch die hell und fein klingenden Klingsteine bezeichnet. Der Sinn
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des Gleidinisses ist, daB die anderen Heiligen je einer einzelnen Stimme einer Symphonie 1 '13

8 Mong Dsi



Buch VB Symphonie beginnt mit dem Ton der Glodke und endet mit dem Klang des
Klingsteins. Der Ton der Glocke beginnt die durdlgehenden Einzelstimmen,
der Klang des Klingsteins endet die durchgehenden Einzelstimmen. Die
durcigehenden Einzelstimmen zu intonieren, ist Sacie der Weisheit, sie
durchzufiihren bis zum Ende, ist Sache der Heiligkeit.

Die Weisheit'® kann man auch vergleichen mit der Sicherheit der Hand,
die Heiligkeit mit der Kraft. Wenn man beim BogenschieBen auf {iber hun~
dert Schritt Entfernung schieBt und der Pfeil kommt an, so ist das Sache der
Kraft; daB er aber trifft, das ist nicht Sache der Kraft.“

2. Rang und Emkommen zuy Dschouzedt

e-Gung 11! befragte den Mong Dsi und sprach. Wie hat die Dschou-
Dynastie Rang und Einkommen im Reici geordnet?

gleicien. Ihre Heiligkeit besfeht eben darin, daB sie sie sacigem#B bis zu Ende durch~
fiihiren. Kung aber ist ilmen iiberlegen an Weisheit, die ihn nicit auf eine einseitige
Durdifithrung einer Einzelstimme besciréinkt, sondern durch die er alle Stimmen zur Ver-~
fiigung hat, die jeweils notig sind. Darum wird von Glodke als Bnfang- und Klingstein
als Ende nodi besonders gesprodien. Der Sinn des Gleichnisses ist Kungs Allseitighkeit
im Gegensatz zur Einseitigkeit der anderen Heiligen. * Ein zweites Gleichnis ergéinzt
das ersfe. Beim BogenschieBen kommt es ebensowohll auf Kraft — damit der Pfeil an~
kommt (dies die Heiligkeit) — als auch auf Gesdiidklichkeit — damit der Pfeil trifft (dies
die Weisheit) — an. Wodurch Kung sick von den anderen Heiligen auszeichnet, ist seine
Weisheit. & Be-Gung I war ein Mann aus dem Staate We, Die folgenden Rusfiihrungen
des Mong Dst sind historisch interessant aus einem doppelten Grunde. Erstens geht
daraus hervor, daB keineswegs Tsin Schf Huang Ti, dem gew&hulich die ganze Sciuld
an dem verwalirlosten Zustand der chinesisdien Liferatur zugesdirieben wird, der einzige
war, der mit alten Urkunden aufriumte. Er hat Vorgdnger — iibrigens auch Nach-
folger — gehabt. Zweitens zeigen die Angaben Mong Dsis iiber das altchinesische
Lehenssystem - weitgehende Ahnlichkeit mit dem altgermanischen. Vor allem ist die
Stellung des Konigs — trotz des Titels Himmelssohn — weitf entfernt von dem spiteren
Bbsolutismus., Er ist eine Rangstufe neben deu anderen. Die chinesiscien Busdriicke
fiir die anderen sind:
Gung, gewdhnlich iibersetzt mit Herzog. Dieset TiteI war urspriinglich auf die Nach~
kommen fritherer Dynastien bescuriinkt, schon sehr frith aber von den ,Hou“
usurpiert.
Hou, gewdhnlich fibersetzt mit Fiirst, entspndlt am besten dem deutschen ,Markgrafen“.
Bo, gewdhnlich iibersefzt mit Graf.
' Dsi, gewdhnlich iibersetzt mit Freiherr.

Nan, obeu fiberseizt mit ,Herr*, eigentlich = Manm,
Die Amter in den Staaten sind:
. King = Hohe Riite,

Da Fu = Miuister (auc: Dai Fu gesprocuen),

Scii = Ritter.

W ihrend alle iibrigen Glieder des hohen und niederen Bdels mit Land belehnt waren,
“hatten die Ritter dritter Klasse ebenso. wie die beamtefen Biirgerlidien nur Natural-
einkommen (Geld war damals noch nicut iiblich). Die ganze Einrichtung beruht auf einer
'1 '14 BArt von Staatskommunismus an Produktionsmitteln (Grund und Diinger, wobei {ibrigens




Mong Dsi sprach: ,Genaunes dariiber kann man nicht mehr zu erfahren Buch V B
bekommen. Die Landesfiirsten haBten es, dabB sie durch jene Regeln selbst
geschédigt wiirden, und haben alle Urkunden dariiber vernichtet. Immerhin
habe idh iiber die Grundziige einiges erfahren. Der Himmelssohn stand auf
einer Rangstnfe, die Herz6ge standen anf einerRangstufe, die Fiirsten standen
auf einer Rangstufe, die Grafen standen auf einer Rangstufe, Freiherren und
Herren standen zusammen auf einer Rangstufe: das sind zusammen fiinf
Rangstufen im Reidh. In den Einzelstaaten stand der Herrscher auf einer
Rangstufe, die Hohen Réte auf einer Rangstufe, die Minister auf einer Rang~ -
stufe, die Ritter erster Klasse auf einer Rangstufe, die Ritter zweiter Klasse
auf einer Rangstufe, die Ritter dritter Klasse auf einer Rangstufe: zusammen
sechs Rangstufen.

Der Himmelssohn hatte zugeteilt an Land fausend Meilen im Geviert, die
Herzoge und Fiirsten hatten je hundert Meilen im Geviert, die Grafen siebzig
Meilen im Geviert, die Freiherren und Herren fiinfzig Meilen: zusammen vier
Klassen, Wer weniger als fiinfzig Meilen hatte, war nicht reichsunmittelbar,
sondern wurde einem Landestiirsten als Suzerén zugeteilt.

Die Hohen Réte des Himmelssohns hatten an Land so viel wie ein Fiirst,
seine Minister so viel wie ein Graf, seine obersten Ritter so viel wie die Frei-
herren und Herren.

Die groBen Lehnsstaaten hatten an Land hundert Meilen im Geviert. Der
Landesherr hatte so viel Einkommen wie zehn HoheRite, ein Hoher Rat so viel
wie vier Minister, ein Minister doppelt so viel wie ein Ritter erster Klasse,
ein Ritter erster Klasse doppelt so viel wie ein Ritter zweiter Klasse, ein
Ritter zweiter Klasse doppelt so viel wie ein Ritter driiter Klasse. Ein Ritter
dritter Klasse haite ebensoviel Einkommen wie die Biirgerlichen, die ein
Amt hatten. Ihr Einkommen war gleich dem Erirag eines entsprechenden
Stiickes Land, das fiir sie bebaut wurde.

DieLehnsstaaten zweiten Rangés hatten anLand siebzig Meilen im Geviert.
Der Landesherr hatte so viel Einkommen wie zehn Hohe Rite, ein Hoher Rat
das Dreifache eines Ministers, ein Minister doppelt so viel wie ein Ritter
erster Klasse, ein Ritter erster Klasse doppelt so viel wie ein Ritter zweiter
Klasse, ein Ritter zweiter Klasse doppelt so viel wie ein Ritter dritter Klasse.
Ein Ritter driiter Klasse hatte ebensoviel Einkommen wie die Biirgerlidien,
die ein Amt hatten. Ihr Einkommen war gleich dem Ertrag eines entsprechen~
den Stiidkes Land, das fiir sie bebaut wurde.

=ine andere Lesart Erwihnung verdient, nach der es sich nidit um Diinger, sondern um
die Qualitit des Bodens gehandelt hat). Zur Zeit des Mong Dsi und schon vorher trat
an die Stelle des Gesamteigentums allméhlich das Privateigentum. Deshalb gewinnt die
Frage des Lebensunterhalis fiir ihn eine ganz andere Bedeutung als noch fiir Kung, zu
dessen . Zeit die difentliche Versorgung der Sdif (Ritter zugl. Gelehrten) noch zu den
Selbstverstandlicikeiten gehorte. 115
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Ein Kleinstaat hatte an Land hundert Meilen im Geviert. Der Landesherr
hatte so viel Einkommen wie zehn Hohe Réte, ein Hoher Rat doppelt so viel
wie ein Minister, ein Minister doppelt so viel wie ein Ritter erster Klasse, ein
Ritter erster Klasse doppelt so viel wie ein Ritter zweiter Klasse, ein Ritter
zweiter Klasse doppelt so viel wie ein Ritter dritter Klasse. Ein Ritter dritter
Klasse hatte ebensoviel Einkommen wie die Biirgerlichen, die ein Amt hatten.
Ihr Einkommen war gleich dem Ertrag eines entsprechenden Stﬁckes Land,
das fiir sie bebaut wurde.

Die Bauern erhielten jeder hundert Morgen zum RAnbau. BAn Diinger fiir
diese hundert Morgen erhielten die Bauern erster Klasse so viel, daB sie neun
Mensdien erndhren konnten, die Bauern der unferen ersten Klasse genug
fiir acht Leute, die Bauern der mittleren Klasse genug fiir sieben Leute, die
Bauern der unteren Mittelklasse genug fiir sechs Leute, die uatere Klasse

"genug fiir fiinf Leute. Die Biirgerlichen, die ein Amt hatten, bezogen ein nach

diesem MaBstab abgestuftes Einkommen.*

x

3 quﬂdsc/’zaft' "

an Dschang spract: ,Darf ich nach dem Wesen der Freundschaft
fragen?*-

Mong Dsi spraci: ,In der Freundschaft’® darf man sich nichts einbilden
auf Alter, nichts einbilden auf Rang, nichts einbilden auf seine Verwandi~
schaft. Sucht man einen zum Freund, so ist es sein Charakter, den man sudht;
jeder Gedanke an AuBeres muB fern blejben.

Mong Hiédn Dsi® war aus einem médchtigen Hdelsgeschlecht Er hatte ‘
fiinf Freunde: Yiio-Dschong Kiu, Mu Dsciung und drei andere, deren Namen
ich vergessen habe. Diese fiinf waren seine Freunde, weil es fiir sie Rang
und Stand des Mong Hi#a Dst nicht gab. Wenn diese fiinf auch Mong Hién
Dsis Rang und Stand im Auge gehabt hétten, so hitte er nicht mit ihnen
Freundsdiaft geschlossen. Und nicit nur hohe Bdlige machten es so, auch
Fiirsten kleinerer Staaten gab es von dieser Art. Der Fiirst Hui von Bi*
sprach: ,Ich stehe mit Dsi Si so, daB ich ihn-als Lehrer ehre, ich stehe mit
Yin Bau so, daB ich ihn als Freund schdtze, Wang Schiun und Tschang Si:
2 Mong Dst will die Freundsdiaft reit von allen #uBeren Riicksichten. Er zeigt stufen-
weise die Freundschaft zwischen Hoher~ und Niedergestellten bis hinauf zu Kaiser und
Bauer (Yau und Schun). ** Mong Hisin Dst war ein wiirdiger Minister aus dem Staate Lu,
ein Angehoriger der bekannten Adelsfamlie Mong. Im folgenden ist auch nadistehende
Ubersetzung moglidi: ,Im freundschaftlichen Verkehr mit diesen Fiinfen gab es fiir Motg
Hi#n DsY nicht seinen Rang und Stgnd. ‘Und auch die Fiinf hétten mit ihm nicht Freund~
schaft gescilossen, wenn fiir sie der Rang und Stand des Mong Hiéin Dst existiert hitte,*
14 Bi ist ein kleiner Stadtstaat in der Nihe von Lu, heute Fehién in Schantung (vgl. Lun
Yii VI, 7). ‘Dsi St ist der Enkel von Kung, Yidn Bau soll der. Sohn von Yén Hui, dem
Lieblingsjiinger Kungs, gewesen sein,




das sind Untergebene von mir.* Und nicht nur Fiirsten kleiner Staaten machten Buch V B
es so, auch Fiirsten groBer Staaten gab es von dieser Art. Fiirst Ping?®von
Dsin stand so zu Hai Tang, daB, wenn dieser ilin einireten hieB, er eintrat;
hieB er ihn sitzen, so setzte er sich; hieB er ihn essen, so aB er. Auch wenn
es nur groben Brei und Gemiisesuppe gab, aB er sich immer satt: er wiirde
es fiir ungehorig gehalten haben, nidht sait zu essen. Doch dabei lieB er es
dauernd bewenden. Er teilte nichi mit ihm die von Gott verliehene Stellung,
er waltete nicht gemeinsam mit ihm des gottverliehenen Amies und genoB
nicht gemeinsam mit ihm der gottverliechenen Einkiinfie. Er ehrte diesen
Wiirdigen nadh Art eines Gelehrten, nicht nach Art eines Landesfiirsten.
Schun trat vor den Herrn. Der Herr wies ihm als seinem Schwiegersohn
Wohnung an im zweiten Palast. Er nahm auch teil an Schuns Mahlern.
BAbwediselnd waren sie Wirt und Gast. Das ist ein Beispiel, wie der Herr
der Welt mit einem Mann aus dem Volke Freundschaft schloB.

Als Geringer einen Hoheren schitzen, heiBt Vornehmheit achfen; als
Hoherer einen Geringeren schétzen, heiBt Wiirde ehren. Achtung vor der
Vornehmheit und Ehrung der Wiirde sind in gleichem MaBe Pflicht%.«

4. Geschenkel8

an Dschang sprach: ,Darf ich fragen: welche Gesinnung soll man beim
Schenken haben P

Mong Dsi spradh: ,Achtung*.

Wan Dschang sprach: ,Ablehnung gilt als Nichtachtung; warum?*

Mong Dsi spradi: ,Wenn ein geehrter Mann mir etwas schenkt, und ich.
spreche: ,Hat er es auch anf rechtméBige Weise erworben oder nichi? Ich
nehme es nur unter dieser Bedingung an’, darin liegt ein Mangel an Rditung.
Darum weist man Geschenke nicht zuriidz,

‘Wan Dschang sprach: , Wenn?? jener es aber tatsdcilich auf unrechtm#Bige
Weise vom Volke genommen hat, darf man dann nicht, ohne es ausdriicklich
zuriickzuweisen, es wenigstens innerlich zuriickweisen und unter irgend-
einem andern Vorwand es nicht annehmen? Geht das nicht an?*

1 Fiirst Ping von Dsin 556—531 v. Chr. Die Geschichte wird anch von Fiirst Wen von
Dsin erzdhlt. Hai Tang war ein Weiser aus Dsin, Uber die ,von Goit verlichene
Stellung® sagt Fan: ,Gottverlichen heiBt Stellung, Amt, Einkommen, weil Gott daraunf
wartet, daB Wiirdige Goites Volk regieren; nicit darf ein Fiirst es als sein absolutes
Redit betrachten.® ¢ Der Herr ist natiirlich Yan. 7 Warum Mong Dst hier der Acitung
vor vornehmem Stand gegeniiber die Ehrung der Wiirde besonders stark betont, ist,
weil gerade diese Seite zu seiner Zeit sehr in den Hintergrund getreten war. * Der
ganze Abschnitt ist, was den Zustand des Textes anlangt, sehr in Unordnung. Die Uber-
setzung folgt den anerkannten chinesischen Kommentaren, *° Hier ist mit S Sciu Bidn I

eine Umstellung des Textes vorgenommen worden, wodurch der Zusammenhang deut-
licher wird, 117
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Mong Dsi sprach: ,Wenn das Geschenk aus einem verniinttigen Grunde
gegeben wird und duf eine anstindige Weise iiberreichi wird, so hitte
Meister Kung es angenommen 20,

Wan Dschang sprach: ,Angenommen, ein Wegelagerer 2! mache ein Ge~
schenk aus einem verniinftigen Grunde und {iberreiche es auf eine ansténdige
Weise, darf man dann auch geraubtes Gut annehmen?*

Mong Dsi sprach: ,Nein. Im Rat des Kang?? heiBt es: ,Die da Menscien
morden und auspliindern, frech den Tod veraditend, sind bei allem Volk
verhaBt.c Solche Menschen sind ohnevorherige Warnung hinzuriciten®?. . ...
Wie kénnte man von jhnen Geschenke annehmen?“

Wan Dschang spradi: ,Die Fiirsten von heute berauben das Volk wie die
Riuber. Wenn sie aber ihre Gescienke auf geschickte Weise darbringen,
so nimmt sie der Edle?* an. Darf ich fragen, wie das zu erkléren ist?¢

Mong Dst sprach: ,Denkt Ihr, daB, wenn heute ein Herrscher der Welt
aufstiinde, er alle Fiirsten miteinander hinrichten wiirde, oder daB er sie
erst belehren wiirde und nur, wenn sie sich nicht bessern, sie hinrichten
wiirde? Wenn man alles Raub nennen wollte, was einer nimmt, obscion es
nicht sein Eigentum ist, so hieBe das die Folgerungen bis zur Sinnlosigkeit 2>
treiben, Als Meister Kung im Amt war in Lu, war unter dem Volk von Lu
die Gewohnheit, sich um die Jagdbeute zu streiten®® (um' Fleisch fiir Opfer~
zwedke zu bekommen), und Meister Kung fiigte sich auch dieser Gewohn~
heit. Wenn es sogar angéngig ist, das Handgemenge um die Jagdbeute zn

,dulden, wieviel mehr ein Geschenk anzunehmen.“

Wan Dschang spraci: ,So war Meister Kung, wenn er im Amt war, nidit
allerwege bestrebt, der Wahrheit zu dienen?®

Mong Dsi spradi: ,Er wollte der Wahrheit dienen.®

Wan Dschang sprach: ,Wenn er .der Wahrheit dienen wollte, weshalb
duldete er dann den Streit um die ]agdbeute?“

2 Bls Beispiel wird das Gesdienk vou Yang Ho angefiihrt, das Kung Ds¥ nidit zurfick~
gewiesen hat, 2 Wortlidi: ,einer, der vor den Toren der Hauptstadt die Menschen anh#lt“.
2 Vgl. Scu Ging V, IX, 15, wo der Text jedodt betrdchilich abweicit. 2 Im Text folgt
hier eine unverstindliche Stelle, die auf entgegengesetzte Weise erkldrt werden kann
und von Dschu Hi verniinftigerweise aufgegeben wird. # Eine Buaspielung auf Mong Ds¥
selbst, der gelegenilicdh Geschenke von Fiirsten angenommen hatte, % Wortlich: ,die
BAnalogien ausfiillen, bis man ankommt am Ende des Sinns“, keineswegs wie Legge sagt:
»is pushing a point of resemblance to the utmost, and insisting on the most refined idea
of righteousness.” * Die Bedeutung dieser ‘Stelle ist zweifelhaft. Vermutlich ist der
Sinn der: In Lut war es Sitte, daB man sich um die Beute der fiirstlichen Jagden, die vom
Fiirsten an seine Hofleute iibergeben war, stritt, um mdoglichst seltene Tiere fiir die
Bhnenopfer zu bekommen. Kung, der das Redit dazu gehabt hiitte, ging gegen diese
Unsitte nicht direkt vor, sondern sudite sie dadurch zu beseitigen, daB er im AnschiluB
an das Altertum genaue Anordnungen iiber OpfergeféBe und zu opfernde Tiere aufstelite.
‘Weunn von diesen Listen die seltenen Jagdtiere verptnt waren, muBte die unwiirdige Sitte
von selbst in Verfall geraten.




‘Mong Dsi sprach: ,Meister Kung ordnete zuerst nach den alten Listen Buch VB
- die OpfergefiBe und bestimmte, daB in den so geordneten OpfergefiBen
nicht Fleisch von allerlei wilden Tieren dargebradit werden diirfe.®
., Wan Dschang sprach: , Warum gmg er nicht lieber weg?*
Mong Dsi sprach: , Er wollte erst eine Probe machen. Als die Probe be—
wies, daB die Leliren durchifiirbar waren und dennoch nicht durdigefiihrt
wurden, da ging er weg. Darum ist er in keinem Staate drei volle Jahre
geblieben?’.....*

5. Zweck der Amistitighest

ong Dsi sprach: ,Man iibernimmt ein Amt?8 nicht, weil man arm ist;
Maber es gibt Umsténde, wo man es muB, weil man arm ist, ebenso wie
man nidit deshalb heiratet, daB man versorgt ist, aber es doch unter Um~
stdanden tut, damit man versorgt ist. Wer aber seiner Armut wegen ein Amt
sucht, dgr soll auf eine geehrte Stellung verzichten und sich zufrieden geben
mit einer bescheidenen. -Welche Amter entsprechen dem Grundsatz, daB '
2 Am SdlluB steht noch eine Bemerkung iiber die Griinde, aus denen Kung ein Amt an~
genonmen ‘habe, die mit dem Ganzen nur sehr lose znsammenhingt und auch von
Dschu Hi angezweifelt wird, da zudem sehr anfechtbare historische Daten (Herzog Hiau
von We!) darin enthalten sind, 2 Im China der Dschouzeit war urspriinglid: fiir jeden
Stand staatlicherseits gesorgt. Wie der Bauer sein Land iiberwiesen erhielt, so war
audh fiir jeden Beamten gesorgt. Sogenannte freie literarische Berufe gab es nicht. Die
Laufbahn der Beamten war insofern von Huofang an geregelt, als sie auch wihrend der
Zeit ilirer Vorbildung in den Schulen der staatlicien Fiirsorge genossen. Und die Schulen
waren alle staatlich, Die erste Privaischule wurde von Kung Dsi eingerichtet. Noch zu
Kung Dsis Zeit bestand diese Fiirsorge. Das hier von Mong DsY beriilirte Problem be-~
‘stand fiir ihn nodr nidit. Er konnte daher — weil der Gelehrte seines Lebensunterhaltes
wenigstens in bescirdnktem Umfange ja sidier war — die Absicht des Gelderwerbes beim
Lernen ohne weiteres verurteilen (Lun Yii II, 18). Zur Zeit des Mong Dsi waten die
Verhiltnisse unsidierer geworden, so daB sich unter Umstéinden ein Gelehrter genttigt
sehen konnte, ein Amt anzuireten, um einen Lebensunterhalt zu gewinnen. Der Rus-
weg, den Mong Dst hier vorsdiligt, wird der Sitnation vollsommen gerechi. Im allge-
meinen kann man sagen, daB die Beamien im alten China in der Tat den Gelderwerb
nicht zur Hanptsache gemacht haben. In alter Zeit waren die Amter in den Hénden einer
bestimmien Bevblkerungsciicht, z. T. wie zur Zeit der sechs Dynastien in gewissen Fa-
milien erblich. Der Gesiditspunkt des Geldverdienens kam erst mit der Zeit der Tang~
und Sungdynastie allméhlich auf, im Zusammenhang mit dem Umstand, daB, um eine
HAnstellung zu erlangen, eine staatliche Priifung abgelegt werden muBte. Durch diese an
sich sehr gerecht erscheinende MaBregel wurde der Zugang zu den Amtern weitesten
Kreisen erdffnet. Das brachte ein Schwinden der Tradition und den Gesicitspunkt des
Geldverdienens mit sich. Besonders schlimm wurden die Verhiltnisse aber erst seit der
Tsingdynastie, da infolge miBlicher 6ffentlicher Zustinde der Amterkauf — bis zum Amt
des Tantai hinauf — eingefiihri wurde, der seit derRegierung Hién Fongs sich allmihlich
zu einer dauernden Einrididung ausgebildet hat. Seitdem wurde die Beamtenlaufbahn
fiir viele eine finanzielle Unternehmung, bei der es galf, das aufgewandte Kapital sobald
wie moglich herauszuwirtschaften. DaB hierbei der Korruption die Tiir getiinet wurde,
versteht sich von selbst. Hier llegt der tfiefste Grund fiir den Zusammenbruch der
Mandsdiudynastie. . ) ) 1 ’19




Buch VB man auf eine geehrte und reichbesoldete Stellung verzichten und sich mit
- einer niedrigen und bescheidenen zufrieden geben soll? Num, etwa der

Posten eines Torwarts oder eines Wadhters?, So war Meister Kung eine

Zeitlang Bufseher der Scheunen®?, Da sprach er: ,Ich frage nur darnadh,

daB meine Recinungen stimmen. Wieder einmal war er Aufseher der

Herden?0. Da sprach er: ,Ich frage nur darnach, daB meine Rinder und Schafe

fett und stark sind und wachsen.* Wer einen niedrigen Posten hat und iiber

hohe Dinge redet, der handelt unrecht. . Wer aber am Hofe seines Fiirsten

bleibt, auch wenn die Wahrheit nicht durchdringt, der handelt schimpflich.

6. Verhiltnis des Wersen 2 den Firsten

an Dschang sprach: ,,Warum 188t der Gelelrte sich nicht von den
Landesfiirsten versorgen31?«
" Mong Dsi spradi: ,Aus Bescieidenheif. Wenn ein Fiirst3? sein Land ver~
liert, so wird von den andern Fiirsten fiir ihn gesorgt: das ist in der Ord~
nung. DaB aber Gelehrte sich von den Fiirsten versorgen Iasserx, das ist
nicht in der Ordnung.“
Wan Dschang-sprach: ,Wenn ein Fiirst einem Korn uberwexst”, nimmt
man es an?“
Mong Dsi sprach: ,Ja.“
2 Torwart, eine kleine Beamtenstelle au wicitigen Toren bzw. Pissen. Vgl. den Widiter
" des Hangupasses (Guan] Yin Hi, auf dessen Veraulassung Laotse den Taoteking ge~
schiriebenn haben soll, oder den Torwart von J, Lun Yii I, 24, Wédifer bzw. Nacht-
wiiditer waren #hnliche Stellungen. Der Betreffende hatte nicht selbst den Dienst zu tun,
sondern nur die Bufsidit zu fiihren. Im Dschou Li wird unter den Tsiu Guan die Stelle
unter dem Namen Ye Lu St erwihnt. Fiir sie waren Beamfe der untersten Rangstufe
vorgesehen. % Die beiden genannten Stellungen-des Kung fallen in seine Jugendzeif,
solange seine Mutter noch lebte. Nach St Ma Tsifin handelte es sich um Stellungen im
Dienste der Familie Gi in Lu. Der Rufseher der Scieunen hatte die Listen iiber das ein~
gelieferte Getreide zu fiiiren. Der Aufseher iiber die Herden katte fiir die zu den Staats~
opfern gebrauditen Opfertiere zu sorgen. 3! Zur Zeit des Mong Dst war es iiblich, daB
die Fiirsten — #hnlidi wie in der italienisdien Renaissance — namhafte Gelehrte an ihre
Héfe zogen, die ein festes Gehalt bezogen, ohne in den Amtsgeschéften Verwendung
zu finden. Die Gelehrten der Zeit waren eifrig bestrebt, aus diesen fiirstlichen Neigungen
Vorteil zu ziehen, und zwar gab es unter itinen zwei Arten: kriechende Streber, die den
Fiirsten zur Verfiigung standen, .und markischreierische Scharlatane, die die Fiirsten zu
verbliiffen suchfen. Dieses ganze Treiben war' dem Mong Dsi zuwider. Er suchfe daher
nach Méglichkeif einen Weg, seine Wiirde zu wahren. ‘% Die Fiirsten waren moralisch
verpflichtet, den Standesgenossen beizustelien, die durdi Aufstinde usw. auBer Landes
flichen muBten. Vgl.-z: B. die Brt, wie der Fiirst von Lu zur Zeit Kungs im Nachbar-
staate Tsi Aufnahme findet. * Da es Geld in jener Zeit noch nicht gab, wurden alle Be~
zahlungen und alle Gesdienke in Form von Naturalgaben erledigt. Mong Dsi macht
hier den Unterschied zwiscien einer einmaligen, zufélligen Gabe, wie audi er sie anzu~
nehmen pﬂegte — wenn sie mit der ndtigen Ehrerbietung dargebracht wurde — und die
als AusfluB der Wohitétigkeit des Fiirsten gelten kounte, und dauernden fixierten Gehalts-
'120 beziigen, die er ablehnte als Sinekuren,




,Und mit weldnem Redit nimmt man es an??

Mong Dsi sprach: ,Nun, weil der Fiirst bediirftige Leute aus dem Volke
unterstiitzt.*

Wan Dschang sprad1. »Eine gelegentliche Unterstutzung also mag man

_annehmen, eine regelméBige Bezahlung dagegen nicit. Warum 94

Mong Dsi sprach: ,Aus Bescheidenheit.

Wani Dschang sprach: ,Darf ich fragen, was der Grund dieser Besdieiden~
heit ist?¢

Mong Dsi spradh: ,Selbst ein Torwart oder Wachter hat eine feste Amis-
pilicht, durch deren Erfiillung er sich sein Brot von seinem Herrn verdient;
ohne feste Amispiflicht aber sich von einem Herrn bezahlen zu lassen, das
zeigt einen Mangel an Selbstachiung.*

Wan Dschang fragte: ,Eine gelegentliche Uberweisung des Fiirsten darf
man also annehmen; ich weiB nicht, ob solche Uberweisungen sich’ dauernd
wiederholen kdnnen P34

Mong Dsi sprach: ,Der Fiirst Mu35 pilegte in seinem Umgang mit Dsi Si

haufig nach seinem Befinden Zu fragen und ihm haufig Fleisch von der fiirst~ -

_ licnen Tafel®® iibersenden zu lassen, DsiSiwar miBvergniigt.-SchlieBlich schob
er den Boten zum Hoftor hinaus, dann beriihrie er, nach Norden gewandt,
mit-dem Haupt die Erde, verneigte sich zweimal und wies das Gescienk
zuriick, indem er sprach: ,Von heute an sehe ich das so an, als wollie der
Fiirst mich fiittern wie einen Hund oder ein Pferd.* Von da an iiberbrachte
der Kammerdiener keine Gaben mehr. An Wiirdigen Gefallen finden, ohne
imstande zu sein, sie zu befdrdern, ohne imstande zu sein, sie auch nur zu
versorgen: heiBt das an Wiirdigen Gefallen haben?*

3 Wan Dschang 148t nicht locker, um das ganze Gebiet ins reine zn bringen. Es ist
widitig, zu beaditen, daB das Gesprich hier eine Wendung madit. Bisher war die Frage
vom Standpunki des Gelehrten aus beirachtef, weiterhin wird die Art, wie der Fiirst
seine Gaben zu iiberreichen hat, besprochen. Sadilich kommi eine danernde Wieder~
holung von Sendungen aus der fiirstlichen Kornkammer und Kiicie und ein fixierter Ge~
haltsbezug, wie er oben von Mong Dsi abgelehnt ist, auf dasselbe hinaus. Es ist
nur ein Unterschied in der Form. In Beiracht zu ziehen ist jedoch, daB durch das Bei-
spiel des Dsi Si die Frage auch insofern verschoben wird, als es sich nicht mehr nur um
Versorgung einfadier Gelehrter, sondern um die Ehrung wiirdiger Weiser handelt. Soldie

bedeutenden Mznner in ihrem Lebensunterhalt sicher zu stellen, hatte einen Sinn, da der

moralische EinfluB eines solchen Mannes, auch wenn er kein Amt bekleidete, dem ganzen
Lande, wo et war, zugute kam. 3 Fiirst Mu von Lu regierte von 409—377. Bei fiirst-
fichent Geschenken muBten stets die vorgesdiriebenen Ehrenbezeugungen vollzogen werden,
némlich: niederknien, zweimaliges Neigen des Hauptes auf die gefalieten Hinde (bai),
zweimaliges Beriiiren der Erde mit der Stirn (gi schou). Diese dauernden Anstrengungen
waren Dsf Si zu miihsam, darum lehnte er weitere Ehrungen ab. 3% Fleisch von der
fiirstlichen Tafel, wortlich ,Schiissel-Fleisch“. Das Fleisch pflegte im Alterium in ehernen
Kesseln {go) gekodit zu werden, dann tat man es in eherne, drei- oder vierbeinige
Schiisseln (ding) und brachte es auf die Tafel. HAus diesen Gefidfen erst wurde es in die
hblzernen EBgerite vorgelegt. '
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Buch V B Wan Dschang sprach: ,Darf ich fragen: Wenn ein Landesfiirst einen Bdlen
versorgen méchte, wie muB er es machen, damit man es wirklich versorgen
nennen kann?* .

Mong Dsf spraci: ,Zuerst wn'd er ihm eine Gabe in seinem, des Fursten
BRuftrag iibersenden. Der Empfénger verneigt sich zweimal bis zur Erde und
nimmt die Gabe an. Weiterhin schidst dann der Vorstehier der Kornhéuser
Getreide, und der Kiichenmeister schickt Fleisch von sich aus, nicit im Ruf-
trag des Fiirsten®”, Dsi S1war der Meinung, daB die Art, wie man ihm wegen
des Fleischies von der fiirstlichen Tafel fortwéhrend zumutete, die Beléstigung
der Kniebeugungen auf sich zu nehmen, nicht die recute Art, einen Edlen zu
versorgen, sei. Yau madite es in seinem Verkehr mif Schun anders®s, Er
lieB ihn durch seine neun S6hne bedienen und gab ihm seine zwei Todter
zur Ehe, alle seine Beamten, Rinder und Schafe, Scieunen und Kornh&user
standen wohlbereit zu Schuns Verfiigung, wahrend er inmitten der Riesel~
felder weilte. Darnadh befdrderte er ihn und verlieh im den hécisten Rang.
Darum heiBt es: das ist die Art, wie Fiirsten und Konige die Wiirdigen
ehren sollen.“

5. Verhdltns des Weisen zu den Firsten. I1: Audienzen

an Dschang sprach: ,Darf ich fragen, was der Grund ist, daB Ihr die
Fiirsten nicht aufsucit?« .
Mong Dsi sprach: ,Die stddtischen®® Untertanen heiBen Biirger, die ldnd~
lichen Untertanen heiBen Bauern, sie alle sind Privatleute. Ein Privatmann,
der nicht ein Einfithrungsgeschenk gemacht hat und Beamter geworden ist,
soll es nicit wagen, sich vor dem Fiirsten sehien zu lassen. So will's die

Ordnung.”

87 Die von Mong Dsi vo:geschnebene Art rﬁd{smhtsvoller Besdienkung soll dle Beldsti~
gung der Besdienkten durch die Empfangszeremonien vermeiden, indem die Gaben nicht
vom Fiirsten perstnlich kommen, sondern von den zustindigen Stellen direkt, wodurds
die Dankeszeremonien in Wegfall kommen. % Vgl V, B, . * Wortlich: ,In der Haupt-
stadt (Guq hat héufig diese Bedeufung) wohlnende heifien Markt~ und Brunnenuntertanen,
auf dem Felde wohnende heiBen Gras- und Pflanzenunterfanen®. Untertan, fschen, ist
dasselbe Wort wie Beamter. Theoretisch waren im alten China alle Staatsangehorige
Diener, ,Beamte®, des Herrschers, da alles Land ihm gehért und dem einzelnen zur Be~
wirtschaftung zugewiesen wird, weshalb die im &ffentlicien Interesse auszufiihirendén
Arbeiten, wie Wegebauten usw., durd: allgemeine Fronarbeit zu leisten waren. Der
Unterschied zwischen Privatmann (schu jen) und Beamten im eigentlichen Sinne (tschen}
bestand eben darin, daB die Beamten durch ein — durch bestimmte Regeln vorgeschrie~
benes — Einfiihrungsgesdienk, das sie vor dem Rmtsanfritt zu macien hatten, in ein
direktes Verhiltnis zum Fiirsten fraten. Ohne ein derartiges Verhilinis bestand fiir den
einzelnen keine Veranlassung zum Verkehr mit dem Fiirsten. Nicit ,wagen®, zum Fiirsfen
zu geheén, ist nicht personliche Schilchternheit, sondern striktes Innehalten der Schranken.
Ein derartiges ,Nichtwagen* ist mit groBem persénliciem Selbstgefiihl sehr wohl ver-

122 einbar, wie das hier erwilinte Bexspxel des Dsi St zelgt.




Wan Dschang sprach: ,Ein Privatmann, der zu Fronden befohlen wird, Buch VB
geht hin und tut den Dienst. Wenn aber der Fiirst ihn sehen mdchie und
ihn zn sich befiehlt, so geht er nicht hin zur Rudienz. Wie kommt das?p
- Mong Dsi sprach: ,Die Fronden abzuleisten ist Pflicht, zur Rudienz zn
gehen ist keine Pflicht. Und iiberhaupt: Wenn der Fiirst ihn sehen will,
warum will er das eigentlich?“

Wan Dschang sprach: ,Nun, weil der Mann gelehrt oder wilrdig ist.*

Mong Dsi sprach: ,Wenn es wegen seiner Gelehrsamkeit ist, so ist zn
sagen, daB selbst der Himmelssohn einen Lehrer nicht herbefiehlt, wieviel
weniger ein Fiirst! Ist's wegen seiner Wiirdigkeit, so muB ich sagen, daB
ich noch nie gehort habe, daB, wenn man einen Wiirdigen zu sehen wiinscht,
man ihn zu sich befienlf, Fiirst Mu madiie h#ufig Besuche bei Dsi Si und
sprach zu ihm: ,Im Rltertum kam es vor, daB Fiirsten von GroBstaaten Ge-~
lehirte zu jhren Freunden machten. Wie verhilt es sich damit?* Dsi Si war
miBvergniigt und sprach: ,Es sind aus dem Altertum solche Geschichien vor~
handen; doch heiBt es da, daB sie ilinen dienten, wie sollte es heiBen, daB
sie sie zu Freunden maditen!* Der Sinn von Dsi Sis MiBbehagen war kein
anderer als der: ,Geht’s nach dem Stande, so seid Ihr der Fiirst, ich bin der
Untertan: wie sollte idy es wagen, Eudi Freund zu sein! Gehi’s nach dem
inneren Werte, so miiBt Ihr mir dienen: wie kdnntet Ihr mein Freund sein!

Der Herrscher eines GroBstaats strebte danadh, ilin zum Freund zu ge~
winnen, und es ward ihm nicht zuteil. Wieviel Wemger hitte er ihn her-~
befehlen konnen!

Fiirst Ging* von Tsi ging auf die ]agd. Da befahl er einen Forster herbei
mit einer Federflagge. Der kam nicht, und er hétte ihn beinahe t6ten lassen.
Meister Kung sagte iiber den Fall: ,Ein entschlossener Mann bleibt dessen
eingedenk, daB er eines Tags in Badh uind Graben enden kann; ein Mutiger
bleibt dessen eingedenk, daB er eimes Tages das Haupt verlieren kann.
Was fand er an dem Manne beachtenswert? Er fand beacifenswert, daB
er nicht hmgmg, weil er nicht auf die ihm zustehende Art befohlen worden
war." .
WanDschang sprach: ,Darfich fragen, wodurdch einFérster befohlen wird 24

Mong Dsi sprads: ,Durch Ubersendung einer Pelzkappe, ein Mann aus dem
Volk durch eine einfarbige Flagge, ein Beamter durch ein Dradienbanner,
ein Minister durch eine Federflagge. Der Fiirst hatte also den Forster auf

4 Die Geschicite steht auch I, B, 1. Hier sind die verschiedenen Abzeidien aufgezihit,
durch deren Uberreichung der Befehl des Fiirsten beglaubigt werden muBte, Die ver~
sdhiedenen Flaggen unterscheiden sich dadurdi voneinander, daB die einfarbige Flagge,
Dsdiau, aus ungemusterter Seide bestand, das Dradienbanner, Ki, hatte Dracienornamente
(dieses Banner ist von der unter der Mandsdindynastie als Reichsfahine eingefiihrten
Dradienfaline wohl zu unterscheiden. Es war nur eine Hri Signal); die Pederﬂagge, :
Dsing, haite auBerdem oben nodi Federquasten ’123



Buch V B die fiir einen Minister bestimmte Weise herbefohlen, und der Forster wollte
lieber sterben als hingehen. Wenn nun ein Privatmann nach Art eines Be~
amten zur Audienz befohlen wird, wie wollte er es wagen hinzugehen? Und
noch dazu, wenn auf die Art, wie ein unbedeutender Mann befohlen zu
werden pflegt, ein Weiser herbefohlen wird! Wer einen Weisen sehen will
auf anderem als dem rechten Wege, der gleicht einem Manne, der wiinsdit,
daB einer zu ihm hereinkommt, und ihm dodh die Tiir zuschlieBt. Recht ist
der Weg, Rustand die Tiir. Nur der Edle aber ist imstande, auf diesem Weg
zu wandeln und zu dieser Tiir aus-und einzugehen.

Im Buch der Lieder*! heiBt es:
,Der Weg nach Dschou ist eben wie ein Schleifstein,
Er ist gerade wie die Balin des Pfeils, .
Die Edlen mégen darauf wandeln,
Doch auch den niedern Menschen ist er kund.*
Wan Dschang sprach: ,Meister Kung# pflegte, wenn er den Befell eines
Fiirsten zur Rudienz erhielt, nichit zu warten, bis der Wagen angespannt
war, sondern ging voraus. Da wire also Meister Kung im Unredit ge~
wesen . ) )
Mong Dsi sprach: ,Zu jener Zeit war Meister Kung angestellt und hatte
BAmtspflichten. Er wurde in seiner Eigenschaft als Beamter zur Rudienz be~
fohlen.*

8. Macket euch Freunde! 3

ong Dsi sagte zu Wan Dschang und spradh: ,Der beste Mann in einer

Nadhibarschaft macht sich alle Guten der Nachbarschaft zu Freunden.
Der beste Manu iit einem Lande macht sich alle Guten in diesem Lande zu
Freunden. Der beste Mann auf Erden macht sich alle Guten auf Erden zu
Freunden. Aber selbst alle Guten auf Erden zu Freunden zu haben, ist ilm
noch nicht genug. Er steigt empor in seinen Gedanken zu den Minnern des
Bltertums, er rezitiert ihre Lieder, er liest ihre Schriften. WeiB er nidit, ob
soldh ein Mann des ARlteriums wiirdig ist, so besch&ftigt er sich mit der
Gesdhichte seiner Zeif. Das heiBt emporsteigen mit seiner Freundsdiaft.“

) 9. Die Minister '
er Konig Siian von Tsi fragte iiber die Pflichten der Hohen Réte 44,
Mong Dsi spradi: ,Welche Art von Hohen Réten meint Ihr, o Konig?*

4 Schf Ging I, V, Ode 9, v. 1. 42 Vgl. Lun Yii X, 13. ¢ Die zugrunde liegende Vorstellung ist,

daB der geistige Wert eines Menschen auf Gleichgesinnte eine gewisse Anziehungskraft
ausiibt, die sich je nach der Stérke des Wesens iiber gréfere oder kleinere Gebiete erstredkt.
Freundschaft ist fiir den Menschen notwendig zur Erweiterung und Erhdhung seinesWesens.

. # Im chinesischen Altertum gab es zweietlei Lelien bzw. Afterlehen — die hier als ,Hohe
1 24 Réte” bezeichneten Leute standen zum Landesfiirsten in einer Art von Lehensverhilinis




Der Konig spradh: ,Sind die Réte nidit gleich P
~ Mong Dsi sprach: ,Nein, es gibt darunter solche aus fiirstlichem Gebliit
und solche aus andern Familien.*

Der Konig sprach: ,Nun, dann mddite ich iiber die aus fiirstlichem Gebliit
fragen.”

Mong Dsi sprach: ,Wenn der Herrschier schwere Fehler hat, so madien sie
ihm Vorstellungen. Wenn er auf wiederholte Vorstellungen nicht hort, so
setzen sie einen anderen Herrscher ein.

Entsetzt wediselte der Fiirst die Farbe.

Mong Dsi sprach: ,Wundert Euch des nicht, o Konigl Wenn Ihr mich
fragt, wage ich Euch nicht anders als der Wahrheit gemiB zu antworten.*

Nachdem sich der Kénig beruhigt hatte, fragte er iiber die Réte aus anderen
Familien.

Mong Dsi sprach: ,Wenn der Herrscher Fehler hat, so machen sie Vor~
stellungen; wenn er auf wiederholte Vorstellungen nidit hort, so verlassen
sie das Land.*

{vgl. Abschnitt 2) — néimlich Lehen anf Grund von verwandtschaftlichen Beziehungen zum
Herrscherhaus (eine soldie Stellung nahmen z. B. die drei groBen Geschlechter Mong,
Scin und Gi zur Zeit Kung Dsis im Staate Lu ein) und auBerdem Lehen und Afier~
lehen, die an verdienstvolle Beamte und deren Familien verliehen wurden., DaB der
Titel Hoher Rat (King) zur Zeit des Mong Dsi in Tsi auch nur als Titel — ohne ent~
sprechendes Lehen — verliehen wurde, wie z. B. Mong DsT selbst eine Zeitlang ,King*
in Tsi war, ist eine Sadhe fiir sich, die hier nicht in Betradit kommi, DaB die Verwandten
des Herrschers bei unverbesserlichem Lebenswandel die Pflicht haben, den Herrscher um
der Erhaltung der Dynastie willen abzusetzen, entspricht durchaus den alichinesiscien
Vorstellungen. Die Alinen gingen dem einzelnen vor, und da mit dem Sturz der Dynastie
auch die Ahnenaliéire stiirzten, hatten die Familienmitglieder die Pflicht, dem- jeweiligen
Inhaber der Krone gegeniiber das Redit des Hauses zu verireten. Anders stand es mit
den Beamten. Es gibt zwar auch Beispiele von Paladinen, die mit ihren Herrschern sehr
souverin umgingen — oft zu deren Bestem. HRber eine derartige Verpilichtung lag nicht
vor. Hodhstens daB z. B, ein I-Yin die Ziiditigung des Enkels des groBen Tang durch~
filhrte ans alter Anhénglichkeit an den GroBvater. Um so eingreifen zu konnen, muBten
die Beamtien jedodh eine groBe Autoritdt und weitgehendes Verirauen in ijhre gute Ab~
sichi besitzen. Im allgemeinen empfahl es sich fiir sie wohl eher zu gehen.
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1. Die menschiliche Natur. I: Holz und Gerdte

au Dsi? spradh: ,,Man mag die menschliche Natur mit einer Weide ver~

gleidien und die Pflicit mit Bechern und Schalen. Man formt die
mensdhliche Natur zu Liebe und Pflicht, wie man die Weide zu Bechern und
Schalen formt.* . -

Mong Dsi sprach: ,Konnt Ihr der Natur des Weidenbaums folgen, wenn
{hr Becher und Schalen daraus madit, oder miiBt Ihr der Natur des Weiden~
baums Gewalt antun, ehe Ihr Bechier und Schdlen daraus formen kénnt?
Und wenn Ihr der Natur des Weidenbaums Gewalt antun miiBt, um Becher
und Schalen daraus formen zu kénnen: dann miiBt Ilir also auch der Natur
des Mensdien Gewalt antun, nm Liebe und Pflicht daraus zu bilden. Wahr~
lich, Eure Worte miissen die Wirkung haben, daB die Menschheit in Liehe

und Pflicht ein Unheil sieht.“

1 Gau Dsi ist einer der zeifgendssiscien Sophisten, mit denen Mong Dsi gelegentliche
ZusammenstdBe hatte. Er ist erwihnt 11, B, 2, wo von ihm gesagt ist, daB er die Seelen-
ruhe erlangt habe dadurcs, daB er, was er nicit in Worte fassen konnte, auch nicht im
Gemiit erstrebte, daB, was er nicit im Gemiit zu erfassen vermodte, er auch nicht unter
Aufwand von psydiiscier Kraft erstrebte. Der zweite Grundsatz wird von Mong Dsi
gebilligt, der erste verurteilt. Hier haben wir ein Beispiel, wie Gau Dsi mit Hilfe des
ersten Grundsafzes seine Seelenruble wahrt. In den sechs Abscinitten, in denen er direkt
oder indirekt mit- Mong DsY disputiert, hélt er keine konsequente eigene Theorie iiber
die mensdilicie Natur fest. Vielmehr ist es ihm nur darum zu fun, Mong Dsf in Ver-
legenheit zu bringen. So oft einer seiner Angriffe abgewiesen ist, 188t er den Gedanken
fallen und wendet sich einem anderen zu, entsprechend dem Grundsatz: ,Was sich nicit
mit Wortert durchbehaupten 14Bt, soll man audi nicht innerlich festzuhalten streben.®
Ganz entspreciend der Art dieses Gegners gibt sich Mong DsY gar nicht die Miike, ihm
gegeniiber seinie eigene Lehre von der mensdilicien Natur zu entwidkeln. Er bekdmpft
Gau Dsi, den Sophisten, mit dessen eigene/n Waffen: er fiihrt der Reile nach die ver-
sciiedenen Theorien, die jener gegen ihn ins Feld filhrt, ad absurdum, ohne sich dann
weiter um iln zu kiimmern. Die eigenen Theorien des Mong Dst iiber die Giite der
mensdilichen Natur finden sich spiter angefiihrt. Der Kampf mit Gau DsY zerfillt in sedis
'Bbschnitte: )

1. Gau Dst behauptet, daB Liebe und Pflidit etwas der menschilichen Natur Wesens~
fremdes seien, das erst kiinstlich ausgebildet werde. (Der Unterschied dieser sophistisch
ausgesprochenen Schulmeinung von der ernsten, an Kants radikales Bose erinnernden
Theorie von der Schlechtigkeit menschlicher Natur bei Siin King ist evident, obwohl sidi
die hier vorgebrachten Beispiele bei Siin King fast wortlich finden.)

2. Gau Dsf behauptet, die mensdilicie Natur sei gegeniiber Gut und Bose indifferent.
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2. Die menschiiche. Natur. II: Das Wasser . - Buch VIR

an Dsi sprach: ,Die Natur gleicht einem Wasserwirbel2: 14Bt man im
GOsten einen Rusweg, so flieBt das Wasser nach Osten; dffnet man nach
Westen einen Rusweg, so flieBt es nach Westen. Die Natur kennt-keinen
Unterschied zwischen Gut und Nichtgut, ebenso wie das Wasser keinen Unter~

- schied zwischen Ost' und West kennt.“

Mong Dsi sprach: ,Sicherlich kennt das Wasser Feinen Unterschied,
zwischen Ost und West; ist aber auch kein Unterschied zwischen oben und
unten? Die menschliche Natur neigt zum Guten, wie das Wasser nadi unten
flieBt. Unter den Menschen gibt es keinen, der nicht gut wire, ebenso wie
es kein Wasser gibt, das nicht abwérts flieBt. Man kann das Wasser, wenn
man hineinschldgt, aufspritzen machen, daB es einem iiber die Stirn geht;
man kann es durch eine Wasserleitung ireiben, daB es auf einen Berg hinanf~
steigt; aber ist das etwa die Natur des Wassers? Es ist nur die Folge duBerer
Bedingungen. Ebenso ist die menschliche Natur so beschaffen, daB man sie
dazn bringen kann, nicht gut zu sein.*

3- Die menschiiche Natur. I11: Das Leben

au Dsi sprach: ,Das Leben? ist es, das man als Natur bezeichnet.*
Mong Dsi sprach: , Bezeichnet man das Leben als Natur wie man weiB

als weiB bezeidmetP*

3. Gan DsT identifiziert, wohl durda die etymo]ogische Verwandschaft der diinesischen
Zeichen veranlaBt, ,Sdiong” = Leben und ,Sing“ = Natur.

4, Gau Dsi nimmt den Hunger und die Liebe als Inbegriff der menschlichen Natur an,
darum erkldrt er sich bereit, auch die hdhere Liebe als dem menschlidien Wesen nafur-
gemiB anzuerkennen, wihrend ihm die Pflicht arifremd bleibt.

5. Gespriich zweler Schiller des Mong Dst iiber die letztgenannie Theorie Gan Dsfs

+ mit gelegentlicher Einmischung des Mong Dsfi.

6. Verschiedene Theorien werden dem Mong DsY von einem Sdhiiler zur Entsdieidung
vorgelegt.

a) Gau DsY¥s Theorie der morahschen Indifferenz der Natur.
*. D) Verdnderlichkeit der Natur je nadh dem Milieu.
¢) Wesentliche Versdiiedenheit der Natur verschiedener Mensdien: die Guten sind

) gut von Natur, die Bosen sind bdse von Natur ohne Anderungsméglidikeit.

" Mong Dsi entscieidet die Fragen von seinem Standpunkf aus. Daran kniipfen sich die
weiteren positiven Ausfiihrungen iiber das Wesen der mensdilichen Natur, 2 Wiahrend im
ersten Absciflitt Anklinge an Sfin King sich finden, so in diesem soldie an Yang Dsc, -
der wie hier Gau DsY die mensciliche Natur jenseits von Gut und Bose fand. Mong Dst
behauptet demgegeniiber, daB die menschlicie Natur nicht indifferent sei, sondern éine
natiirlicdie Neigung zum Guten besitze, so daB das Bose einen kiinstlich herbeigefiiirten
Abfall von der Natur darstelle. Die Argumente Gan Dsis und Mong Dsis wiederholt
spiter Wang Tsdiung im Lun Hong im Ben Sing Piiin (vgl. Forke, Lun Héng, Bd. 1, S. 386),
wobei er sich jedoch im wesentlicien der Meinung des Philosophen Schi Dst anschlieBt,
nach der die mensdilidie Natur aus einer Misdiung von Gut und B8se besteht. 3 Hier
kommt der Naturalismus des Gau Dst zum Vorsdiein. Infolge seiner Konsequenz kann 127
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Gau Dsi bejahte.

Mong Dsi sprach: ,Ist das WeiB einer weiBen Feder gleich dem WeiB des
weibBen Schnees, und ist das WeiB des welﬁen Schnees gleich dem Weib des
Marmors?“

Gau Dsi bejahte.

Mong Dsi spracdi: ,Dann ist also die Natur des Hundes gleich der Natur
des Ociisen und die Natur des Ochisen’ gleich der Natur des Menschen ?*

4. Die menschliche Natur. IV: Der Hunger und die Licbe

au Dsi sprach: ,Das Verlangen nach Nahrung und Schéuheit ist Natur.

Damm ist die Liebe etwas Innerliches, das nicht erst von auBen hinzu-
kommen muB. Die Pflicht aber ist etwas AuBerliches, nidits Innerlidies 4.
ihn Mong Dsi leichit ad absurdum fiiliren, wobei freilich nicht zu iibersehen ist, daB die
von Mong Dsf und Gau Dsi gleichermaBen als Absurditét empfundene These von der
qualitativen Naturgleiciheit zwisdien Mensch und Tier von den modertien européiscien
Naturalisten mit Freudigkeit akzeptiert wiirde, ebenso wie in China etwa von einem Yang
Dsciu. Ein Kommentar bemerkt zu der Diskussion: ,Gan Dsi hitte auf die Frage, ob
das Weil der weiBen Feder dem WeiB des weilien Schnees gleidi sei, antworten sollen:
Was dxe-—Elgensdiaft der Farb nlﬂngt sind weiBe Federn, Scinee, Steine gleidi, doch
sind “sie ihrem Wesen (I (Natur) n: verschieden; die Feder ist iirem Wesen nach leicht,
der Schnee weidi, der Stein hart ¢ DaB Gau Dsi alles bejaht, das bringt ihn nadiher
in die schwierige Konsequenz der Gleichheit der Natur von Hund, Ocise und Mensch.”
Eine sehr gute Beurteilung der Sache gibt Dschu Hi, freilich auf Grund eines im Laufe
der Zeit feiner ausgebildeten Gedankenapparates. Er sagf: ,Die Natur (Wesen ,Sing‘}
ist die Vernunft, die die Mensdien vom Himmel mitbekommen, das Leben (,Schong‘) ist
die animalische Kraft, die die Menscien vom Himmel mitbekommen, Die Wesensnatur
des Mensdien ist jenseits der Erscheinung (Noutienon), die animalische Lebenskraft ist
diesseits der Ersdieinung (Phainomenon). Blle menschlidien Wesen haben diese Wesens~
natur und diese animalische Lebenskraft. Was die animaliscie Lebenskraft anlangt, so

- duBert sie sich in Empfindung und Bewegung. Hierin sind Menscr und Tier nicht ver-

schieden. Was die Vernunft anlangt, so ist sie die Fahigkeit zu Moral, Asthetik und
‘Wissensdiaft, die den Tieren in ihrer Vollkommenheit abgeht. Dieses mensdilicie Wesen
ist scilechthin gut und die Krone der Schépfung. Gau Dsi kennt nicht die verniinftige,
Natur des Mensdien, sondern verwechselt sie mit der apimalischen Natur. Aus diesem
Irrtum entspringen alle die ‘in den iibrigen Abschnitten erwihnten Theotien..... Gau DsY
kennt nur das AuBerlicie der Empfindungen und Bewegungen, in dem Menscien und
Tiere iibereinstimmen, er kennt mnicht das Geistige von Moral, Asthetik und Wissenschaft,
wodurdh sich der Mensch vom Tier unterscheidet.* ®Der Untersdiied, auf den Gau DsY

zur Stiitzung seiner Theorie, daB die Pilicht ein heteronomes Kulturprodukt sei und nicht
-der Natur autonom entsprungen, ist ‘in diesem Abschnitt derjenige zwisdien subjektiv

und objektiv begriindeten Gefiihlen. Darum ist er bereit, wenigstens die Sympathie als
ebenfalls im Subjekt begriindet anzuerkennen, insofern sie ein spontanes Gefiihl ist wie
Hunger und Frauenliebe, wogegen die Achitung — die er als Beispiel fiir Pflicht anfiilirt —
einfach die Anerkennung eites objektiven Tatbestandes in der Ari eines synthetischen
Urteils a posteriori bedeute. Mong DsT hat es von hier aus leicht, thn ad absurdum zu
fithiren, erstens indem er avf den Unterschied zwischen logischer These und Wertsetzung
hinweist, und zweitens einer genaueren Prizisierung gegeniiber, indem ‘er den Hunger
unter Gau Dsis Definifion mit subsumierf. DaB in der Bekimpfung von Gau Dsis



Mong Dsi sprach: ,, Was heiBt das: die Liebe ist mnerhch dle Pilicht &uBer~ Buch VIA

lich?¢

Gau Dsi sprach: ,Wenn der andere &lter ist, behandle ich ihn als &lteren;
diese Achitung vor dem ERlter entspringt nicht in mir. Es ist gerade so, wie
ich ein Ding, das weiB ist, als weiB bezeichne, indem ich mich nach der &uBer~
lichen Tatsadie seines WeiBseins nchte. Darum nenne ich die Pilicht duBer~
lich.* .

Mong Dsi sprach: ,0b ich ein weiBes Pierd als weiB. bezeicine, oder ob
ich einen weiBen Menschen als weiB bezeichne, das madit keinen Unter-~
schied. Ich weiB nun nicht: Ist auch kein Unterschied, ob ich ein altes Pferd
als alt behandle, oder ob ich einen alten Mann als alt behandle? Ferner:
Ist das Alter Pilicht oder ist die achtungsvolle Behandlung des Alters
Pilicht?e

Gau Dsi sprach: ,,Meinen eignen Bruder, den liebe ich; ‘den Bruder eines
Mannes von Tsin, den liebe ich nicht. Es liegt also an mir, daB idi diese Art
Zuneigung empfinde. Darum nenne ich sie innerlich. Dagegen ehre ich den
dlteren Angehdrigen eines Mannes aus Tschu, ebenso wie ich auch meine
eigenen #lteren Angehdrigen ehre. Es liegt also in dem Alter des anderen,
daB ich diese Art von Zuneigung empfinde. Darum nenne ich sie duBer~
lich.*

Mong Dsi sprach: ,, Ich esse den Braten eines Mannes von Tsi ganz ebenso
gern wie idh meinen eigenen ‘Braten esse. Mit derlei Dingen verhiit es sich
also ganz ebenso. Ist also etwa auch der Geschmack am Braten etwas KuBer~
hdles""‘

5. Uber die Innerlichheit der PAicht

onyg Gi Dsi® fragte den Gung-Du Dsi und spradch: ,Inwiefern kann man
die Pilicht als etwas Innerliches bezeichnen?

Sophismen ein geschickt verborgener Sophismus auch bei Mong Dsi uniferlduft, darauf
hat schon Man Si Ho gelegenilich hingewiesen. Gau Dsf hatte behauptef: ,Wo immer
das Verhiltnis des Jiingeren zum Alteren in Betracht kommt, iritt die Pflicht der Aditungs~
bezeugung in Kraft, ganz unabhiingig von persénlicher Zu~ oder Abneigung.” Die ent-
sprechende Formulierung miiBte auf dem ‘Gebiet der Nahrungsanfnahme heiBen: ,Wo
immer Nahrung in Betracht kommt, tritt Appetit ein, ganz unabhéingig von persénlichem
Gescimadc.” Statt dessen begeht Mong Ds¥, indem er statt Speise ,Braten® setzt; eine
Subreption. Wie gesagt, handelt es sich bei diesen Plinkeleien, #hnlich wie bei den

ortgefediten des Dschuang Dsi und Hui Dst, nicht um wirkliche Ruseinandersetzungen,
sondern nur um ,Abfulr® des Gegners. DaB Mong Dsi iibrigens im héheren Sinn recht
hat, da die Pflicht nicht etwas Heteronomes (wie Gau Dst sagt), sondern etwas Ruto~
nomes ist, diirfte seit Kant keinem Zweifel mehr unterliegen. ® Der Absdunitt ist ein
Nachspiel der Disputationen zwischen Mong Dsi und Gan Dsi. Gung-Du Dsi ist der
unter No. 4 genannte Jiinger, Mong Gi Dsf der als No. 20 genanunte Schiiler, der
Bruder von No. 16, aus der weiteren Umgebung des Mong Dsi. Erst wird Gung-Du
Dsi von Mong Gi Dsf in die Enge getrieben. Mong Dsf erbffnet ihm dann eine nene

9 Mong Dst
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Buc1 VIA  Gung-Du Dsi spradi: ,Sie ist ein Ausdruck mejnes Gefiihls der Aditung;

darum nenne ich sie etwas Innerliches.«
Jener sprach: ,Wenn ein Dorfgenosse um ein Jahr &lter ist als mein &lterer

Bruder, wen achte ici mehr?“
Parade, indem er den Unterschied zwisdien persdniicier und amtlidier Ehrung einfiihirt.
Bls Mong Gi Dst sich damit noch nicht zufrieden gibf, versteht es Gung-Du Dst, ihn
durch geschid(tes’Konsequenzziehen ad absurdum zu fithren; denn daB Essen und Trinken
etwas ,Innerliches® sei, war ja auch von Gau Dsi zugegeben. Die ganze Beweisfiibrung
leidet darunter, da$ der Begriff der Pflichf hier ungebiihrlich verengert wird. Es handelt
sich bei der votrliegenden Frage gar micht um I ,Pflicit“, sondern mm Li ,Sitte, Ritus“.
DaB die Sitte als #uBerliche Handlung durch #uBetliche Verhéltnisse mitbestimmut wird,
ist ohne weiteres klar, wenn aueh der Imperativ, der Sitte gem#B zu handeln, ein innerer,
autonomer ist. Es handelt sich um den Unterschied von prinzipieller Willensricditung,
die innerlich“ ist, und empiriscier Anwendung, die ,duBerlich® ist. Zun den erwihuten
Briudien ist folgendes zu bemerken: Nach den Gemeindeopfern pflegte ein gemeinsames
Festmahl der Opfergenossen abgehalfen zu werden, bei dem die Reihienfolge der Be-
wirtung streng an den dem Blter enfsprechenden Rang sich hielt. Das von Mong Dst
angezogene Beispiel eines jiingeren Gliedes der Familie als Stellvertreter der Ahnen
geht auf einen aus der totemistiscien Clanverfassung stammenden Braudi bei den Ahnen~
opfern zuriids. Das Hausheiligtum befand sich hinter der Halle, Die dunkle Siidwest~
edie (zur Heiligkeit der Siidwestecke vgl. auch Lun Yii Ill, 13) war der Sifz des Lars,
des dltesten Ahnen der Familie. Daran schilossen sich in wediselnder Generationenfolge
die iibrigen Blmen an, geschieden in dunkle (mu, vom Eingang, durch den das Licut kam,
abgekelirte) und helle (dsdiau, der Tiir zugekehrte}. Die Ahnen wurden beim Opfermahl
_durdi einen Knaben aus der Familie, den sogenannten Leichenknaben, vertreten. Da je
zwei aufeinander folgende Generationen zwei versciiedenen. Clanreihen angehérten,
muBte der Ahn jeweils von einem Glied zweitndcister Generation vertreten werden.
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Gung-Du Dsi sagte: , Meinen Bruder.“

Jener fuhr fort: ,Wem aber gieBe id1 beim Festmahl zuerst Wein ein?¢

Gung-Du Dsi sprach: ,Dem Dorfgenossen.*

Jener sprach: ,,Auf der einen Seite ist die Achtung, anf der andern Seite
das hohere Alter, Demnach wird der Unterschied in der Ehrenbezeigung
tatsachlich durch etwas AuBeres bestimmi und ricitet sich nicht nach dem
inneren GefiihL*

Gung-Du Dsi konnte darauf nicht antworten und erzihlte es dem Mong
Dsi. : '

Mong Dsi sprach: ,Auf die Frage: Wen ehrst du mehr, deinen Oheim oder
deinen jiingeren Bruder? wird jener antworten: ,Meinen Oheim ehre ich
mehr. Wenn du dann fragst: ,Wenn aber dein jitngerer Bruder beim Ahnen~
opfer den verstorbenen GroBvater darstellt, wen ehrst du dann mehr?* dann
wird jener antworten: ,Ich ehre meinen jiingeren Bruder mehr.* Dann magst
du fragen: ,Wo bleibt da die Aditung fiir den Oheim?* Jener wird ant-
worten: ,Es kommt in diesem Falle auf die Stellung an. Dann magst du

auch sagen: ,Es kommt in jenem Falle auf die Stellung an. In der Regel ist

die groBere Achifung anf seiten meines Bruders, ausnahmsweise bezeuge ich
voriibergehend dem Dorfgenossen die hohere Aditung.“

Mong Gi Dsi horte es und spradi: ,Das eine Mal ehre ich meinen Oheim,
weil ihm die Ehre gebiihrt; das andere Mal ehre ich meinen jiingeren Bruder,
weil ihm die Ehre gebiihrf. Der Grund dafiir ist aber doch tatsdchilidh ein
duBerer, er richiet sich nicht nach dem inneren Gefiihl.

Gung-Du Dsi sprach: ,Im Winter trinki man heiBe Suppe, im Sommer
trinkt man kaltes Wasser; somit wiire auch Essen und Trinken etwas AuBer-~
liches.*

6. Die menschliche Natuy. V: Abschliefendest

ung-Du Dsi sprach: ,Gau Dsi behauptet, die Natur sei weder gut nodt

bose. Andere behaupten, die Natur lasse sich gut macien oder bose
madien; darum als die guten Konige Wen und Wu herrsditen, sei das Volk
dem Guten zngetan gewesen, als die schlechten Konige Yii undLi herrschien,
sei das Volk zu Gewalttiatigkeiten geneigt gewesen. Wieder andere be-~
haupten, es gébe teils soldie, die von Natur gut, und teils solche, die von
Natur bise seien. So habe es unter einem Yau als Fiirsten Mensdien wie
Siang gegeben. Umgekehrt habe ein Vater wie Gu Sou einen Schun zum
% Hier geht Mong Dsi einem Sdiiiler gegeniiber genauer auf seine eigene Theorie ein.
Die mensdilicie Natur ist der Anlage nach gut. Die AuBerungen der Natur, die Gefiilile,
geben die Grundlage fiir eine Entwicklung zum Guten. Dodi bediirfen sie der Bildung.

Ohne diese Bildung verkommen die an sici guten Anlagen. In der Sungzeit ist diese
Theorie weiter ausgefiihrt worden von den Briidern Tschong und Dsdw Hi. Vgl. Anm. 3
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Budch VI B Sohne gehabt. Mit einem Dschou Sin-als Neffen und gleichzeitig als Herr~
scher habe es einen We Dsi Ki und einen Konigsohn Bi Gan gegeben. Wenn
man nun sagt, die Natur sei gut, so haben jene alle Unrecht.« :

Mong Dsi sprach: ,Die natiirlicien Triebe tragen den Keim zum Guten in
sich; das ist damit gemeint, wenn die Natur gut genannt Wirerenn einer
Boses tut, so liegt der Fehler nidchit in seiner Veranlagung. Das Gefiihl des’
Mitleids® ist allen Menschen eigen, das Gefithl def Scham und Abneigung
ist allen Menschen eigen, das Gefiihl der Achitung und Ehrerbietung ist allen
Mensdien eigen, das Gefiihl der Billigung und MiBbilligung ist allen Men~
schen eigen. Das Gefiihl des Mitleids fithrt zur Liebe, das Gefiihl der Scham
und Abneigung zur Pflicit, das Gefithl der Achtung und Ehrerbietung zur
Sdhicklichkeit, das Gefiihl der Billignng und MiBbilligung zur Weisheit. Liebe,
Pilicht, Schicklichkeit und Weisheit sind nicht von auBen her uns eingetrich~
tert, sie sind unser urspriinglicier Beslg%,die Mensdien denken nur nicht
daran®. Darum heiBt es: ,Wer sucht, beKommt sie; wer sie liegen 14Bt, ver~
liert sie.* DaB so groBe Unterschiede vorhanden sind, daB mandie doppelt,
funffach, ja unendlich mehr besitzen als andere, kommt nur. davon her, daB
diese ihre Anlagen nicht ersdidpfend zur Darstellung bringen.
Im Budh der Lieder™ heiBt es:
,Gott schuf die Mensdien in der Welt,
Und jedes Ding hat sein Gesetz,
Das jeder fest im Herzen trégt,
Der hehren Tugend zugetan.*
* Meister Kung spraci: ,Der dies Lied gemadit hat, der kannte die Wahr~
heit. Wo immer eine Fahigkeit im Menschen ist, hat sie ihr festes GesetZ.
‘Und weil den Menschen allen dieses Gesetz ins Herz geschirieben ist, darum
lieben sie jene hehre Tugend. « . ' :

7. Die Gleichhéit der Menschen

ong Dsi spradi: ,In fetten Jahren sind die jungen Leute meistens gut-
Martig, in mageren Jahren sind die jungen Leute meistens rol. Nicht als
ob der Himmel ilinen verschiedene Anlagen gegeben hiite; die Verhéltnisse
sind schuld daran, durch die ihr Herz verstrickt wird.

TNach der gewdshnlichen Uberlieferung ist nur Bi Gan der Oheim des Dschou-Sin. We
DsY Ki ist sein #lterer Bruder. Vgl. Schi Gi. 8 Vgl II, A, 4. ¢ Die Worte ,(die Menschen)
denken nur nicit daran werden von einem alten Zitat nach unten geriickt: ,Da8 die Na~
turen der Menscien um das Doppelte, Fiinffache, ja Unendliche voneinander verschieden
sind, kommt davon her, daB mandie ihre Bulagen nicht erschdpfend zur Darstellung zu.
bringen vermdgen. DaB sie iire Anlagen nicht erschiépfend zur Darstellung zu bringen-
vermdgen, kommt nur davon her, daB sie nicht dariiber nachdenken.* % Vgl. Scif Ging HI,
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Es ist gleihwie mit der Gerste. Sie wird ges#t und geeggt. Der Boden Buch VIA
sei derselbe. Die Zeit des Pflanzens sei dieselbe. So wéchst sie iippig heran,
und wenn die Zeit zur Ernie da ist, so ist sie alle reif. Es mbgen wohl
Unterschiede da sein, wie sie vom fruchtbaren oder unfruchtbaren Boden,
vom lebenspendenden Regen und Tau, von der Verschiedenheit der Arbeit
der Mensdien herkommen.ﬁl]e Dinge, die zur selben Art gehoren, sind
einander dhnlich, warnm sollte man das allein beim Menscien bezweifeln?
Die Heiligen sind von derselben Art wie wirué

So sprach Lung Dsi?: Wenn einer, auch ohne den FuB eines Menschen
zu kennen, eine Strohsandale fiir iln macht, so weiB ich, er wird keinen Korb
machen, Die Strohsandalen sind einander &hnlich, weil alle FiiBe auf Erden
itbereinstimmen.* »

So ist es auch mit dem Geschmadk. Rlle Menschen stimmen in iirer Vor~
liebe fiir gewisse Wohlgeschmadke fiberein. Der beriihmte Kodi I Ya?s hat
nur zuerst unseren Geschmacdk erraten, Wenn der Geschmadk der Meschen
gegeniiber den Speisen von Natur so verschieden wire, wie der der Pferde
und Hunde von dem unsrigen abweicht, wie wiirden da alle Menschen anf
Erden in Geschmackssachen dem I Ya folgen? DaB in Geschmackssachen
alle Welt sich nach dem I Ya richtet, ist ein Beweis, daB alle Welf in Be~
ziehung auf den Geschmadk an Speisen {ibereinstimmt,

Mit dem Gehor ist es genau dasselbe. Alle Welt richiet sich in Fragen
des Wohlklangs nach dem Musikmeister Knang¥, somit stimmt das Ge~
hér auf der ganzen Welt iiberein. Mit dem Gesichit ist es ebenfalls das~
selbe. Es gibt niemand auf der Welt, der einen Dsi Du® nicht schén
finden wiirde. Wer einen Dsi Du nicht schon fénde, miiBie keine Rugen
haben. ' g

So sehen wir also: Der Geschmadk ist so beschaffen, daB alle iiberein~
stimmen in Beziehung auf den Wohlgesdimads der Speisen. Das Gehor
stimmt fiberein in Beziehung auf den Wohlklang der Téne. Das Gesicht
stimmt {iberein in Beziehung auf die Schonheit der Erscheinungen.

1 In diesem Absdmitt entwirft Mong DsY ein Bild vom Wesen des Menscien, durch
das die grundlegende Ubereinstimmung irotz gelegentlicher Abweichungen in der Empirie
ans Lidit tritt. In Analogie zur Gleidiheit der sinnlidien Konstitution wird eine eben~
soldie Gleichheit des Geistigen vorausgesetzt: Die Menschheit als sinnlidi-geistiges
‘Wesen, das in den Einzelmensdhen sich denselben gleichartigen Rusdruck verschafft wie
die Gerste oder irgendeine andere biologische Einheit. 2 Lung Dsf, nach Dschan Ki un-
bekannter Weiser aus der alten Zeit. Vgl. 11, A, 3. ¥ 1Ya, beriihmter Koch des Fiirsten
Huan von Tsi (684—642). Vgl. Lid Dst VIII, 11, * Uber den Musikmeister Kuang vgl. IV, A, 1

und die dort zitierten Stellen. 2 Dsf Du, der chinesiscie ,Adonis“. Im Schf Ging 1, 7,
Ode 10, steht der Vers: .

»lch seh nichi einen Dsi Du,

: Ich seh nur einen wilden Kerl.“

Er soll identisch sein mit Gung-Sun O, einem Minister in Dsciong aus der Zeit ca.

700 v. Chr., der wegen seiner Schénheit beriihmt war. 133



Buci VIA . Und was das Herz anlangt: nur hier allein sollfe es keine solche Uberein-~
stimmung geben? Was ist es nun, worin die Herzen itbereinstimmen? Es ist
die Vernunft, es ist die Geredhtigkeit. Die Heiligen haben zuerst gefunden,
worin unsere Herzen iibereinstimmen, darum erfreut Vernunff und Gerechtig-
keit ganz ebenso unser Herz, wie Mastfleisch?? unsern Gaumen erfreut.“

8. Wie ezn Mensch sick selbst verlierti8 )

ong Dsi sprach: ,Die Wélder auf dem Kuhberg?® waren einstens schén.

Bber weil er in der Nédhe der Markung einer GroBstadt lag, wurden

sie mit Axt und Beil gefillt, Konnten sie da schn bleiben? Doch wirkte

Tag und Nacht die Lebenskraft, Regen und Tau feuchteten den Boden; so

fehlte es denn nicht, daB neue Triebe und Sprossen wndisen.. Da kamen die

.Rinder und Schafe dahinter und weideten sie ab. Nun steht er kahl da. Und

- wenn die Menschen ihn in seiner Kahlheit sehen, so meinen sie, er sei nie-

-mals mit' Béumen bestanden gewesen. Rber wie will man behaupten, das
sei die Natur des Berges?

Und ganz ebenso verhilt es sich mit den Bienschen. Wie kann man sagen,
daB sie nicht Liebe und Pflicht in ihrem Herzen haben? Aber wenn einer
sein edites Herz verloren gehen 14Bt, so ist das gerade, wie wenn Beil und
BAxt in den Wald kommen. Wenn er Morge fiir Morgen es verwiistet, kann
es da gut bleiben? Doch das Leben wadist weiter Tag und Nacht; in der
Kraft der Morgenstunden werden seine Neigungefi und BEbneigungen denen
der anderen Mensdien wieder #hnlich. Bber wie lange dauert's?®, dann
schlagen seine Tageshandlungen sie wieder in Fesseln und zerstéren sie.
Wenn so seine besseren Regutigen immer wieder gefesselt werden, so ist
schlieBlich die Kraft der Nacht nicht mehr stark genug, sie zu erhalten, und
er sinkt herunter auf eine Stufe, da er vom Tier nicif mehr weit entfernt
ist. Wenn nun die Menschen sein fieriscies Wesen sehen, so meinen sie,
er habe niemals gute Bnlagen gehabt. Bber wie will man behaupten, das
seien die wirklidien Triebe des Menschen?

Darum: es gibt nichts, das nicit wadisen wiirde, wenn ihm seine rechte
Pilege zuteil wird, und es gibt nidits, das nicut in Verfall gerxete, wenn es
der rechiten Pflege entbehren muB.

16 i = Vernunft bezeidinet urspriinglich die Maserung des Nephrits, dann Streifen, end-
lich die iurtere Acitung vor dem Pflicitgesefz. In der Sungzeit ist der Ausdruds im Sinne
von Vernunft dann sehr hdufig. 1= Gerecutigkeit ist das #uBere pflichtmdBige Handeln,
¥ Im. chinesiscien Text sind zwei Arten von Masttieren angegeben: ,Tsdiu“ = Rinder
und Schafe, die mit Gras geméstet werden, und ,Huan* = Hunde und Schweine, die mit
Korn geméstet werden. ® Der Bbschnitt gibt eine feine psyciologiscie Schilderung der
Siinde. ¥ Der Kuhberg liegt im Siiden der alten Hauptstadt von Tsi, dem hentigen Lin
Dscht Hiéin in Sd1anhmg Vgl. Lid Dst VI, 12. 2 Der Text liegt hier in verschiedenen
'134- Lesarten vor.




Meister Kung sprach®': Halt es fest, und du behilist es; 1aB es los, und Buch VIA -
du verlierst es. Es kommt und geht; kein Mensci weiB, wo und wann.*
Das sagt er vom Herzen.*

9. Schwierigkert der Fiirstenbelehrung

ong Dsi sprach: ,Kein Wunder, daB der Konig nicht versténdig wird 22,

Selbst eine Pflanze, die von allen Pflanzen auf Erden am leichtesten
widist, kann nicht gedeihen, wenn man sie einen Tag in die Sonne stellt
und dann wieder zehn Tage der Kilie aussetzt, Ich sehe ihn nur seiten.
‘Wenn ich gehe, so kommen die andern herbei und machen ihn wieder kalt.
Wenn ich dann anch einen Keim in ihm entwickelt habe, was hilft’s!

Das Schadhspiel ist als Kunst nur eine kleine Kunst. Aber wer nicht mit
ganzem Herzen und festem Willen dabei ist, lernt es nicht. Der Schachspieler
Tsiu ist der beste Schadispieler im ganzen Land 23, Angenommen, der Schach~
spieler Tsin unterriditet zwei Leute im Schachspiel. Der eine ist mit ganzem
Herzen und festem Willen dabei und hort nur auf die Worte des Schach~
spielers Tsiu. Der andere hort wohl auch hin, aber in seinem Herzen denkt
er nur daran, daB jetzt ein Schwan kdme; er stellf sich vor, wie er den Bogen
spannt, den Pfeil anilegt und nach ihm schieBt. Obwohl er mit dem andern
zugleich lernt, kommt er ihm doch nicht gleich. Ist es etwa, daB sein Verstand
geringer wire? Ich sage: Neini*

10. W1e man seine Seele verlieri?

bng Dsi sprach: ,Ich liebe Fischie, und ich liebe auch Bérentatzen. Wenn
ich nicht beides vereinigen kann, so lasse ich die Fische und halte mich
an die Bérentatzen.

Ich liebe das Leben, und ich liebe auch die Pilicht. Wenn ich nicht beides
vereinigen kann, so lasse ich das Leben und halte mich an die Pflicht. Ich
liebe wohl auch das Leben, aber es gibt etwas, das ich mehr liebe als das
Leben; darum suche ich es nicht mit allen Mitteln zu erhalten.Ich hasse wohl
auch den Tod, aber es gibt etwas, das ich noch mehr hasse als den Tod;
darum gibt es Note, denen ich nidit ausweiche.

21 Das hier zitierte Wort Kungs wird sonst nirgends erwihnt. # Es ist unbestimmt,
wer der Kbnig ist, von dem hier die Rede ist. Vermutlich Konig Siian von Tsi. % Das
genannte Sciachspiel ist dasselbe wie das in Lid Dsi VIII, 19 genannte. Es wird mit
zwdlf Steinen gespielt, ein Mittelding zwisdien Schadi- und Wiirfelspiel. Uber den
Schadspieler Tsiu ist sonst nichts bekannt. Wortlich heiBt er der Schach-Tsin. 2 Dieser
Absdmitt geht davon aus, daB das Ehrgefiihl eine urspriingliche menschliche Eigensdhiaft
ist, die sich selbst in der Todesnot bew#hrt. Dagegen geht das Ehrgefiihl nur zn leicht
verloren in Zeiten der Ruhe und des Behagens. Dieser Umstand enthéli eine Mahnung
zu dauernder Selbstpriifung. 5




Buch VIA  Woenn es nichts gébe, das-der Mensch mehr liebte als das Leben, warum
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sollte ihm dann nichi jedes Mittel recht sein, um sein Leberi zu behalten?
Wenn es nichts gébe, das der Mensch mehr haBte als den Tod, warum sollfe
er nicht alles tun, um der Not zu entgehen? Darum daB er etwas, das ihm
das Leben erhalten konnte, doch nicht beniitzt und etwas, das ihn der Not
entgehen lieBe, doch nicht tuf, muB es etwas geben, das mar mehr liebt als
das Leben und etwas, das man mehr haBt als den Tod. Nicht nur die Weisen
haben diese Gesinnung; sie ist allen Menscien gemeinsam. Die Weisen ver~
stehen es nur, sie nicht zu verlieren. Angenomuien, es handle sich um einen

“Korb Reis oder eine Schuiissel Suppe. Leben oder Tod héngen davou ab,

ob man sie bekomme oder nicht bekomme. Wenn sie unter Scheltworten
angeboten werden, so wird selbst ein Landstreicher sie nicht annehmen;
wenn sie mit einem FuBtritt hingeworfen werden, so wird selbst ein Bettler
sich nicht herablassen, sie anzunehmen. Aber wenn es sich um Millionen?s
handelt, dann nimmt man sie an, ohne allzu genan nach Orduung und Redit
‘zu fragen. Rber wie kéunten die Millionen mein Ich bereichern! Ja, ich kann
niir schone Héuser und Paldste bauen, kann mir von Frauen und Mégden
dienen lassen, und meine notleidenden Bekaqnten haben an mir einen

~ Halt.

Was ich vorhin nicht angenommen hétte, da es um's Leben ging, das tue
ich jetzt den schdnen Héausern und Palésten zuliebe, Was ich vorhin nicit
angenommen hitte, da es um's Leben ging, das tue ich jetzt dem Dienst von
Frauen und Mé#gden zuliebe. Was ich vorhin nicht angenommen hétte, da
es um's Leben ging, das tue ich jetzt der Retterrolle zuliebe gegeniiber
den notleidenden Bekannten. Bber einem solchen Manne ist nicht mehr zu
helfen, denn sein eigenes Herz ist verloren gegangen.“

11. Das verloren gegangene Herz®,

ong Dsi spraci: ,Menscienliebe?? ist die natiirliche Gesinnung des

Menschen. Pflicht ist der natiirliche Weg?® des Menscien. Wie traurig
ist es, wenn einer seinen Weg verldBt und nicht darauf wandelt, wenn einer
'sein Herz verloren gehen 1&Bt und nicht weiB, wie er es wieder finden
kann! :

Wenn einem Mensdien ein Hulin oder ein Hund vetloren geht, so weiB er,
wie er sie wieder finden kann; aber sein Herz geht ihm verloren, und er
% Wortlich 10000 Dschung. Ein Dschung ist gleich 30 Pfund. Vgl II, B, 10. * Vgl hierzu
die Gleichnisse vom verlorenen Groscien und vom verlorenen Schaf.  Menschenliebe,
Jen, ist die innerliche Gesinnung, Sympathie; Ai ist die auf ein bestimmies duBeres Ob-~
jekt gerichtete AuBerung dieser Gesinnung. % Der Weg ist im Laufe des Gleichnisses

nicht mehr genannt. Deun wenn erst das Herz wiedergefunden ist, so folgt es von
selbst dem Weg.




. weiB nicht, wie sucdien. Die Bildung dient uns zu nichis anderem als nur Budi1 VIA
dazu, unser verloren gegangenes Herz zu suchen??,*
) 12. Der krumme Finger
ong Dsi sprach: ,Angenommen, mein Goldfinger? sei gekriimmt und
lasse sich nidit strecken. Es tut nicht weh, und es stort nicht bei der
Arbeit. Aber wenn es einen gibt, der ihn strecken kann, so scheut man nicht
den Weg von Tsin nach Tscin®, weil der Finger nicht ist wie die der
andern Lente. Wenn ein Finger nicht ist wie die eines normalen Menschen,
so ist man ungehalten dariiber. Wenn aber das Herz nicht ist wie das eines
normalen Menschen, so ist man nicht ungehalten dariiber: das heiBt nicht
wissen, worauf es ankomm#s2,4

4

13. Baumpflege und Pflege des Lebens

ong Dsi sprach: ,Wenn den Lenten wirklich daran liegt, Paulownia~
Moder Katalpenbéiume?®, die ein oder zwei Spannen im Umfang haben,
zu ziehen, so wissen alle, wie man sie pilegen muB. Das eigne Leben aber,
das wissen sie nicht zu pflegen. Lieben sie etwa das eigene Leben weniger
als jene Baume? Nein, es ist nur Gedankenlosigkeit.“

14. Pflege des Leibes

ong Dsi sprach: ,Der Mensch liebt alle Teile seines Leibes. Weil er alle
Mseine Korperteile liebt, daruin pilegt er sie alle. Wenn er keinen FuB~
breit oder Zollbreit Haut hat, den er nicht liebt, dann vernachldssigt er in
seinrer Pflege auch nichi das kleinste Stiickchen Haut.

Wenn man erkennen will, ob einer tiichtig ist oder untiichiig, so braucht
man auf nicats anderes zu sehen als darauf, weldien Teil er besonders
® Uber das Ziel der Bildung herrscdit groBe Meinungsversciiedenheit zwisdien der Sciule
Dschu His und der Sdimle Wang Yang Mings. Wihrend Dsciu Hi lehrt: das Ziel der
Bildung ist nichts anderes, als die urspriinglidie Giite des Herzens wieder zu erlangen
{dazu bedarf es aber als Mittel der Aneignung von Kenntnissen), lehrt Wang Yang Ming:
die Bildung besteht in gar nichis anderem, als die urspriinglidie Giite des Herzens in
sids wieder zu entdecken. Erkennen und Handeln sind eins. Sie dulden zwischen sich
keinerlei Vermitilung. Letzien Endes dreht es sich in diesemn Kampf um das Problem
der Kulturiiberfragung. Man wird sagen miissen, das was ist Natur, das wie jedoch
ist Kultur, % Worilih: der namenlose Finger, so genannt, weil er keinem besonderen
Zweck dient. * Worilich: man hélt den Weg zwischen Tsin (im. duBersten Nordwesten)
und Tsciu (im #uBersten Siiden) nicht fiir weif. 22 Worilida: das heiBt, die Klassen nicht
kennen. 3% Der Tung-Baum ist identifiziert mit der Paulownia imperialis. Das Holz wird
zu Lauten verwandi, Der Dsi-Baum ist heutzutage Lindera tstmu. Dod1 wird das
klassische Dsf mit Katalpa Kaempferi identifizierf. Das Holz dient zn Holzplatien fiir
den Druck, Interessant ist der Vergleich des Abschnittes mit Dscmang Dst IV, 6. Dort
ist gesagt, daB die Lente soldie Bdume als St#be fiir Affenkifige benuizen wollen. '137
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geringe. Man darf nicht um des Geringen willen das Widitige schéddigen
und nidit um des Unedlen willen das Edle schiidigen. Wer seine geringen -
Teile pflegt, ist ein geringer Mensci, wer seine edlen Teile pfiegt, ist ein
edler Mensdi®4,

Wenn ein Gériner seine Sterkulien und Katalpen vernachléssigte und
pflegte seine Dornen und Sdilelien, so wire das ein unniitzer Gértner. Wenn
ein Arzt nur an dem einen Finger herumkuriert und dabei den ganzen Arm
zugrunde gehen 14Bt, ohne es zu merken, so ist das ein Quadksalber. Einen
Fresser und Séufer verachiten die Menschen, weil er das Geringe auf Kosten
des Widitigen pflegt. Wenn ein Fresser und Séufer richtig handelte, da
wére ja Mund und Magen mehr werf als sonst ein Stiick Haut, das einen
FuB oder Zoll breit ist. - : ‘

15. Wie die Unterschiede unier den Menschen entstehen
ung-Du Dsi® fragte den Mong Dsi und sprach: ,Es sind doch alle in
gleicher Weise Menschen, Wie kommt's, daB manche groBe Menschen

sind und mandie kleine?«

Mong Dsfi spraci: ,Wer dem GroBen in sich folgt, wird groB; wer dem
Kleinen in sich folgt, wird klein.“

Jener sprach: ,Es sind doch alle in glelcher Weise Menschen. Wie kommt
es, daB manche dem Groben in sich folgen und mancie dem Kleinen?“ -

Mong Dsi sprach; ,Die Sinne des Gehors und Gesichts werden ohne das
Denken von.dem Sinnlichen umnachtet. Wenn Sinuliches auBer ihm auf
Sinnliches in ihm trifft, so wird der Mensch einfach mitgerissen. Das Gemitt
ist der Sitz des Denkens. Wenn es denkt, so erfiillt es seine Aufgabe, wenn

‘es nicht denkt, so erfiillt es sie nicht.

Beides zusammnten ist uns von Gott verliehen, Wenn wir zuerst das Héhere

in uns festigen, so kann es uns durch das Niedrigere nicht geraubt werden.
Die das tun, das eben sind die groBen Menschen.“
8 Die Pflege des Herzens als des widitigsten Teiles der Persénlicikeit wird an zwei
Gleichnissen vom Gértner und vom Arzt erldutert. Das chinesische Schen kann sowohl
die Bedeutung ,Leib* als ,Perstnlicikeit’ haben, so daB das Herz, wenn audi als edelster
Teil, doch ein Teil davon ist. Die Bé#ume werden von vielen mit den im letzten Kb~
schnitte genannten identifiziert. Genauere Definition ergibt, daB es sich um &hulidie, doch
nicit gleiche handelt. Wu ist Sterkulia platanifolia, Gia ist Katalpa boyeana, die kleinere
Blitter hat als die andere. Die Dornbiische sind wolil auch zwei: Dauerdorn und Schlehe
(Zizyphus). Das mit Quacksalber wiedergegebene Wort scieint im Chinesischen ein
Schreibfeliler zu sein. Wortlich heiBt es Wolf-kranker Mensca oder Wolfs-eiliger
Menscds. Das Wort ,dsi“ muB nach Mong DsY Dsdiong I so korrigiert werden, daB es
den im Text gegebenen Sinn bekommt. % Der hier gegebene Unterschied der Widitig~
keit der geistigen Seite des HMensdien gegeniiber der leiblichen ist zu vergleicien mit
Hufelands Busfithrungen in der Einleitung zu Kants ,Madit des Gemiits“. ¢ Gung-Du
Dsi ist der unter No. 2 genannte Jiinger.




16. Der gittliche und der menschliche Adel

ong Dsi sprach: ,Es gibt einen géttlichen Adel und einen mensdhlichen

Rdel. Giitigkeit, Gerechtigkeif, Gewissenhaftigkeit, Zuverlissigkeit,
nnermiidliche Liebe zum Guten: das ist der gottliche Adel. Fiirst sein oder
Hoher Rat oder Minister: das ist der mensdiliche Adel. Die Alten pflegien
ihren gottlidien Adel®, und der menschliche Adel kam danach von selber.
Heutzutage pflegt man seinen gottlichen Adel, um den mensdilichen zu er-~
langen. Wenn man den mensdilichen Rdel erreicht, so wirft man den goti~
lichen Adel weg. Das aber ist die schlimmste Verblendung.' Und schlieBlich
fiihrt es doch zum sicheren Untergang.“

17. D1 wakre Ehre

ong Dsi spraci: ,Der Wunsch nach Ehre liegt allen Mensdien am
Herzen. Alle Menschen haben Ehre in sich selbst, ohne daB sie daran
denken. Die Ehre bei den Menschen ist nidit die edite Ehre. Wen ein
Herrscher # eliren kann, den kann ein Herrscher auch erniedrigen.
Im Buch der Lieder?? heiBt es:
,Er gibt uns siiBen Weins genuz
: Und sattigt uns durch seine Giite.*

Damit ist gesagt, daB, wer sich sattigt an Giite und Gerechtigkeit, nidit
mehr nach anderer Leute Fett und feinem Reis begehri. Wer so lebt, daB
weit und breit sein Name einen guten Klang hat, der begehrt nicht nach
anderer Leute Schmuck und Stickerei.*

18. Giite im ungleichen Kampf mit Ungiite

ong Dsi sprad: ,Giite siegt {iber Ungiite wie Wasser {iber Feuer siegt.

Aber heutzutage {ibt man die Giife so, als wollte man mit einem Becher
Wasser einen brennenden Wagen voll Reisig 16scien, und wenn die Flammen
nicht erloschien, dann sagen, daB Wasser Feuer nicht 16schen konne. Dadurch
wird gerade die Ungiite aufs duBerste gefordert, und das Ende ist, daB die
Giite zugrunde geht®,“ -
37 Zur Zeit der sireitenden Reiche war zwar der Geist der Moral eniwidien, doch hielt
man immer nod: einigermaBen den Schein aufrecht; daher lohnte es sich nods, moralisch
zu sein. Spiiter horte auch das auf, und es hat nodi lange Zeit gedauert, bis die 6ffent~
liche Moral wieder einigermaBen sich hob. * Worilidi: Dschan-Mong = Dsdiau, der
Alteste. Dschau war der Titel von mehreren Gesdilechtshéiuptern aus der Familie Dschan
im Staate Dsin. Dschan Gidn Dsf, der auch in Lid Dsi und Dscinang Dsi erwéhnt ist,
war der beriihmteste unter ilnen, Die Familie war spriciworilich wegen ihrer Macdt.

© ®Vg'. Sdif Ging IIl, 2, Ode 3. 4 Das Ubel enisteht daraus, daB man die Schuld an

seinem mangelnden Erfolg nicht bei sich selber suchf, sondern an der Moglidikeit des
Erfolgs sdilechthin verzweifelf.
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19. Die Resfe
ong Dsi sprach: ,Das Korn# ist am wertvollsten unter allen Samen.
Wenn es aber nicht reif ist, so ist es nicht einmal so viel wert wie

Samen von Gras und Quedten®®, Ruch bei der Giite kommt alles auf die
Reife an.“ '

z20. Der Schiitze und der Maurer

ong Dsi sprach: ,Der Schiitze I verlangte, als er die Leute im Bogen-~
MschieBen unterrichtete, daB sie den Bogen voll anspannten. Der Let~
nende mub auch seinen Willen voll anspannen. Ein rechter Maurer lehrt
seine Schiiler Zirkel und WinkelmaB gebrauchen, Der Lernende muB auch
Zirkel und WinkelmaB gebrauchen?®s,“

# Das Korn, wortlich die fiinf Getreideartgn, nimlich Reis, Hirse, klebrige Hirse, Weizen
und Bohnen, 4 Die beiden Unkréufer Di und Bai sind Panicum crusgalli und eine ver-
wandte Art, 8 Der Sdhiitze I ist der in IV, B, 23 erwihnte. * Interessant ist die in der
chinesischien Literatur iibrigens sehr hiufige Auspielung auf die Freimaurerembleme

1 40 Zirkel und WinkelmaB als Symbole des Lernens.



ABSCHNITT. B

1. Falsche Vergleichel

in Mann aus Jen ? fragte den Schiller Wu-Lu Dsi®: ,Was ist wichtiger:
der Anstand oder die Nahrung?* '

Wu-~Lu Dsi sagte: ,Der Rnstand ist wichtiger.“

Jener fuhr fort: ,Was ist wichtiger: der Anstand oder die Befriedigung
des Geschlechistriebs P«

Der Jiinger sprach: ,Der Anstand ist wichtiger.*

Da sprach jener: ,Wenn du Hungers sterben miiBtest, falls du nur mit An~
stand essen wolliest, aber zu essen bekdmst, wenn du nicht mit Anstand
essen wolltest: wiirdest du dann auf dem Anstand bestehen?

Wenn du keine Frau bekémst, falls du die Anstandsregel, sie selbst abzu~
holen, befolgen wolltest, aber eine Frau bekdmst, wenn du sie nidit selbst
abholen wolltest: wiirdest du da darauf bestehen, sie selbst abzuholen?“

Wu-Lu Dsi konnte darauf nichts entgegnen,

Am andern Tag ging er nach Dsou, um es Mong Dsi zu erzéhlen.

Mong Dsi sprada: ,0, das ist dodh nicht schwer, eine Antwort darauf zu
geben! Wenn man zwei Dinge nicht anf denselben Boden stellt und nur die
oberen Enden vergleidit, so kann man ein zollgroBes Stiickchen Holz einen
Dachiirst iiberragen lassen. Gold ist schwerer als Federn, aber damit ist nicht
gesagt, daB eine goldene Gilrielspange schwerer sei als ein ganzer Wagen
voll Federn, Wenn man das dringendste Bediirfnis nach Nahrung mit der
unwichtigsten Anstandsregel zusammenhélt, da ist natiirlich die Nahrung
weit wichtiger. Wenn man die wichiigste Befriedigung des Geschlechisiriebs
mii der unwichtigsten Rnstandsregel zusammenhalt, da ist natiirlich die Be~
friedigung des Gesdilechtstriebs weit wichtiger. Geh hin und entgegne ihm:
Wenn du deinem &lteren Bruder den Arm verrenken und ihm sein Essen
wegreiBen miiBiest, um essen zu kdnnen, aber nichts zu essen héitest, wenn

du deinem Bruder den Arm nichi verrenktest: wiirdest du ihm dann seinen

Arm.verrenken? Wenn du deinem Nadibar fiber die Mauer steigen und

1 Es handelt sich hier bei dem chinesischen Ausdruck Li nidit um moralische oder reli- -

gidse Ordnungen, sondern um die #uBerlichen Regeln des Anstandes. Es ist sozusagen
die @uBere empmsche Erscheinung der Ordnung. Sowie es sich um die Ersdieinung
handelt, ist man auf dem Gebiet des Relativen. Mong Dsi verlidft dieses Gebiet nidcit,
sondern bringt nur die relative Widitigkeit der Formen gegeniiber der Sinnlichkeit durch
eine andere Gruppierung der Vergleichspunkte in eine andere Reihenfolge., Dschu Hi
bemerkt sehr richiig dazu, daB, wo es sidi um die religidsen und moraliscien Gesetze in
iliren iiberempirischen Anforderungen handele, die absoluie Bedeutung derselben fest-
stehe, so daB man keinen Zoll beugen diirfe, um zehn FuB gerade zu machen, ? Jen ist
das heutige Tsiningdschou in Siidwest-Schantung, Dson der Heimatsort des Mong Dsi
im heutigen Dsou-Hiéin in Siid-Schantung. 8 Wu-Lu Lidu ist der unter No. 14 genannte
Schillef. Er muB wohl von dem als Taoist bekannten Wu-Lu DsT unterschieden werden.
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Buch VI B seine jungfriuliche Tochter wegsdileppen miiBtest, um ein Weib zu bekom-
men, aber kein Weib bekdmst, wenn du sie nicht wegschlepptest: wiirdest
du sie dann wegsdileppen?”

2. Abweisung etnes unangenchimen Schiilers

iau von Tsau? fragte den Mong Dsi und sprach: ,Es heiBt, alle Men~
schen kdnnen Yaus und Schuns sein. Ist das wahr P4

Mong Dsi sprach: ,Ja“.

Jener fuhr fort: ,Ic1 horte, Konig Wen sei zehn FuB hoch gewesen und
Tang neun FuB; ich bin neun FuB vier Zoll lang, aber ich kann weiter nichts
als Hirse essen.. Was kann ich tun, um es fertig zu bringen ?“

Mong Dsi spradi: ,Was hat das fiir Schwierigkeiten?® Es braucht weiter
nichts, als auch so zu handeln wie jene. Bngenommen, ein Mann sei nicht
stark genug, ein Kiichlein zu heben, so ist das ein Mann ohne Kraft. Wenn
er nun sagt: Ich kann dreiBig Zentner heben, so ist er ein kraftiger Mann
geworden. Wenn nun also einer ebenso schwere Lasten heben kann wie
der starke Wu Huo, so ist er ganz einfach auch zum Wu Huo geworden. Was
braudien sich die Menschen darum zu kiimmern, dab sie der Sache nidit ge~
wachsen sind: sie handeln nur nicht! Wenn einer sachie hinter dem Alteren
hergeht, so nennt man ihn besdieiden. Wenn einer aber voreilig den Alte~
ren {iberkolt, so nennt man ihn unbescieiden. Sachte zu gehen, das ist dods
nicit etwas, das die Menschen nicht kénnen! Sie tun's nur nicht! Die Art von
Yau und Schun ist nichts weiter als kindliche Elrfurcht und Besdhieidenheit.
% Giau war nach Dschau Ki ein jiingerer Bruder des (damals mediatisierten) Fiirsten von
Tsau (im heutigen Tsaudsdioufu, Schanfung). Dab er von vornehmer Herkunft war, 1468t
er durchblicken, indem er sein freundschaftliches Verhdlinis zu dem Landesfiirsten von
Dsou, der Heimat des Mong Ds¥, nichf ganz unabsicitlich erwéhnt. Damit hat er einen
fremden MiBton in den Verkehr gebradht, trot; der wohlwollenden Gutmiitigkeif, mit der
er sich als ,langer Kerl, der nichts kann als Hirse essen“ bezeicinet. Moug DsY schickt
ihn daruim freundlict, -aber bestimmt nach Hause. Er ist micit fiir bloBe interessante
Unterhalfungen zu haben. ° Die Ubersetzung Legges ,Was hat die KorpergroBe mit
der Sache zu tun?® entsprichf nicit der idiomatischen Bedeutung des chinesischen Aus-
drucks (vgl. Mong DsY Dschong IJ. Mong DsY ignoriert diese Einleitung einfach. (Die
alten FuB hatten iibrigens nur sedis Zoll). Das folgende Gleicinis ist nicht besonders
deunflich herausgearbeitef. Es bewegt sich in demselben Gedankengang vom Heben des
Taischans und der Verbeugung vor den Alteren wie Budi I, B, 7. Sein Zweck ist wohl
weiter nichits, als zu zeigen, daB einer, der erst schwach war, allméhlici stark werden
kann wie der stidrkste Riese. (Wu Huo ein zeitgen&ssischer Athlet aus Tsin, der an-
geblich dreihundert Zeritner heben konntel) Die beiden anderen Deutungen: ,Wenn einer
kein Kiiculein (nach anderen Entlein) heben kann und sagt: ,Ich kann dreiBig Zentner
heben‘, so getiligt das nodi nicht; um ein Wu Huo zu sein, muB man auch Wu Huos
Leistungen vollbringen . ........“ und: ,Kérperstirke ist nicht allen Mensdien eigen,
um ein Wu Huo zu sein, bedarf es besonderer Stirke; so aber ist es mlt der Nachfolge
Yaus und Schuns nicht, die ist so leicht wie ein Entchen zu heben.........* tun dem
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Wenn Ihr Euch klexdet wie Yau und Schun, wenn Ihr redet die Worte Yaus Buch VI B

und Schuns, wenn Ihr auf Yaus und Schuns Wegen wandelt: dann seid Ihr
ja Yau.und Schun. Wenn lhr Euch aber kleidet wie der Tyrann Gié und re~
det die Worte von Gid und wandelt in den Wegen von Gid, dann seid Ihr
Gid, nichts weiter.*

Jener sprach: ,Ich habe Gelegenheit, den Fiirsten von Dsou zu sehen. Ich-

will mir eine Wohnung von ihm anweisen lassen und hier bleiben, um bei
Euch Belehrung zu empfangen.*

Mong Dsi sprach: ,Der recite Sinn ist wie eine groBe StraBe, er ist ganz
leicht zu finden. Das Ubel ist nur, daB die Leute ilm nicht suchen. Kehrt
nur heim und suchet ihn: Ihr werdet Lehrer genug und iibergenng finden.*

3. Lchie Kindesliebe 15t nicht gleichgiiltey, dock bescherden

ung~-Sun Tschou fragte den Mong Dsi und sprach: ,;Der Meister Gau ¢
Gsagt das Lied Siau Pan? — in dem ein Sohn sich iiber ungerechte Be~
handlung seines Vaters und seiner Stiefmutter beklagt — sei von einem ge~
meinen Manne gemacht.“
Mong Dsi sprach: ,,Warum sagt er so?"
" Der Schiiler sprach: ,,Weil der Sohn murre.

Mong Dsi spradh: ,,Der alte Gau ist wirklich beschréinkt in seiner Behand-

lungsweise der Lieder. Angenommei, hier sei ein Mann8, nach dem ein Frem~
der seinen Bogen spanne, um ihn zu schieBen, so wird er in davon abzu-
halten suchen mit freundlichen und ruhigen Worten — aus keinem anderen
Grund, als weil er ihm ferne steht. Wenn aber sein Bruder nach ihm den
- Bogen spannte, um ihn zu schieBen, so wiirde er ihn abzuhalten suchen unter
Tranen und Klagen — aus keinem andern Grund, als weil er ihm so nahe
steht. Rus dem Groll jenes Liedes spricht die Liebe zu den Eltern. Die Liebe
zu den Eltern ist reinste Liebe. Er ist beschrénkt, dieser alte Gau, wie er mit
den Liedern umgeht!*
¢ Der hier erwiihnte ,alte” Gau ist weder zu verwediseln mit dem Gau Dsi von VI, A, 1.
(das Wort wird im Chinesischen ganz versdiieden geschrieben), nodi mit dem Schiiler Gau,
der in 11, B, 12 genannt wird. 7 Die Siau~Pan-Ode steht Schi Ging II V, 3. Die voraus~
gesetzte Situation ist, daB es die Klagen I Kius, des Sohnes des Konigs Yu, enthilf.
Yu hatte ihn zum Thronfolger bestimmi. Dann aber verliebte er sich in die schone Ban
Si. Die rechte Konigin ward verstoBen und der Thronfolger I-Kin in die Verbannung
geschickt. In dem Liede beklagt er in beweglichen Tonen sein Los. & Der Sinn des
Gleidinisses ist, daB, wiihrend man einen Fremden (im Text steht: Mann aus Yiio) mit
freundlichen Worten von einem Unrecit abzuhalien sucit, das er einem antun will - da
man keinen Anspruch an jhn hat — wird man Verwandten gegeniiber, an die man ein
HAnrecit hat, durch soldie Lieblosigkeit zugleich gekriinkt und befriibt. Diese ziirnende
Liebe darf nicht fehlen, sonst wiirde man sics den Vorwurf der Entfremdung und Gleici~
giiltigkeit mit Redit zuziehen,
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Buch VIB  Der Schiiler sprach: ,,Wie kommt es dann, daB im Kai-Fong-Lied® — wo
' sieben S6hne die Schuld an dem Verlassen des Witwenstandes durch ihre
Mutter sich selbst zuschreiben — kein Groll zum Rusdruck kommt?*.
Mong Dsi sprach: ,Das Unrecht der Mutter in dem Kai-Fong-Lied war
kiein. DasUnrecht der Eltern im Siau-Pan-Lied war groB. Wenn der Eltern
Unrecit groB ist und man grollt nicht, so ist das Gleichgiiltigkeit. Ist der
Eltern Unrecht klein und man grollt, so ist dasReizbarkeit.’® Die Gleichgiil~
tigkeit ist gegen die kindlicie Liebe, und Reizbarkeit ist ebenso gegen die
‘kindliche Liebe. - 4
Meister Kung spradi: ,Schun hat es dodi am weitesten gebracht in der
Kindesliebe: mit fiinfzig Jahren nods hing er an seinen Elfern.*“

' 4. Utistarismus und Idealismus.
ung Kang!* war im Begriff, nach Tsciu zu gehen, Mong Dsi traf ilin in
Steinberg und spradi: ,Wo wollt Ir hin, Herr?“

Jener sprach: ,Ich hore, Tsin uad Tschu betreiben Riistungen; ich will vor
den Konig von Tschu treten und ihm zureden, davon abzustehien., Weun der
Konig von Tschu nicht einverstanden ist, so will ich vor den Kénig von Tsin
treten und ihm zureden, davon abzustehien. Unter den beiden Kénigen werde
ich sidier einen treffen, der auf mich hort. )

Mong Dsi sprach: ,Darf ich, ohine iiber das Einzelne zu fragen, etwas iiber
Eure allgemeinen Richtlinien horen? ' Ruf welcdie Weise wollt Ihr ihnen zu~
reden P« : : : )

? Die Kai~-Fong-Ode steht in Schf Ging I, 1Il, 7. Der von Mong DsT iibernommenen Tra~-
dition naci ist sie von ‘sichen Sthnen einer Witwe gedicitet, der es keine Ruhe lie8,
bis sie eine zweife Heirat gescilossen. Die SOhne driicken ihir Mifleid mit der Rube~
losigkeit der Mutter aus und nehmen alle Schuld auf sich. Die geplante zweite Heirat
der Mutter ist der — verhidltnisméBig — kleine Fehler, von dem Mong Dsi spricit. Als
ungehdrig wird eine zweite Ehe einer Witwe noch heute in China empfunden, *® Das
Wort ,Reizbarkeit* entspricit den drei cuinesiscien Worten: bu ko gi. Die Erkldrungen,
was diese Worte bedeuten, sind zahlreich. Legge sdilieBt sich der Auffassung an, daB
#ai* das Bufspritzen des Wassers ist. ABuch diese Auffassung teilt sich wieder in ver~
schiedene Erkldrungen. Der Sinn ist so oder so der in unserer Ubersefzung wieder-
gegebene. i Bei Dschuang Dsf wird unter den zeitgensssischen Wanderphilosophen ein
gewisser Sung Gidn oder Sung Yung Ds¥ genannt. Vgl. Dschuang Ds{ 8. a. O., pag. XVII{.
Von seiner Riditung heiBt es unter anderem: ,Sie verboten den Angriff und wollten
Niederlegung der Waifen, um die Menschen vom Krieg zu erlgsen. Mit diesen Lehren
durchzogen sie die ganze Welt. Sie ermahnten die Fiirsten und belehrien die Unter~
taner...... Es hieB von ilinen, dab hodi und niedrig es vermied, mit ithnen zusammen-~
zukommien, daB sie aber mit Gewalt sich Zuiritt verschafften.” Offenbar nimmt Dschu Hi
mit Recht an, daB es sich in unserer Stelle um dieselbe Persdnlichkeit handelt. Sadilich
ist zu vergleichen I, B, 1. Wie dort, so ist auch hier der Utilitarismus (Vorteil) dem
moralischen Idealismus (,Liebe und Pflicht“: in der Ubersetzung ist ais stilistischén
g Griinden nur Pflicit geselzt] gegeniibergestellt, Der letztere Standpunkt ist fiir Mong
144 DsY der einzige, der eine dauernde Organisation der mensdilicien Gesellschaft ermbglicht.
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- Jener spradh: ,Ichwerde dariiber sprechen, wie unvorteilhaft die Sacheist.* Buch VI B

Mong Dsi sprach: ,Euer Ziel, Meister, ist gewiBlich edel. Eure Begriin~
dung ist nicht zu billigen. Wenn Ihr vom Standpunkt des Vorteils aus den
Konigen von Tsin und Tsdm zuredet, und die Kdnige vongTsin und Tschu
lassen sich aus Lust am Vorteil bestimmen, ihre Heere abzuriisten, so wer~
den alle Soldaten dieser Heere die Abriistung gerne sehen aus Lust am Vor-
teil. Die Beamten werden den Vorteil im Sinn haben beim Dienst des Fiirsten.
Die Séhne werden den Vorteil im Sinn haben beim Dienst der Eltern. Die
Jugend wird den Vorteil im Sinn haben beim Dienst des Alters. - So werden
alle Verhiltnisse zwischen Fiirst und Uniertan, Vater und Sohn, Alter und
Jugend des sittlichen Haltes beraubt, und die Riicksicht auf Vorteil beherrscht
die gegenseitigen Beziehungen. DaB diese Zusténde aber nicht den Zusam-~
menbruch nach sich ziehen sollien, ist ganz undenkbar.

Wenn Ihr aber vom Standpunkt der Liebe und Pflicht aus den Kémgen
von Tsin und Tschn zuredet, und die Konige von Tsin und Tschu werden
aus Freude an der Pflicht ihre Heere abriisten, so werden alle Soldaten dieser
Heere die Rbriistung gerne sehen aus Frende an der Pilidii. Die Beamten
werden die Pilicht im Sinne haben beim Dienst des Fiirsten, die Sohne wer~
den die Pflidit im Sinne haben beim Dienst der Eltern. Die Jugend wird die
Pilicht im Sinne haben beim Dienst des Alters. So wird aus allen Verhali~
nissen zwischen Fiirst und Untertan, Vater und Sohn, Alter und Jugend die
Riicksidit auf Vorteil entfernt, und die Pflicht beherrscht die gegenseitigen
Beziehungen. DaB solche Zustdnde nicht die Weltherrschaft nach sich ziehen

- sollten, ist ganz undenkbar. Warum nur durchaus vom Vorteil reden?“

N /

i

5. Verschicdene Gaben und verschiedener Dank®

" Als Mong Dsi einst in Dsou weilte, hatte ihm der jlingere Bruder des Fiirsten
von Jen, der fiir seinen Bruder stellveriretend die Regierung fithrte, ein

12 Der Abschnitt ist einer von demnen, die die #ingstliche Bemiihung Mong Dsis, seine
Wiirde zu wahren, zeigen. Gerade je mehr er &uBerlidh das Leben eines der vielen
‘Wanderphilosophen fiihrte, die fiir ihren Lebensunterhalt auf die Gaben der Landesfiirsten
angewiesen waren, desto sorgsamer wadite er dariiber, daB er.in seinem Benehmen keine
Konzessionen machte {vgl. die entsprechenden Hbschnitte V, B, 4ff). Bei Uberreichung
einer Gabe an einen. geehrten Fremden — und ein soldier war Mong Dsf damals — war
es iiblidi, seine persbnliche Aufwartung zu machen;. erst dadurch erhieli dle Gabe den
HRusdruck persduliier Hochaditung. Beide Gaben kamen durch Boten von auswirts,
darum macdite anch Mong Dsi seinerseits keinen Dankesbesuch. Die” Gaben, audi die
des Kanzlers, waren wohl unter Wahrung der Form dargebracht, so daB er keinen Grund
hatte zur Zuriickweisung, wie er das der Gabe des Konigs von Tsi gegeniiber faf. Ein
Gegenbesuch war unter den vorhandenen Umsténden nidit ndtig. HAls sich Gelegenheit
bietet, macht Mong Dsi jedoch bei dem Prinzregenten von Jen einen Dankesbesuch, da
es bei diesem nicht ein Mangel an Respekt, sondern Abhaltung durdh die Umstinde ge- -
wesen war, was sein personliches Ersdieinen bei Mong Dst verhinderte. Da sein Bruder, 1 45
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Buch VIB Geschenk von Seidenstoffen gemacht. Er hatte es angenommen, ohne es zu
erwidern. Ein andermal, als er sich in Ping Lu — einer Grenzstadt von Tsi —
aufhielt, hatte ihm Tschu Dsi, der damals Kanzler in Tsi war, auc ein Ge~
schenk von Seidenstoffen gemacht. Auch das hatte er angenommen, oline
‘es zu erwidern.

Rls er spiter von Dsou nad Jen kam, suchte er den Prinzen von Jen auf;
als er dagegen von Ping Lu nach der Hauptstadt von Tsi kam, sudite er den
Kanzler nicht auf. ‘

Da sprach der Jiinger Wu~Lu Dsi*® erfreut: ,Da habe ich eine Spalte, durch
die ici einen Einblick in des Meisters Art gewinnen kann.“

Er befragte den Mong Dsi und spradch: ,Als Ihr nach Jen kamt, Meister,
habt Ihr dort den Prinzen von Jen aufgesucht. Als Ihr nach Tsi kamt, da habt
Ihir denKanzler TschuDsT nicht aufgesucht. War's, weil er nur ein Kanzler ist?¢

Mong Dsi sprach: ,Nein. Bber im Buch der Urkunden 4steht geschrieben:
,Bei cinem Gescienk kommt das meiste auf die Bezeugung der Acitung an.
Wenn diese Achtungserweisung bei dem Gesdienk fehlt, so ist's als sei es
nicht geschienkt, weil die Gesinnung nicht beim Schenken beteiligt war. Ich
habe jenen nicit besudit — weil er nicht fertig geschenkt hat.«

Wu-Lu Dsi war erfreut. ARls ihn jemand iiber die Sache fragte, da sprach
er: ,Der Prinz von Jen konnte nicht weg, um selbst nadi Dsou zu kommen,
wohl aber hétte der Kanzler Tschu Dsi nach Ping Lu kommen kénnen.“

6. Abweisung eines Sophisten

cun~Yii Kun®® sprach: ,Wer Namen und Leistungen widitig nimmt, der
lebt fiir andere; wer Namen und Leistungen gleichgiiltig nimmt, der lebt

der Fiirst von Jen, zurzeit bei einer ARudienz auswirts war, konnte der stellverttetende
Regent den Platz nicht verlassen. Zudem war Dsou fiir Jen Ausland. Dagegen hitte
der Kanzler Tsdin DsY von Tsi sehr wohll nadh Pinglu, das eine Exklave von Tsi im
Siiden war (bei Yandsdioufu in Schantung), kommen konnen. Immerhin, es war mehrefe
Tagereisen weit. Das aber sah Mong Dst als Mangel an Aditung an, daB der Kanzler
sich durch diese Erwidgung abhalten lieB; darum madcit er jhm keinen Dankesbesudh.
18 {Jher Wu~Lu Ds¥ vgl. Abscunitt 1.  Vgl. Schu Ging V, 13, 12. % Schun-Yii Kun ist
der Sophist aus dem Staate Tsi, mit dem Mong Dsi sdion IV, B, 17 ein Redegefecht
gehabt hat. Die Gegner riicken einander hier ziemlich unverbliimt zu Leibe. Sciun-Yit
Kun geht vom Grundsatz aus: ,Der Worte sind genug gewecdhselt, laBt mich audi end~
lich Taten sehn®, wihrend Mong Dsi ihm zu verstehen gibf, daB ein Banause und
Herdenmensch natiirlich die eigentlichen Motive eines hiheren Mensdien nicht verstehen
koénne, so daB es nichf, zu verwundern sei, wenn seinesgleidien keine Weisen ,merken”.
Der Abschnitt ist nicht ohne Humor. Schon der Anfang, wo Schun-Yii Kun als riditiger
Realpolitiker verlangt, daB ein Mann darauf aus sein miisse, sidi einen Namen zu madien
und etwas zu leisten, um als niitzlidies Glied der menschlichen Gesellschaft gelten zu
konnen, ist selir ergbtzlih. Die Heiligen, die Mong Dst zitiert, um nadizuweisen, dag
jeder auf seine Fagon selig werden kdnne, sind alle frither schon ausfithrlicier erwihnt
'146 (vgl. V, B, 1). Der Zug, daB I-Yin fiinfmal zu Gid und fiinfmal zu Tang gegangen sei,




qur fiir sich selbst. Ihr wart unter den héchsten Riten — in Tsi —, und Budh VI B
ehe Ihr nodh fiir Fiirst oder Volk etwas geleistet habt, das Eudi einen Namen

macht, habt Ihr das Land verlassen. Ist das eigenilich dle Art eines sittlichen

Mannes?*

Mong Dsi sprach: ,,Emer lebte in niedriger Stellung, er wollte nicht seine
Fahigkeit im Dienst untauglicher Menschen verbraucien: das war Bel. Ein
anderer ging fiinfmal zu Tang, dem Beireier, und fiinfmal zu Gis, dem Ty-
rannen: das war I-Yin. Ein anderer verschméhte nicht einen schmutzigen
Fiirsten, lehnte selbst ein niedriges Amit nicht ab: das war Hui von Lin~Hia,
Von den dreien hatte jeder wieder eine andere Art, aber ihr Streben war
Eines. Und was war dies eine? Eswar die Sittlichkeit. So geniigt es auch
fitlr den Edlen, sittlich zu sein; was braucht er es immer zu machen wie die
andern?“

Der andre spraci: ,Zur Zeit des Fitrsten Mu vonLu war der Meister Gung—I
mit der Leitung des Staates betraut, die Meister Dsi Lin und Dsi Si waren
Beamte, und dodi wurde der Gebietsverlust von Lu immer schlimmer. Daran
sieht man ja, daB Eure Weisen dem Staat nichis niitzen.“

Mong Dsisprach: ,Der Staat Yit wuBte den Bai-Li Hi nichi zu verwenden
und ging deshalb zugrunde, der Herzog Mu von Tsin verstand ihn zu ver~
wenden und erreidite deshalb die Vorherrschaft, ‘Weil jener Staat also einen
Weisen nicif zu verwenden wuBte, so ging er zugrunde; von bloBem Ge~
bietsverlust konnte da sdion gar mcht mehr die Rede sein.“

ist nur hier erwdhnt. Der Sage nach soll Tang den I-Yin so oft zu Gid geschickt haben,
um diesen von seinem goitlosen Wandel zu bekehren. Auf die Zitate des Mong Dsf
wartet der andere mit anderen Zitaten anf, aus denen hervorgehen soll, daB die soge~
nannfen Weisen fiir das Staaiswohl unniitz seien; denn {roiz aller Weisen und Sdhiiler
des Kung Dst, die Fiirst Mu von Lu in seinen Dienst gezogen (Gung-I Hiu, ein Mann
von Geist und Grunds#fzen, war zu jener Zeit Kanzler in Lu; DsY Liu, der mit dem
Sid Liu in ¥, B, 11 identisch ist, und Dsi SY, der Enkel Kung Dsis, waren Beamte), sei
Lu immer mehr von habgierigen Nacibarn verkleinert worden. Mong DsY gibt sidi gar
nicht die Miihe, diese anfechibare Behauptung niher zu untersuchen, sondern antwortef
mit einer anderen Anekdote von Bai Li Hi, der auch oben schon vorkam, aus der hervor-
geht, wieviel scilimmer es einem Lande ohne Weise gehen kann. Die Argumentation
des ,gesunden Menschenverstandes”, daB jede Ursache an ihren Folgen erkennbar sein
miisse, die Schun-Yii Kun nun ins Treffen fiihrt, wird ebenfalls durch verschiedene histo-
rische Beispiele belegt. Der Sénger Wang Bau, der die Lente im Westen des (gelben)
Flusses so gut singen lehrte, stammt aus We. Die Musik, die er einfiihrte, sind die
von Kung DsY in den Lun Yii so sehr gescioltenen ,lasziven Tone von Dsdiong®. Das
chinesische Zeichen, das hier fiir Gesang steht, bedeutet einen volksliedm#Bigen Gesang
ohne Instrumentalbegleitung, wihrend das bei Mi#n Gii genannte Zeichen einen Gesang
mit Instrumentalbegleitung meint. Der Gi-FluB ist wesilici vom gelben FluB in seinem
Nordlauf, Gau Tang ist ein nodi hente bestehender Platz westlidi von Tsinanfu in
Schantung. Die beiden Frauen, die genannt sind, beweinten ihre im Kampf gefallenen
Gatten so heftig, daB die Stadimauern der Hauptstadt unter ihren Trénen barsten, weshalp'
die ganze Bevolkerung es ihnen gleichzutun sucite und die Trauersitten sich verschérften. 147
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Buch VIB  Jener fulir fort: ,Einst weilte der Sénger Wang Bau am Ki-FluB, und bis
zum heutigen Tag sind die Leute westlich vom FluB gute Sénger. Der Mu-~
siker Midn Gii weilte in Gau Tang, daher sind die Leute im Westen von Tsi
so gute Musikanten. Die Frauen von Hua Dschou und Ki Liang beweinten
ilire Gatten auf so schéne Art, daB die Frauensitten im ganzen Land sich von
da ab dnderten. Was im Inneren vorhanden ist, verschafft sich sicher einen
duBeren Rusdrick. Ich habe es noch nie gesehen, daB eine Arbeit nicht den
entsprechenden Erfolg gehabt hédtte. Darum sage ich: es gibt gar keinesoldien
Woeisen. Gibe es weldie, so wiirde ich es sicher merken.“ ,

Mong Dsi sprach: ,Meister Kung war Justizminister in Lu?S,  Der Fiirst
horte nicht auf ihr. Kurz darauf war ein Opferfest, und das — ihm zuste-
hende -—Opferfleisdi ward ihm nicht gesandt. Da ging er weg, ohne erst seiie
Festmiitze abzunehmen. Unwissende meinten, es sei um des Fleisches willen
gewesen. Die es besser wubBten, dachteri, es sei wegen der Verletzung der
Form gewesen. Aber Meister Kung, der wollte aus einem geringfiigigen
BnlaB gehen. Er wollte nicht durch seinen Weggang den wahren Sachver~
halt ans Licht bringen. Was ein Edler tut, das kdnnen die Herdenmenschen
natiirlich nicht merken.« ’ .

7. Stufen des Verfalls

‘ong Dsi spradh: ;,Die fitnf Bundeshéupter” waren Verbrecher an den
drei Kénigsgeschlechtern, die heutigen Landesfiirsten sind Verbrecher

2 Die Gesdciichte vom Weggang Kungs aus Lu ist auch in Lun Yit erzihlt.  Bei Mong
Dst sind ausfiihrlichere Darstellungen gegeben. Kung merkte, daf seines Bleibens in .
Lu nicht sein werde, nachdem das Gescienk an Musikantinnen aus Tsi, dem auf Kungs
Verdienste eifersiicitigen Nachbarstaat, in Lu eingefroffen war und der Meister erkennen
muBte, daB er gegen diese Konkurrenz nicit aufkommen konnte. Dennoch geht er mnicht
gleich, um nicht durch sein Gehen den Fiirsten ins Unredit zu sefzen. Vielmehr wartet
er einen anderen, geringfiigigeren AnlaB ab. Beim Herbstopfer wurden von dem ge~
bratenen Opferfleisdi an die hoheren Beamten Portionen verteilt. Die Zusendung dieser
Gabe war unterblieben. Deshalb geht Kung Dsi abrupt weg, ohne sich Zeit zu nehmen,
die Opfermiitze abzunehmen. So war ein #uBerlicher AnlaB fiir sein Gehen vorhanden,
der nicht ohne weiteressden Fiirsten als Vorwurf beriihren muBte. Es war ja in ersfer
Linie Nachldssighkeit der beim Opfer beteiligien Bngestellten. Durca die abrupte Art
seines Wegganges nimmt der Meister auBerdem einen Teil der Schuld auf sidi, so daB
selbst die Wissenden nicit den watiren Grund durchsciauten, Es liegt hier eine zarte
Riicksicht auf den Landesfiirsten bei dem Meister vor, die sidi auch sonst bei ihm be-~
obachten 148t. %7 Die fiinf Bundeshéupter, die zur Zeit der Friihlings~ und Herbstannalen
die Hegemonie im Reich hatten, sind; Huan von Tsi 684—642, Siang von Sung 650—636,
Wen von Dsin 635—627, Mu von Tsin 659—620, Dschuang von Tsdiu 613—590. Diese
Buundesh#upter entspracien ungefihr den japanischen Schogunen, die auds ,im Namen
des Kaisers“ die Regierung fiihrten. Die drei Konigsgesdilecater sind: die Hia-, Schang~
und Dschoudynaste. Der BAbsdinitt gibt einen Einblidk in die Verhéltnisse der alten
Zeit. In der Dschouzeit war das Lehenswesen bis in die Details geordnef. Alle fiinf
1 48 Jabre fand eine Kaiserliche Inspektionsreise statt, je in eine der vier Himmelsriditungen.




an den fiinf Bundesr-léuptern, die yeutigen herrschenden Familien sind Ver- Bych VLB
brecher an den heutigen Landesfiirsten, _

In alier Zeit ging der GroBkonig in die Gebiete der Landesfiirsten zur In-
spektion, die Fiirsten kamen an den Hof des GroBkodnigs zum Beridit fiber
ihre Amisfithrung. Im Friihling wurde das Pfliigen konirolliert, und wem
es an Samen fehlte, der wurde unterstiitzt. Im Herbst wurde die Ernte kon~
trolliert, und wer zn wenig geerntet hatte, dem wurde geholfen. Wenn der
GroBkonig in ein Gebiet kam, wo Neuland in Angriff genommen wurde, die'
Felder und Wiesen gut bestellt, die Alfen gepflegt, die Weisen geehrt wur-~
den und hervorragende Méanner auf den widitigen Posten saBen, so ward
der Fiirst belohnt. Der Lohn bestand in einer Erweiterung seines Gebiets.
Wenn der GroBkonig dagegen in ein Land kam, wo das Feld brach und mit
Unkraut bedeckt lag, die Alten verlassen, die Weisen verloren waren nnd
harte und habgierige Leute auf den wichtigen Posten saBen, so ward der
Fiirst geriigt. Wenn ein Fiirst einmal vers@umte, zu Hof zu gehen, so ward
er im Rang erniedrigt; wenn er es zweimal unterlieB, so wurde sein Gebiet
beschnitien; wenmn er das dritte Mal nicht erschien, so entfernten ihn die Heere
In den iibrigen vier Jaliren muBten die Fiirsten zur Audienz am Kaiserhof erscheinen
und zwar im ersten Jahr die des Nordens, im zweiten Jahr die des Ostens usw., so daB,
die Inspektionsjahre eingerecinet, jeder Fiirst alle fiinf Jahre bei Hofe erscheinen muBte.
HuBer dem verteilten Land gab es noch groBe Odléindereien, die an Fiirsten mit guter
Regierung iiberwiesen wurden. Die bestehenden Lehen wurden nach Méglicikeit er-
halten und nach Erloschen des regierenden Hauses neu vergeben. 'Sie wurden nicht zur
Belohnung anderer Fiirsten verwendet. Das Nidiferscheinen bei Hofe war ein Zeichen
von Insubordination und wurde daher im Wiederholungsfalle mit Absetzung bestraft, und
zwar wurden vom Kaiser jeweils die Nadibarfiirsten mit Vollziehung der Exekution be-
auftragt. Der Kaiser erlieB mur die Verfiigung, or selbst griff nicit ein. Ubrigens waren
diese Ordnungen nicht sehr lange in Kraft. Von dem Zeitpunkte an, als die Dsdfou-
dynastie ihre Hauptstadt nach Loyang im Osten des Reidies verlegte, erlosch ihre Macht
zur Durchfiihrung dieser Ordnungen. In die darans entspringende Unordnung brachten
die Bundeshiupter wenigstens einigermaBen gewisse volkerreditliche Beziehungen. Zeit-
weise hatten sie die Regierung des Reicies fast vollstandig in der Hand. Doch hing die
Sadie immer an der Person eines Einzelnen, der gerade zufillig die tiichtigsten Krifte
zur Verfiigung hatte. Der hervorragendste unter diesen Sciogunen war Fiirst Huan von
Tsi, der im Jahre 650 einen groBen Reichstag in Kuikiu (Malvenberg), vermuilich im heu~
tigen Honan — es gab mehrere Orte dieses Namens — zusammenbradite und im Namen
des Kaisers eine Art Goitesfrieden durdiseizte. Bei soldien Bundeseiden war es Sitte,
daB eine quadratische Grube (fiir die chthonischen Gottheiten) gegraben wurde, iiber der
das Opferrind geschlachtet wurde. Das linke Ohr ward abgeschnitten (der Bundes-
prisident heiBt daher anch der Odisenohrhalier, ein Ausdruck, der heutzutage in den
Zeitungen auf den Konig von PreuBen in seiner Eigenschaft als deutscher Bundesprisi-
dent angewandt wird). Das Blut wurde in einer Schale aufgefangen. Samiliche Eid~
genossen muBten sich zur Befestigung ihres Schwures die Lippen mit dem Blut be~
streichen, dann ward das Opfertier in die Grube versenkt, das Bundesbuch daraufgelegt,
und das ganze mit Erde bededd. Fiirst Huan sah von dem Blutsireichen ab als unnétig
fiir die Wahrhaftigkeit der Bundesgenossen. Die Zeit war offenbar ifiber die archaische
Sitte schon hinweggesdritten, . 149
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Buch VIB des Reichies aus seinem Lehien. Darum verfiigte der GroBkonig die Strafe,
aber er griff nicht selber an. Die Nachbarfiirsten griffen — den Schuldigen —
an, aber sie verfiigten nicht seine Bestrafung.

Die fiinf Bundesh#&upter dagegen scileppten die Landesfiirsten mit sidi,
um andere Landesfiirsten anzugreifen. Darum sage ich, daB die fiinf Bundes~
héupter Verbrecher waren an den drei Kénigsgescilechtern.

Unter den fiinf Bundeshduptern nun war der Fiirst Huan von Tsi der be~
deutendste. Er versammelie die Fiirsten um sich auf dem Reichstag von
Malvenberg. Er lieB das Opfertier binden und legte ihm die Worte des
Bundes auf das Haupt, ohne jedod1 zu verlangen, daB die Fiirsten sich den
Mund mit dem Blut bestrichen, Das erste Gebot dieses Bundes hieB: Die
widerspenstigen Sohne sollen ausgerottet werden. Kein rechtmé&Biger Erbe
soll beiseite gesetzt werden, keine Nebenfrau die Hauptfrau verdridngen
diirfen. Das zweite Gebotlautete: Die Weisen solien geehrt, die Begabungen
gepflegt und so geistiger Wert ausgezeicinet werden. Das dritte Gebot
lautete: Das Blter soll man ehren, die Jugend lieben, und Fremdlinge und
Géste soll man nicht vergessen. Das vierte Gebot lautete; Der niedrige Adel
soll keine erblicheri Amter haben, es sollen nicit mehrere Amter in einer -
Harid vereinigt sein, bei der Auswahl der Leute sudie man die geeiguetsten
zu finden, ein Mann aus einem herrschenden Geschledit soll nicht eigen-
michtig getdtet werden. Das fiinfte Gebot lautet: Es sollen keine FluB-
didmme zum Schaden des Nachbars angelegt, es soll der Verkauf von Korn
nicht behindert werden, es sollen keine Afterlehen ohne Rnzeige errichtet
werder. : . ’

Dann sprachen sie: ,Wir Eidgenossen alle wollen, nachdem wir diesen Eid
geschiworen, ausdriidslich in Fried und Freundschaft leben.

Die Landesfiirsten nun von heute iibertreten alle diese fiinf Gebote; darum
sage ich: die heutigen Landesfiirsten smd Verbredier an den fiinf Bundes~
hauptern.

Wer das Bose eines Fiirsten fdrdert dessen Verbredhen ist noch Klein;
wer aber dem Bosen seines Fiirsten entgegenkommt, dessen Verbredien ist
groB. Die herrschenden Familien nun vou heute kommen alle dem Bosen
ihrer Fiirsten entgegen; darum sage ich: die heutigen herrschienden Ge—
schlechiter sind Verbrecher an den heutlgen Landesfiirsten.“

8. Warnung wor dem Krieg
er Fiirst von Lu wollte den Schien Gu Li 8 als Feldherrn anstellen. Mong
Dsi sprach zu ihm: Ein Volk ununterwiesen in den Krieg fiiliren, heiBt

3 Schen Gu Li, der offenbar ein tiicitiger Soldat war, ist nicit weiter bekannt. Er ist
weder identisch mit dem Sdhiiler des Mo Di, Kin Gu Li, noch mif demt bei Dsdmang Dst¥
150 pag. XIXf. genannten Skeptiker und Quietisten Scien Dau.




das Volk verderben. Ein Volksverderber wire nicht geduldet worden zuyr Budi VI B
Zeit des Yau und Sciun, Wenn man in einer Schlachi Tsi besiegen kénnte
und das Siidland® wiedergewinnen, so wire es noch immer nicht redut,«
SdienDsi wurde drgerlich und sagte miBvergniigt: ,Das verstehe ich nicht,«
Mong Dsi sprach: ,Ich will es Euch klar heraussagen. Das Gebiet des
GroBkonigs betragt tansend Meilen im Geviert. Wenn es nichttausend Meilen
betriige, so wiren seine Einkiinfte nicht genug zur Bewirtung der Bundes~
flirsten. Das Gebiet der Lehnsfiirsten betrug hundert Meilen im Geviert.
Wenn es nicht hundert Meilen beiriige, so wéren seine Einkiinfte nicht ge~ |
nug zur RAufrechierhaliung der im Ahnentempel niedergelegten Sitten und
Bréudie.,?® Der Fiirst von Dschou wurde mif Lu belehnt. Das Gebiet betrug
hundert Meilen im Geviert. Es war vollkommen ausreiciend, aber es waren
nicht mehr als hundert Meilen. Der groBe Herzog wurde belehnt mit Tsi.
Sein Gebiet betrug ebenfalls hundert Meilen im Gevierf. Es war vollkom~
men ausreichend, aber es waren nicht mehr als hundert Meilen. Heute nun
hat Lu von hundert Meilen im Geviert das Fiinffache. Wenn heute wieder
eift wahrer Beherrscher der Welt aufkime, was denkt Ihr, daB er tun wiirde:
wiirde er Ln verkleinern oder wiirde er es vergréBern? — Wenn man ganz
ohne Widerstand dem einen ein Stiick Land nehmen konnte, um es dem
andern zu geben, so lieBe ein giitiger Mann sich dennodh nicht dazu herbei;
wieviel weniger, wenn man Menschen morden muB, um es zu erreichen!
Der Edle dient seinem Fiirsten dadurdi, daB er sidi allein bemiiht, ihn anf
den rechiten Weg zu bringen und seinen Willen auf das Gute zu richten.*

9. Verkehrter Fiirstendzenst

ong Dsi spradi: ,Die Fiirstendiener?! von hente spredien: ,Ich kann-
fiir meinen Fiirsten Land gewinnen, ich kann ihm séine Kammern und
Schatzhauser fiillen.! Was man heute ehrliche Diener nennt, nannte man
in alten Zeiten Verbrecher am Volk, Einem Fiirsten, der nicht auf recitem

‘Wege wandelt und seinen Willen nicht auf Giite richtet, einen soldien den~
¥ Das ,Siidland”, Nan Yang, ist das Gebief siidlich vom Taischan, das urspriinglich zu
Lu gehdrt hatte, aber von Tsi annekiiert worden war. Es war das Gebiet, wo sich die
Lichthalle fand (vgl. I, B, 5). Fiirst Ping von Lu will offenbar die Verlegenheit, in die
Tsi durch seine Héndel mit Yiin gekommen war, benutzen, um das strittige Land zuriick~
zugewinnen. Mong DsY hilt aber nichts von Revanchekriegen. 2 Die Ordnungen der
Opfer und Feste waren im Ahnentempel des fiirstlichen Hauses aufbewahrt, der zugleici
eine Art Archiv bildete., Vgl. den Tempel in Jerusalem! 2! Auch dieser Absdmitt ist
einer von denen, in denen sich Mong DsT mit einer gewissen Erregtheit iiber die Fiirsten
seiner Zeit ausspricit. Dieser Ton der Rede unterscheidet ihn von Kung Dsi. Mehr als
gegen die Fiirsten sind die Worte jedodi gegen die herumziehenden Abenteurer unter
Mong Dsis Zeitgenossen gerichtet, die eine wahre Landplage gewesen sein miissen und
wohl der vornehmlichste AnlaB waren fiir die bitteren Worte, die aud: ein Dschnang Dsf :
»Wider die Kultur“ gefunden hat. ) 1 5 ’l




Budi VIB noch zu beréichem streben: das heiBt das Scheusal Gid bereichern. — ,Ich
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kann fiir meinen Fiirsten Biindnisse schlieBen mit anderen Staaten, so daB -
wir im Kriege sicher sind.* Was man heute ehrliche Diener nennt, nannte
man in alten Zeiten Verbrecher am Volk, Einen Fiirsten, der nicht auf rechtem
Wege wandelt und seinen Willen nicht auf Giite richtet, einen solchen den~
noch kriegstiichtig macien: das heiBt das Scheusal Gi# unterstiitzen. Wenn

‘man einem, der auf dem Weg von heute wandelt, ohne die Sitten von hieute

zu dndern, selbst den ganzeu Erdkreis gébe: er kénnte ihn nicht einen Morgen
lang behaupten.«

0. Kultuy und Staatseinkinfte

ai Gui?? sprach. nlcht méchie nur den Zwanzigsten erheben. Wie wire
das?“

Mong Dsi spradu: ,Eure Brtist die Art der mongolischien Nomaden. Wenn
eine Stadt von zehntausend Hausern nur einen Topfer hétte, ginge das an?*

Jener sprach: ,Nein, das Geschirr wiirde da nicht ausreidien.*

Mong Dsi sprach: ,In der Mongolei wacisen nicht die fiinf Kornarten; nur
Hirse gedeiht dort. Es gibt dort keine ummauerten Stadte, keine Geb#ude

und Tempel, nicht die Brauche der Opfer; es gibt keine Fiirsten, keine Ge~
schenke an Seide, keine Hoffeste; es gibt keine Beamten und Hngestelltenf
darum kommt man dort mit dem Zwanzigsten aus. ’

Nun leben wir aber im Reich der Mitte: wie lieBe es sich machen, auf alle
gesellschaftlicien Riicksichten zu verziditen, alle hoher gebildeten Minner
zu entbehren ? Wenn zu wenig Tépfer in einem Lande sind, kann man nicht
auskommen; wie erst, wenn es keine Gebildeten gibt! Wer die Abgaben
Teichter madien will, als es Yaus und Schuns Art war, der kommt schlieBlich
auf eine gréBere oder kleinere Mongolei hinaus, wie der, der sie schwerer
machen will, sculieBlich auf ejne groBere oder kleinere Tyrannei hinaus~
kommt.* .

11. Ordnung der Wasser einst und, jetzt

ai Gui spradi:. ,Ich verstehe mich noch besser darauf, die Wasserldufe -
Bzu ordnen, als der groBe Yii (denn ich war rascher fertig als er) %,«

22 Bai Gui, mit Vornamen Dau, war ein Mann aus Dsdiou, der den iiblicien Zehnten in
den Zwanzigsten umwandeln wollte. Er scheint seiner ganzen BArft nach dem Mo Di
nahe gestanden zu haben und gréBte Einfachheit und Beschirdnkung der Ausgaben betont
zu haben. Mong Ds fritt ibm im Namen der Kulfur entgegen, deren Ende die beab~
sichtigte Einfadilieif bedenten wiirde. 2 Die praktische Art, wie Bai Gui mit den Wasser~
laufen fertig wurde, scheint darin bestanden zu haben, daB er Ddmme bauen lieB, durch
die die Uberschwemmungen in benachbarte Staaten abgeleitet wurden, eine Praxis, die
iibrigens noch hente vielfach iiblich ist. Nidit ohne Humor weist Mong Dsi darauf hin,
daB er, weit entfernt, dem groBen Yii in seinen Taten iiberlegen zu sein, vielmehr gerade
das herbeifiihre, was jener beseitigt habe: die groBe Fluf. . .




Mong Dsi sprach: ,Ihr seid im Irrtum, Freund! Der groBe Yii ordnete die Budi VIB
Wasser entsprechiend den Gesefzen des Wasserlaufs. Darum machte er die .

Meere zum Rufnahmebecken, Ihr, lieber Freund, machtet die Nachbarldnder

zum Aufnahmebedken. Wasser, das man in andere als die natiirlichen Wege

zwingt, macht eine Uberschwemmung. Uberschwemmungen sind ja aber eben

jener Zustand der Sintflut (den Yii beseitigt hat); der aber ist einem gutlgen

Manne verhaBt. Mein Freund, Ihr seid im Irrtum!* -

12. Znverlissighert : o

ong Dsi sprach: ,Einem Edlen, der nicht zuver13551g ist, ist nicht bei~
Mzukommen24 “

13. Die Liebe zum Guten

1 Luwollte man den Yo-Dschong Dsi®® mit der Verwaltungbetrauen. Mong

Dsi spradh: ,Als ich das horte, konnte idi vor Freude nicht schlafen.®

Gung~Sun Tschiou sprach »Ist denn Yo-Dsdiong Dsi besonders tat-
kraftige“ ) : : -

Mong Dsi verneinte.

»Ist er weise im Rat?“
Mong Dsi verneinte.
,Hat er vielseitige Erfahrung?“

Mong Dsi verneinte.

»Ja, warum freutet Ihr Euch dann so, daB Ihr nicht schlafen konntet?«

Mong Dsi sprach: ,Er ist ein Mensdi, der das Gute liebt.“

Gung-Sun Tschou sprach: ,Ist die Liebe zum Guien schon genug?®

Mong Dsi sprach: ,Die Liebe zum Guten ist mehr als genug fiir die Regie-
rung der ganzen Welt, geschweige des Staates Lu. Wenn einer wirklich
das Gute liebt, so sind allen Leuten innerhalb der vier Weltmeere auch Tau~
sende von Meilen nicht zu weit; sie kommen herbei, ihm zu sagen, was gut
ist. Wenn einer nicht das Gute liebt, so reden die Lente {iber ilin: Das ist
einer von den Selbstgewissen, die da sprechen: ,Ich weiB es schon‘, Selbst~
gewiBheit in Wort und Mienen hélt die Lente tausend Meilen weit entfernt.
Wenn die Gebildeten tausend Meilen weit wegbleiben, so kommen die
Speidhellecker und Liebediener herbei. Wer unter Speicielleckern und Liebe~
dienern wohnt und mddite sein Land in Ordnung bringen, kann es ihm denn
gelingen?*
# Vgl. dazu die Bemerkung Kungs iiber die Wahrhafhgkelt in Lun Yii, % Vo-Dsdiong
Dst war in Lu angestellf, vermutlich zur Zeit, als Mong Ds? zur Trauer fiir seine Mutter

dort weilte, und Mong Dsi hatte offenbar groBe Hoffnungen auf seinen EinfluB gesetzt.
Uber die Art, wie diese Hoffnungen enttiusdit wurden, vgl I, B, 16. 53




Budi VI B,

14. Griinde fiir amtiiche Titrghkeit™®

schien Dsi¥” spraci: ,Unter welchen Bedingungen nahmen die Edlen der
alten Zeit ein Bmt an?“

Mong Dsi sprach: ,Aus drei Griinden nahmen sie ein Hmt an, aus drei
Griinden gaben sie es auf. Wenn ein Fiirst sie mit Aditung und hoflichen
Formen empfing, und es hieB, er werde nach ihren Worten tun, so nahten
sie sich ihm. Wenn dann spéter die Hoflichkeit noch immer nichts zu wiin-
schen iibrig lieB, aber ihire Worte nicht befolgt wurden, so verlieBen sie ihn.
Die néchiste Stufe war, daB, obwohl von vorneherein es sich nicht darum
handeln konnte, daB ilre Worte befolgt wiirden, sie doch empfangen wur-
den mit Achtung und hoflidien Formen. Wenn dana spéter die Hoflichkeit
zu wiinsdien iibrig lieB, so verlieBen sie ihn. Die letzte Ruskunft war, wenn
einer morgens nidits zu essen hatte und abends nichts zu essen hatte und
vor Hunger nicht mehr zur Tiir hinauskonnte, und ein Fiirst hort davon und
sagt: ,Fiir mich ist’s zu groB. Ich kann seine Grundsétze nicit durdcafithren
und kann auch seinen Worten nichi folgen; aber daB er in meinem Lande
verhungern sollte, das wére mir eine Schande. Ich will ihm helfen.s Das
mag man audh annehmen, aber nur, um dem Hungertod zu entgehen,«

15. Die Schule der Tritbsal

ong Dsi sprach 8 ,Schun war Bauer, ehe er emporstieg. Fu Yuo ward

berufen von seinen Brettern und Balken weg. Giau Go ward berufen'
von den Fischen und der Salzgewinnung weg. Guan I-Wu ward berufen
vom Kerker weg. Sun~Schu Au ward berufen vom Meeresstrand weg. Bai~
Li Hi ward berufen vom Marktplatz weg. Also, wem Gott ein groBes Amt
anvertrauen will, dem schafft er sicher erst Bitternis in Herz und Willen, er
2 Diese Auseinandersetzung erinnert an die dhnlichen in' Buch V, B, 3—5. Bei der letzten
Art, eine Bezahlung des Fiirsten anzunehmen — infolge von #uBerer Not —, fiigt Mong Dst
nicut bei, unter weldien Umstéinden man auf diesen Lebensunterhalt wieder zu verzichten
habe. Diese letzfe Mdglicikeit, daB ein Gelehrter in die bare Not des Verhungerns
kommen konute, war erst eine Folge der Verh#linisse zur Zeit der streitenden Reicie.
Zu Konfuzius' Zeit war diese Not nodi nicht-zu fiirciten. Die Gelelrten hatten damals
nocu ihr gesichertes Auskommen. 2 Tschen DsY ist der II, B, 3 genannte Tschen Dsdien.
% Eine der kriftigsten Stellen in Mong Dst. Von den genannten historisdien Beispielen
ist Schiun schon héufig genannt. Fu Yiio ist im Schu Ging IV, 7 genannt. Der Herrsdier
Gau Dsung hatfe ihn im Traum erblickt und so lange suchen lassen, bis er in der Wilduis
von-Fu Yan gefunden wurde, Giau Go ist in II, B, 1 erwihnt. Er war Verkéufer von
Salz und Fisdien, als ihn K6nig Wi entdeckte und empfahl, Er war eiune der stirksten
Sénlen der sinkenden Yindynastie. Guan I-Wu ist Guan Dschung, der bekannte und mehr~
fadi genannfe Kanzler des Fiirsten Huan von Tsi, des ersten der fiinf Bundeshiupter.
Sun Scit Au war Kanzler des lefzten der fiinf Bundeshiupter, Dsciuang von Tsdchut.
Vgl. iiber ihn und seine Bescheidenheit Lid Dsi VI, 17. Bai-Li Hi ist ebenfalls schon

4 54 ausfifhrlich besprodcien.



schafft Miithsal seinen Nerven und Knochen, er 148t durch Hunger seinen Leib Buch VIB
leidenn und bringt sein Leben in ZuBerste Not. Er verwirrt und stort ihm
seine Werke, So erregt er seinen Geist und macht duldsam sein Wesen und
legt ihm zu, was ihm an Fahigkeit gebricht. Stets miissen die Menschen
irren, ehe sie klug werden. Sie miissen verzweifeln in ihrem Herzen und
ratlos werden in ihren Gedanken, ehe sie sich erheben zu kraftvoller.Tat.
Die Wahrheit muB ihnen entgegentreten in dem, was vor Rugen ist; sie muB
ihnen ertdonen in dem, was sie horen, ehe sie sie verstehen kodnnen.
EinVolk,dasim Innern keine méchtigen Geschlechter und aufrechten Ménner
hat und drauBen keine feindlichen Nachbarn und &uBeren Kdmpfe, das wird
stets zugrunde gehen. Daran erkennf man, daB das Leben geboren wird
in Trauer und Schmerzen und der Tod geboren wird in Wohlsein und Lust.

16. Verschiedene Belehrung

ong Dsi sprach: ,Die Belehrung hat vielerlei Miitel.. Wenn ich mich
Mnicht hergebe, einen zu belehren, so gebe ict ihm eben dadurch auch
eine Lehre.* :



156

S P O A R R
BUCH VII
DSIN SIN

S S A S B S R e
- ABSCHNITT. ‘A

1. Dey Mensch und setn Schicksal. I
oug Dsi sprach: ,Wer seiner Seele auf den Grund kommt, der erkennt
Msein eigentliches Wesen. Erkenntnis dieses eigentlichen Wesens ist
Gotteserkenntnis. Wer seine Seele bewahrt, der nhrt sein eigeniliches
Wesen und dient dadurch Gott. Friiher Tod oder langes Leben machen fiir
ilin keinen Unierschied. Er veredelt sein Leben und erwartet, was kommt.
Dadurch verwirklicht er das ihm bestimmnite Geschick.“
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2. Der Mensch und sewn Schicksal. IT
ong Dsi spradi: ,Alles ist Gottes Wille. Man soll gehorsam entgegen-~
Mnehmen, was fiir einen recht ist. Wer Gottes Willen kennt, der wird
sidh nicht mutwillig unter eine dem Eiusturz nahe Mauer stellen. DaB dey
Mensch seinen Weg vollendet und dann stirbt, das ist der ihm bestimmte
Wille Gottes. Dab aber einer in Fesseln und Banden stirbt, das ist nicht der
iim bestimmte Wille Gottes,“? , :

3. Das rechte Suchen

ong Dsi sprach: ,,,Suchet, so werdet ilr finden; lasset ab, so werdet ihr

verlieren!* Das Suchen niitzt also etwas zum Finden: wenn wir ia uns
selber suchen. ' _ '
1 Man vergleidie zu diesem Abschnitt die entsprechenden Stiicke in Da Hiio und Dschung
Ying. Mong Dsi geht in diesem und den folgenden Abschnitien, die er in seinem
héheren Alter gleichsam als Nachtrag verfaBt haben soll, mehr in die Tiefe der Koutem-~
plation als soast. ,Seele” (wortlich: Herz), ,eigentliches Wesen* (wortlich: Natur) und
RGott* (wortlich: Himmel) gehdren zusammen. ,Seele” ist soviel wie das bewuBte Geistes-

leben, das jeigentlicdie Wesen" ist das zugrunde liegende, nicif in die Erscieinuug

tretende, aber das ganze Leben gesetzmiBig bestimmende ,Ding an sich des Menscien.

Mit Beziehung auf den Menschen heiB3t es ,sing” Natur, mit Beziehung auf Gott ,ming“

Befehl, Wille Gottes. Vgl. die folgenden Bbscunitte. Der erste Satz handelt vom Er-

kennen, der zweite vom Handeln. 2 Hier ist ein Versudi gemadit, die Allmacht und

Bllwissenheit Gottes mit der mensdilichen Freiheit zu versthnen. Alles ist Bestimmung,

aber es gibt direkte und indirekte Vorsehung. Direkt von Goft bestimmt ist nur, was

der Mensd in Verfolgung seiner ihm vorgezeicineten Laufbahn erfdhrt. Was ihn frifft,
wenn er von dieser Bahu abweidcht, ist zwar auch nach gottlichen Gesetzen, aber nicht

direkt (dschong) von Gott so geordmef.




,Das Suchen geht seinen Weg, das Finden aber ist vom Geschick bestimmi.* Buch VII A
Das Suchen niitzt also nichts zum Finden: wenn wir drauBen suchen.“3

4. Warum in die Ferne schwefen
ong Dsi sprada: ,Alles ist in uns selbst vorhanden. Wenn wir in uns
gehen und sind wahrhaftig: das ist die hodciste Freude. Wenn wir

stark sind in der Néchstenliebe und darnach handeln: das ist der n#chste
Weg zur Vollkommenheit.“*

5- Dumpihest :
ong Dsi sprach: ,Sie handeln und wissen nicht, was sie tun; sie haben
Mihre Gewohnheiten und wissen nicht, warum; sie wandeln ihr ganzes
Leben lang und kennen doch nicht ihren Weg: so sind sie, die Leute der
Masse, 45

6. Das Schamgefiihl. 1
ong Dsi sprach: ,Der Mensch kann nicht ohne Scham sein. Wer sich
der Schamlosigkeit schdmt, braucht sici nicht zu schdmen.“®

’ 7. Das Schamgeriihd. 17
ong Dsi spradi: ,Das Schamgefiihl ist das wichtigste am Menschen.
Wenn einer gewandt ist in allerhand Kniffen und Ruskiinften, der
kommt ohne Schamgefiihl aus. Wer sich aber durch Schamlosigkeit von den
Mensdien unterscheidet, was hat der noch mit den Menschen gemein P47

8. Das Selbstoefiihl der Alten

ong Dsi sprach: ,Die weisen Konige des Altertuins liebten den Wert
Mund vergaBen dariiber den Rang. Und warum hitten die weisen Ge-
lehrien es nicht auch so madien sollen? Sie freuten sich ihrer Grundsétze

3 Zwei einander widersprediende Sprichwdrier, die auf die Wirkung des Gebeils uud
sonstiger Versudie, das Schicksal zu beeinflussen, sich beziehen, werden auf die Gebiete
ilirer Geltung verteill, Das zweite entspricht dem: ,Der Mensch denkt und Gott lenki”.
4 Die erste Hilfte betont die Seligkeit des: ,omnia mea mecum porio“, die stoiscie
Selbstgeniigsamkeit von der Seite des Erkennens, es ist das cinesische yvard: seavzoy,
die zweite Hilfte bezieht sich wieder auf das Handeln. 5 Vgl Lun Yii VIII, 9. Neuer-
dings erheben manche der europidisdh gebildeten jungen Leute gegen den Konfuzianismus
den Vorwurf, daB er volksverdummend wirke, eben auf grund jener Lun-Yii-Stelle.
‘Wenn man den vorliegenden Absdmitt, wie man das muB, mit jener Stelle zusammen-
nimmt, so zeigt es sich, wie unbereditigt jener Vorwurf ist. ¢ Ein #hnliches Wortspiel
wie im Taoteking Kap. 71. 7 Diese Warnung vor der Schamlosigkeit ist besonders an
die Wanderphilosophen der Zeit gerichtet, die durch ihre List jede beschiimende Situation
zu iiberwinden verstanden. lhre Abnormitit bestand infolge davon in einer Atrophie
des Schamgefiinls, die zu den schlimmsten Verkiimmerungen gehort, die einem Mensdien
zustqBen konnen. 1 57




Buch VII A und vergaBen dariiber den Rang der anderen Menschen. Darum wenn Konige
und Fiirsten ihnen nicht mit groBer Achtung und &uBerster Hoflichkeit be~
gegneten, so wurde es denselben nicht zu teil, sie 6fters zu sehien. Nicht
einmal jene Weisen Ofter zu besuchen gelang ihnen, geschweige denn sie
anzustellen,“8

9. Vo Wandern
ong Dsi sagte zu Sung Gou~Tsifn: ,Ihr liebt zu wandern? Ich will Euch
Msagen wie man wandern muB: Wenn uns die Leute kennen, dann fréh~
lich seine StraBe ziehen; wenn uns die Leute nicit kennen, dann ebenso
frohlich seine StraBe ziehen.®

Jener sprach: , Wie kann man diese Frohlidikeit erlangen?*

Mong Dsi sprach: , Tugend schétzen ‘und sich der Gerechtigkeit freuen: so
kann man diese Frohlichkeit erlangen. Darum wenn der Gebildete MiBerfolg
hat, so verliert er seine Gereditigkeit nicht; hat er Erfolg, so weicht er nicht
vou seinem Weg. Wenn er im MiBerfolg nidit die Gerechtigkeit verliert, so
bleibt er sich selber treu. Wenn er im Erfolg nicht von seinem Weg weicht,
so enftiuscht er nicht die andern. Im Altertum machten es die Minner so,
daB wenn sie ilir Ziel erreiciten, sie dem ganzen Volke Segen spendeten;
wenn sie ihr Ziel nicht erreichten, so veredelten sie ihr Leben, daB es auf
Erden strahlte. Im MiBerfolg erhdhten sie nur ihr eigenes Leben; hatten sie
Erfolg, so erhohiten sie gleichzeitig die ganze Welt.«?

10. Selbstlitighert .

ong Dsi sprach. ,Die auf einen Koénig Wen warten mussen um sxch
zu Hoéherem zu erheben, das sind die Massenmenschen. Der héhere
Mensdi wird sich zu Hoherem erheben auch ohne Konig Wen.«10

.

11. Verhalten sum Reichtum

ong Dsi sprach: ,Gib einem Mensdien den Reichitum der Héuser Han
und We. Wenn er trotzdem nicit eingebildet wird, dann ist er den
andern-Mensdien weit voraus,«1

8 Vgl. das Horazisdie: ,Ich widkle mich in meine Tugend ein.“ ¢ Zu diesem Abschnitt uber
das Wandern vergleiche die dhnlichie Umdeutung des Begriffs in Lid Dsi IV, 7 und das
erste Buch des Dschuang Dsi, das den Titel friigt: ,Wandern in MuBe“. Sung Gou-Tsidn
oder nads andern Gou Tsiéin aus dem Staate Sung ist ein sonst nicit bekannter Wander~
sophist. Er war wohl nidit so scilimm wie die beriicitigten Wandersophisten, die sich an
den Héfen eingenistet haiten. ° Konig Wen steht hier als Beispiel fiir einen Heiligen auf
dem Thron. Wenn von oben her der Wind so weht, daf es Mode wird, sich fiir ideale
Dinge zu interessieren, dann ist jedermann dabei. Der hohere Mensci aber findef die
Kraft zu einer soldien Erhebung in sich selbst.  Han, We und Dsciau waren die drei
Bdelsgeschilechter, in die der Sfaat Dsin sich aufltste und die fiir ihren Reichtum sprici-
1 58 wortlica waren, Seldt plgtzlidies Reichwerden, wie es hier vorausgesefzt ist, war erst




12, Der Wert des Zwecks -
ong Dsi sprach: ,Wer auf dem Weg zur Ruhe die Leute arbeiten 148t,
dem werden sie nidit gram trotz aller Miihsal. Wenn man auf dem

‘Weg des Lebens Menscdhien toten 13Bt, dann sterben sie, ohne daB sie murren
gegen den, der sie i6tet.41?

13. Hockste Wirkung
ong Dsi sprach: ,In einem Militdrstaat sind die Biirger stolz und hoch~
gemut, im Staat eines wahren Herrschers sind die Biirger ruhig und
zufrieden. Er mag sie téten, und sie murren nicht; er mag ihnen Vorteil
bringen, und sie denken nidit an sein Verdienst; die Letite machen téglich
Fortschritte im Guten und wissen nicht, wer sie dazu bringt. Der Herrscher
wirkt, wo er voriiberkommt, schopferisch, wo er weilt, gottlich; seine Wir~
kungen breiten sich aus nach allen Richtungen wie die der Natur. Wie kann
man von ihm berichten, er habe da oder dort eine kleine Verbesserung ein~
gefiihrt!13
14. Die . Pszfézmg der Giite
ong Dsi sprach: ,Giitige Worie gehen den Mensdien nicit so tlef zu
Herzen wie ein giitiger Ton, Eine geschickte Regierung gewinnt die
Leute nicht so vollig wie eine geschickte Belehrung. Eine geschickie Regierung
lehrt die Leute Furcht, eine geschickie Belehrung lehrt die Leute Liebe. Eine
geschickte Regierung gewinnt das Geld der Leute, eine geschlckte Belehrung
gewinnt das Herz der Lente.“1¢
seit der Zeit der Stireitenden M#dite moglich. In fritherer Zeit — nodi zu Kung’s Tagen
— war die gesellschaitlidie Struktur nodh fester geordnet, so daB eine soldie abentener-
liche Schicksalsénderung nicht vorkam. * Der erste Absatz ist ohne weiteres verstind-
lidi. Der zweite Absatz wird darauf bezogen, daB um einer Absciredsung der andern
willen Hinriditungen stattfinden, daB aber selbst die Hingericiteten mit ilirem Los zu~
frieden sind, wenn die allgemeine Stimmung dem Herrscher mit iiberwiltigender Mehr-
heit recit gibt. 8 Der Unterschied zwischen den militérischen Bundeshiuptern (ba) und
einem wahren Menscienkénig (wang) wird hier in Rusdriicken geschildert, die an die
goldene Zeit, wie sie in Lan DsY (Laotse), Liéi Ds¥ und Dscnang Dsi vorkommt, erinnern.
Der Militarismus bewirkt Patriotismus und stolzes BewuBtsein. Seine Wirkungen sind
alle erkennbar und aufzéhlbar, wie das BegieBen der frockenen Pflanzen bei frodienem
‘Wetter, wiihrend die Wirkungen des Herrsdiers im hédisten Sinn naturartig sind, so daB
sie den Leuten gar nichi ausdriicklich zn BewnBtsein kommen. Vgl. dazu das Lieddien
der Bauern unier dem Herrsdier Yau: '
- Die Sonne geht auf, und ich gehe an die Arbeit,
Die Sonne gehf unter, und ich zur Ruhe.
Ich grabe meinen Brunnen und habe zu trinken,
Ich piliige mein Feld und habe zu essen.
Des Herren Kraft — was ist sie mir?
M Statt ,ein giitiger Ton“ geben die alten Kommentare ,ein giifiger Ruf“, so daB der
Sinn wire: ,Mehr als gelegentliche freundlidie Worte macit es Eindruck auf die Leute,
wenn der Hetrscher im Ruf eines giitigen Mannes steht.“ Vgl. Lun Yii 1, 3,

Buch VIIL A
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_ 15. Allgemeiniedt der guten Anlagen

ong Dsi sprach: ,Was die Menschen kénnen, ohine es gelernt zu haben,

das ist ilir eigentliches Konnen. Was die Mensdien wissen, ohne sich
dariiber zu besinnen, das ist ihr eigentliches Wissen. Jedes Kind, das man
auf den Arm nimmt, weiB seine Eltern zu lieben, und wenn es ein wenig
groBer ist, so weiB es seinen &lteren Bruder zu aciten. Bnhénglichkeit an
die Néchsten ist die Liebe, Achtung vor den Alteren ist die Pflicht. Es-handelt
sich um nichits anderes, als diese Gefiihle auszudehnen auf die ganie Welt,«15

16. Schun in den Bergen

ong Dsi sprach: ,Als Schun in den tiefen Bergen weilte, da wohnte
Mer zusammen mit Béumen und Felsen, da ging er umher unter den
Hirschien und Schweinen; wie klein war doch der Unterschied, der ihn von
den wilden Mensdien in jenen tiefen Bergen trennte! Aber wenn er ein
einziges gutes Wort horte, eine einzige gute Tat sah, da war er darauf aus
wie ein Strom, der seinen Damm zerreiBt und dahinstromt unaufhaltsam.«16

1. Autonomze

ong Dsi spradi: , Tue nicits, was dir nicht entspricht zu tun; wunsche
nicits, was dir nicit entspricit zu wiiuscten. Das ist es, worauf es
allein ankommt.*17

‘ 18, Die Frucht der Triibsal )
ong Dsi spraci: ,Ménner von Charakter, Scharfsinn, Klugheit und

Weisheit haben in der Regel lange in Not und Elend gelebt. Da sind
die verlassenen Diener ihres Herrn und die ungeliebten Sthne, die immer

_in ihrem Herzen auf der Hut sein miissen vor Gefalhiren und tief in Sorgen

und Leid sind: darum bringen sie es zu etwas.“18

19. Verschiedene Art des Wirkens
ong Dsi sprach: ,Es gibt Fiirstendiener1%: sie dienen einem einzelnen
Fiirsten und freuen sich, wenn er sie freundlich ansieht. Es gibt Staats~

% Das ,eigentlicie® Konnen ist das infuitive, von selbst vorhandene. Der letzte Satz
wird auch anders erklért: ,Es gibt keinen andern Grund dafiir, als daB diese Gefithle auf
der ganzen Welt zu finden sind. Wir hkaben uns im Text an Dschau Ki 'angesciiosser.
16 Die Sage von Sciun in den Bergen bezieht sich wohl auf seinen Rufenthalt auf dem
Li-Berge. Man konnte das Gleichnis mit derselben Bereditigung auch anwenden auf die
ersten Menscien unter den Anthropoiden. 7 Dschau Ki faBt den Sinn anders: ,LaB
keinen tun, was du nicht tust usw.“* Doch scheint die Erklidrung Dsdin Hi's den Vor-
zug zu verdienen. *® Vgl. VI, B, 15! ,Not und Elend“ wdrilich ,Fieber und Krankheit®.
1= Die Fiirstendiener: die Ubersetzung ,sie freuen sich, wenn er sie freundlich ansieht”
gibt die wahrsdieinliciere Konstruktion wieder. Eine audere Erklaxung ist: ,sie handelu,
damit der Fiirst sie gnédig ansieht und sich ihrer freuf.®




diener™®: sie freuen sich dariiber, wenn es ihnen gelingt, einen Staat in Ruhe Buch VII A
und Ordnung zu bringen.
Es gibt Méanner Gottes, die wirken nicht eher, als bis sie gewiB sind, daB
wenn sie Erfolg haben, ilir Wirken der ganzen Welt zugute kommen kann,
Endlich gibt es die ganz groBen Méanner, die selber recht sind und dadurch’
die andern recht machen.

0. Die drei Frezm’m

ong Dsi spradi: Der Edle kennt drei Frenden, und die Herrschaft uber

die Welt ist nicht darunter. Wenn Vater und Mutter beide nioch leben
und er bei seinen Briidern im Frieden wohnt; das ist die erste Freude. Wenn
er zu Gott emporblicken kann mit gutem Gewissen und den Menschen ins
HAuge sehen kann, ohne errbten zu miissen: das ist die zweite Frende. Wenn
er die bestbegabten Jiinglinge auf Erden zum Unterricht und zur Belehrung
anveriraut bekommi: das ist die dritte Freude. Der Edle kennt drei Frenden,
und die Herrschaft iiber die Welt ist nicht darunter.“2?

21. Das hichste Zzel : '

ong Dsi sprach. »Ein groBes Land und viele Untertanen: der Edle lieBe
Msmh’s gefallen, aber seine Freude ist es nicht. Im Mittelpunkt der Welt
zu stehen und alles Volk auf Erden zur Ruhe zu bringen:' dem Edlen wiirde
das Freude geber, aber sein eigentliches Wesen ist es nicht.- Was der Edle
als sein eigentliches Wesen erkennt, dem kann nichis hinzugefiigt werden,
auch wenn er noch so'groBen Erfolg hat; dem kann nichts entzogen werden,
und wenn er auch in Armut und MiBerfolg lebt: denn es ist sein ihm be~
stimmtes Teil. Worin der Edle sein eigentliches Wesen sieht, das ist Liebe
und Pflicht und Ordnung und Weisheit. Die wurzeln ihm im Herzen, und
die Wirkungen, die sie nach auBen hervorbringen, zeigen sich in der milden
Heiterkeit seines Gesichts, in der Wiirde, die man ihm selbst von hinten an-~
sieht, und der ganzen Arf seiner Bewegungen. Er braucht seine Bewegungen
nicht vorher einzuiiben, und doch driicken sie sein Inneres aus.“2!

22, Sorge fiir dos Alfer
ong Dsi sprach: ,Be-I war von Dschou-Sin gewidten und weilte am_
Stirand des Nordmeers. Als er horte, daB Konig Wen seine Wirksam-

b Staatsdiener: wortlidi ,Beamie der Erd- und Kornaltare®. Der Altar fiir die Gotfer
des Bodens (Schd) und Korns (Dsi) reprisentierf den Bestand des Staates. Vgl. dazu
die Freuden des Kung Dsfi in Lun Yii I, 1. # Das erste Ziel ist ein Lehenstaat, das
zweite die unbesdirdnkte Wirkungsmoglichkeit auf Erden, das dritte und hocuste  die
eigene Vervollsommnung. Der SchiuB heiBt worilich: ,Ihre duBere Erscheinung ersdieint
mildé im Antlitz, strémt iiber im Riidien und wirkt auf die vier Glieder. Den vier Gliedern
braucht nicits gesagt zu werden, und doch verstehen sie. - . ’16'1

11 Mong Dsi




Budi VII B keit begonnen, erhob er sich und spraci: ,Warum nicht hingehen und ihm
mich anschlieBen? Der Markgraf des Westens verstehe es ja, fiir die Alien
Zu sorgen.* . .

Tai Gung war von Dschou-Sin gewichen und weilte am Strand des Ost~
meers. Bls er horte, daB Konig Wen seine Wirksamkeit begonnen, erhob
er sich ‘und sprach: ,Warum nicht hingehen und ihm mich anschlieBeri? Der
Markgraf des Westens verstelie es ja, fiir die Alten zu sorgen.“

Wenn auf Erden es jemand versteht, fiir das Rlter zu sorgen, so sind alle
giitigen Ménner bereit, ilim zuzufallen. Wenn bei jedem Hof von fiinf
Morgen an den Mauern Maulbeerbiume gepflanzt sind, auf denen dieBéuerin
Seidenzucht treibt, so reicht es fiir die Alfen, seidengefiitterte Kleider zu
tragen. Wenn fiinf Hiihner und zwei Mutterschweine da sind, denen man
ilire Zeit 14Bt, so reicht es fiir die Blten, daB sie des Fleisches nicdit entbehren.
Ein Feld von hundert Morgen, das der Bauer pfliigf, reicht aus, daB eine
Familie von acht Kopfen nicht zu hungern braucht. )

Wenn es hieB, der Markgraf des Westens verstehe es, die Blten zu pflegen,
so war damit gemeint, daB er Feld und Hof seiner Leute in Ordnung brachte,

~ daB er sie unterwies im Pflanzen und in der Viehzucht, daB er die Frauen
und Kinder anhielt, fiir die Alten in ihrer Familie zu sorgen. Ein Fiinfziger
wird nicht warm, wenn er keine seidengefiitterten Kleider hat, ein Siebziger
wird nicht saft, wenn er kein Fleisch hat. Nicht warm und nicht satt sein
heiBt man frieren und hungern. Unter dem Volk des Konigs Wen gab es
keine frierenden und hungernden Greise.22 ' :

23. Wohlstand und Stttlichkert

ong Dsi sprach: ,Wenn man dafiir sorgt, daB das Land gut bestelit

wird und die Bbgaben nicht zu schwer sind, so macht man, daB das

Volk reich wird. Wenn man nur iBt, was an der Zeit ist, und nur aufwartet,

was der Bustand erfordert, so werden die Giiter unerschiépflich. Wasser

und Feuer zum Beispiel sind unumgénglich nétige Lebensbediirfnisse. Aber

wenn jemand noci spét am Abend seinem Nachibar an die Tiir klopft und

ihn um Wasser oder Feuer bitfet, so wird keiner sie ihm versagen, weil ja

im UberfluB davon vorhanden ist. Wenn ein berufener Heiliger den Erd-~

kreis ordnet, so sorgt er dafiir, daB die Nahrungsmittel ebenso reichlich vor~

22 Vgl, dazu Budk I, A, 3 und Budi IV, B, 13, wo auch das Nihere iiber,Be-I uad Tai

* Gung zu finden ist. — Von den fiinf Morgen, die zu einem Hof gehorten, waren zwei-

einhialb Gartenland und zweieinhalb fiir die Gebinde im Dorf bestimmt. BuBerdem hatte

jede Familie noch hundert Morgen Feld. — In alten Zeiten gab es in China nodi keine

‘Baumwolle. Sie ist erst unter der Yiiandynastie aufgekommen. Im Sommer trug man

R leinene Kleider, im Winter frugen wenigstens die alten Leute, statt der jetzi iiblicien
'162 wafttierten, seidene, die mit Seidenwatte gefiittert waren.




handen sind wie Wasser und I-‘euer. Wie sollte es da unter den Leuten Buch VII A
noch Ungiite geben!“2s

24. Die Wakhrheit und dev Weg zu 1/

ong Dsi sprach: ,Meister Kung stieg auf den Ostberg: da ward das

Land Lu klein vor seinen Rugen. Er stieg auf den GroBen Bery: da
ward der Erdkreis klein vor seinen Rugen. So geht es dem, der das Meer
ansieht: es wird ihm°schwer, von andern Wassern noch etwas zu halten.
Und dem, der mit den Heiligen verkehrt: es wird ihm schwer, von andern
Worten noch etwas zu halten.

Es gibt ein Mittel zu erkennen, ob ein Wasser eine Quelle hat. Man muB
auf sein Plitschern adhten. Sonne und Mond haben eigenes Lichit. Wo man
ihren Schein hereinldBt, wird es hell.

FlieBendes Wasser ist von besonderer Art. Ehe es eine Vertiefung aus~
gefiillt hat, geht es nicht weiter. Der Gebildete stecki sich dasselbe Ziel bei
der Erkenntnis der Wahrheit. Ehe er auf einer Stufe volle Meisterschaft er~
reicht, geht er nicht weiter.#2

25. Der Heilige und der Réuber

ong Dsi sprach: ,Wer beim Hahnenruf anfsteht und an nichts anderes

denki als an Gutestun, der ist ein Genosse des heiligen Schun. Wer
beim Hahnenruf aufsteht und an nichts anderes denkt als an seinen Nutzen,
der ist ein Genosse des Raubers Dschi. Wollt ihr den Unterschied zwischen
dem heiligen Schun und dem Kéuber Dschi wissen? Er liegt nirgends sonst
als in dem Rbstand zwischen gut und niitzlich,«25

% Der Weyg, wie ein Herrscher nach Mong Dsi sein Volk bereichern kanm, ist einfach
genug. Er sorgt nur dafiir, daB die Produktion ihren geordneien Gang geht und nicht durch
HAbgaben zu sehr belastet wird und daB die Konsumtion sich in den naturgemiBen
Grenzen hilt. Grade dem iibertriebenen und gescimadilosen Luxus seiner Zeit gegen~
iiber sirebt Mong Dsi auf eine gewisse Einfaciheit der Lebenshaltung hin, wie sie mit
jeder wahren Kuliur verbunden ist. 2 Der Rbsdinitt hat drei Teile. Erstens die unver-
gleichlich iiberragende Bedeutung der Wahrheit. Vgl. dazu das Gleidinis von der kost-
baren Perle. Zweitens die Priifung dieser Wahrheit, Vgl. dazn: ,An ihren Friiciten
sollt ihr sie erkennen“. Drittens der Weg zur Wahrheit ist stufenweiser Fortschritt. —
Der Ostberg ein Hiigel bei der Hauptstadt von Lu. Der GroBe Berg ist der Taischan, der
beriihmteste der Heiligen Berge Chinas. Die Taischanbesteigung des Konfuzius spielt in
der spiteren Sage eine groBe Rolle. — Vgl. iibrigens zu dem Satz, daB wenn man das
Meer gesehen, man nicits mehr von anderen Wassern hilt, Dsdiuang Dsf Buch XVII,
% Der Réuber Dscif (Sohle) -ist eine sagenhafte Gestalt, die audi bei Dschuang DsY hiufig
erwihnt wird. Er ist in der diinesischen Literatur der Zeit so ungefihr der Schinder-
hannes. Er soll auf eine historische Gestalt aus dem Staate Tsin zuriidigehen. Die
‘Sagen, die ihn znm Bruder von Liu-Hia Hui und zum Bekannten von Kung DsY machen,
-entbehiren der historischen Begriindung. 63
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Buch VI &

26. Lanseitigkerten

ong Dsi sprach: ,Yang Dschu war Egoist. Sich auch nur ein Hérchen
Mausziehen, um der ganzen Welf zu niifzen: selbst das hétte er nicht
getan. Mo Di war Philanthrop. Sich von Kopf bis zu FuB den ganzen Leib
kahl sdieuern, um der Welt zu niitzen: auch dazu war er bereit. Dsi Mo
hielt sich an den Mittelweg. Sich an den Mittelweg halten, kommt ja der
Wahrheit nélier. Bber wenn man sich nur an den Mittelweg hilt ohne
eigenes Urteil, so ist das audi Einseitigkeit. Warum ich die Einseitigkeit
hasse, das ist, weil sie der Wahrheit Eintrag tut, indem sie einen emzelnen

Punkt betont auf Kosten von hundert anderen.“*¢ i

2y. Der Hunger

ong Dsi sprach: ,Dem Hungrigen ist jede Speise recht dem Durstigen
stt jeder Trank recht. Aber sie kommen gar nicht zum rechten Ge~
schmack an Speise und Trank, weil Hunger und Durst sie beeintrachtigen.

‘Bber nicht nur Mund und Magen werden durch Hunger und Durst beeiri~

txléichtig’c, auch das Herz der Menschen wird dadurch beeintrachtigt. Wenn
jemand es fertig bringt, sein Herz frei zu halten von der Beeintréchtigung
durch Hunger und Durst, so madit es ihm keinen Schmerz, wenn er es
andern Mensdien nicit gleichiun kann.2?

28. Unabhingigkert
ong Dsi sprach: ,Liu~Hia Hui hétte nicht um der hodisten Ehrendmter
willen seine Art zu leben aufgegeben.«28

% Yang Dschu ist der in Lid Dsi VII und sonst oft genannte skeptische Pessimlst Mong
Dsi hat ihm die Namen geprigt, unter deneun er in der chinesisdien Gesdiichte geht, ebeuso
wie seinem Aniipoden Mo Di, dem Mann der allgemeinen gleichméBigen Menschenliebe.
Vgl. 1I1, B, 5und II, By 9. Mo Di hatte sich den GroBen Yii zum Vorbild genommien, von
dem es hieB, daB er sich die Haare an den Beinen abgescheuert habe, wihrend er die
Wasserldufe geordnet — in, hnlicier Weise wie Mong Dst in Schun sein Ideal verehrt.
Uber den dritten Philosophien Dsi Mo ist weiter nichts bekannt, als daB er aus Lu stammte.
Er scheint eine Art eklektischer Vermittlungsphilosophie vertreten zn haben. Vielleicht zeigt
sich nirgends besser als hier, wie weit der konfuzianische Weg von Mab und Mitte von
einer bloB mechanischen biirgerlicien MittelméBigkeit entfernt ist. Der zentrale Punkt ist
das Urteil, das immer das trifft, was unter Erwégung der Lage am PIatz ist. 27 Wer frei
‘werden kann von dem Durst nach Giitern, der erlangt Zufriedenheit und Freiheit, auch wenn
er an Besitz andern Meuschen nicht gleicdikommt. Wer aber von der Gier verblendet isf,
dem ist jedes Mittel recht, um Reicitum zu erraffen. Damit wird aber sein iuneres Leben
geschidigt, weil er die Fihigkeit zur Beurteilung séiner Handlungen verloren hat, wie der
Hungrige die Fihigkeit zur Beurteilung der Speisen. 2 Uber Liu-Hia Hui vgl, II, A, 9;
V, B, 6; VI, B, 6. Seine Haupfeigenschaft war die Nachgiebigkeit, Hier ist darauf hin-
gewiesen, wie er trotz dieser #uBerlichen Anpassung innere Festigkeit besaB, sodaB er
sict durdz keine &uBere Erw#gung aus seiner Bahn bringen lieB. ,H&chiste Ehrenémter”

'164 wortlici: ,die drei Herztge“; gemeint sind die hbdisten mesterposteﬂ am Kaiserhof.




29. Der Brunnen
ong Dsi sprach: ,Wenn's eine Tat zu vollbringen gilt, ist’s wie beim
Graben eines Brunnens. Hat man auch neun Klafter tief gegraben:
wenn man nicht anf die Quelle kommt, so war die ganze Arbeit am Brunnen
weggeworfen,“2® :

30. Verschiedene Arten des Besitzes

ong Dsi spradi: ,Yau und Schun besaBen’s von Natur, die Konige

Tang und Wu machten’s sich zu eigen. Die Herrscher der GroBméachie
hatten’s geborgt. Wenn jemand etwas lange geborgt hat und gibt es nicht
zuriick, wer merkt dann nodi, daB es nicht sein Eigentum ist?*%®

37. Frirst und Diener

ung-Sun Tschon sprach: ,1~Yin soll gesagt haben: ,Ich halte es nicht
Gaus mif einem so Widerspenstigen* und habe den Tai Gia nach Tung
verbannt, und alles Volk sei sehr zufrieden gewesen. Rls Tai Gia sich ge~
bessert, habe er ihn zuriickgernfen, und anch damit sei das Volk sehr zu~
frieden geweseu. Wenn ein Weiser im Dienst eines Herrschers steht und
der Herrscher ist unwiirdig, darf er ihn dann wirklich verbannen ?¢
Mong Dsi sprach: ,Wenn einer I-Yins Zweck dabei verfolgt, so darf er
es. Wenn er nicht I-Vins Zweck im Ruge hat, so darf er es nidit.*3!

32. Wohlverdientes Brot

ung-Sun Tschon sprach: ,Im Buch der Lieder heiBt es?2:
,IB kein unverdientes Brot!*

Wie ist es danach zu versiehen, daB die Gebildeten, ohne zu pﬂugen, ihre.

Nahrung finden?*

Mong Dsi sprach: ,Wenn ein Gebildeter in einem Lande wohnt und der
Fiirst auf ihn hort, so kommt das Land zu Ruhe, Reichtum, Ehre, Ruhm,
Wenn die jungen Leute ihm nachfolgen, so werden sie ehrfiirchtig, beschiei~
den, gewissenhaft und zuverléssig. Wer handelt mehr nach dem Grund-
satz: ,IB kein unverdientes Brot! als er?*

2 Klafter = 8 FuB. Die Anwendung des Gleicinisses ergibt sidi von selbst. % Das
Gui, von dem die Rede ist, ist die zur Ausiibung der Weltherrschaft nétige Gesinnuug.
Sie war angeboren bei den ganz groBen Herrschern des Altertums, erworben bei den
groBen Herrsdern des chinesischen Mittelalters und geborgt bei den fiinf Bundeshauptern.
Doch wuBten diese konsequent zu heucheln, so daB niemand hinter ihre Sdiliche kam.
8t Uper I-Yin vgl. V, B, 6. Die Worte des 1-Yin, die Gung-Sun Tsdiou hier zitiert,
stammen aus dem Scw Ging IV, V, 1. 9. % Vgl. Scii Ging I, IX Ode 6.
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33. Die Arbeit des Gelehrten

er Prinz Diédn fragte den Mong Dsi und sprach: ,Was haben die Ge-
letirten zu tun?“ ’ '
Mong Dsi sprach: ,Sich ein hohes Ziel zu stedsen.“
Der Prinz sprach: ,Was heiBt das, sich ein hohes Ziel stedsen ?*
Mong Dsi sprach: ,Nichts anderes als Liebe und Pflicht. Auch nur einen
einzigen Unschuldigen zu téten, ist wider die Liebe; etwas, das nicht dein

-eigen ist, zu nehmien, ist wider die Pflicht. Wo ist unsere Heimat? In der

Liebe. Was ist unser Weg? Die Pflicht. In der Liebe zu Hause sein und nach
der Pflichit wandeln, das ist alles, was zu einem groBen Manne gehort.«3

34. Kleine Vorziige und grofie Fe/zler .

ong Dsi spradi: ,Tschen Dschung’ Dsi hitte selbst den Besitz des

Staates Tsi abgelehnt, wenn man ihn auf unrechtm#Bige Weise ihm
angeboten hétte, Darum genoB er allgemeines Vertrauen. Aber 'das Ver-
dienst, das darin lag, ist nicht gréBer, als wenn er einen Korb. Reis oder
einen Teller Suppe abgelehnt hitte. Gegen die gréBten Pfliciten der Men~
schen aber, die aus den Bezieliungen zu den néichsten Verwandten, zwiscien
Fiirst und Untertan, zwischen Hoch und Niedrig sich ergeben, hat er ge-
siindigt. Einem um kleiner Vorziige willen groBe Verfehlungen zu gute
halten: wie ginge das an?*3

35- Konflikt der Pflichten

au Ying?® fragte den Mong Dsi und sprach: ,Wenn zur Zeit als Schun

Weltherrscher war und Gau Yau sein Strafrichter, Schun's Vater Gu Sou
einen Menschen getdtet hiitte, wie hétte Gau Yau da handeln miissen P
2 Ping Didn war ein Sohn des Koénigs von Tsi. Die Frage, die er stellt, kaun wohl aligemein
gemeint gewesen sein. Die Bevilkerung wird in China in vier Klassen gefeilt: Gelehrte,
Bauern, Handwerker, Kaufleute, Wihrend bei den drei anderen ihr Beruf ohne weiteres
klar war, konnte man bei den Gelehrten wirklich fragen, worin ihre eigentliche Aufgabe
im Staate bestehe. DaB dabei der Blidk auf die vielen wandernden Gelehrten der Frage
nodh einen besonderen Beigeschmacdk gegeben haben kanm, ist leidit verstidndlici., Mong
Dsi antwortet vom hocisten Standpunkt aus. 3 Tschen Dschung Dst ist der wunder-
liche Heijlige von III, B, 10, wo das Nihere iiber ihn zu finden ist. Die zweite Hiilfte

- des Absdinittes wird grammatikalisch verschieden aufgefaBt. Wir haben den unzweifel-

haften Sinn der Stelle wiedergegeben, ohne uns auf eine der beiden Auffassungen fest~
zulegen, 3% Tau Ying ist ein Schiiler des Mong Ds¥, iiber den nichts Niheres bekannt ist.
Der Pflichteunkonflikt zwischen der Stellung des Herrschers, der fiir unparteiische Durch-
fithrung des Redits zu sorgen hat, und der Stellung des Sohns, der unter allen Umsténden
seinen Vater retten muB, ist von Moug Dst hier nicit ohne Humor geldst. Ubrigens geht
die Sohnespflicht korrekterweise allen anderen Pfliciten vor, so daB von einer wirklicien
Kollision der Pfliciten nicit die Rede sein kann. Eine Folge dieser klar bestimmten Rang-~
ordnung der Pflicuten ist es auch, daBl dem chinesischen Leben die Tragik fremd ist.



Mong Dsi sprach: ,Er hitte ihn einfach festnehmen lassen miissen.*

Der Sdhiiler fragte: ,Ja, hitte Schun das nidit verhinderf?*

Mong Dsi spradh: ,Wie hétte Schun das verhindern konnen? Gau Yau
war doch im Besitz einer ihm fibertragenen Vollmadht.*

Der Schiiler fragte: ,Ja, was blieb fiir Schun da zu tun?*

Mong Dsi sprach: ,In Schun’s Angen war es nicit schwerer, das Weltreich
wegzuwerfen als einen alten Schuh wegzuwerfen. Er hétte heimlich seinen
Vater auf den Riicken genommen, wire mit ihm entflohen und hatte sich mit
ihm irgendwo am Strande des Ostmeers niedergelassen; da wire er seiner
Lebtage geblieben, heiter und frohlich, und hatte das Welireich vergessen.“

36a. Der Konigssohn
ong Dsi ging von Fan?3é: nach Tsi. Da sah er von weitem den Sohn
des Konigs von Tsi. Mit einem tiefen Seufzer sprach er: ,Die Stellung
hat denselben EinfluB ani die Seele wie die Nahrung auf den Leib! Sind
wir denn nicht alle Menschenkinder ?“

366. Der Adel und sein Einfluf

ong Dsi%® sprach: ,Als der Fiirst von Lu nach Sung kam, rief er am
Hiigelteichtor um EinlaB. Der Torwart sprach: ,Es ist nicht unser
Fiirst; wie kommt’s, daB seine Stimme so der unseres Fiirsten gleicht?*
Das hatte keinen andern Grund als die Gemeinsamkeii der Stellung. Die
Prinzen haben groBtenteils dieselben Wohlnungen, dieselben Kleider wie
andere Leute. Und doch haben die Prinzen so etwas Besonderes an sid1.
Das kommt von der Stellung, in der sie weilen. Wie muB erst einer sich
zeigen, der weilt in dem weiten Haus der Welt!«

37. Achtung ist wichtiger als Gaben

ong Dsi spradh: ,Einen fiittern, ohne ihn zu lieben, das heiBt, ihn wie

ein Schwein behandeln. Einen lieben, ohne ihn zu ehren, das heiBt, ihn
wie ein Haustier halten. Ehrfurdit und Achiung muB da'sein, ehe man einem
Gesdienke darbringt. Wenn man einen nur mit den Zeicien der Ehrfurcit
und Aditung abspeisen will, ohne daB sie wirklich vorhanden wiéren, so
14Bt sich ein anstdndiger Mensch dadurch nicht festhalten.*37
36s Fan ist ein Orf im Westen von Schantung. Nach Dschau Ki soll es eine Apanage der
spiitgeborenen Prinzen von Tsi gewesen sein. %> Dsdin Hi nimmt diesen Rbsdinitt mit
dem vorigen zusammen, dem er ja anch inhalflich sehr nahe steht, und streicht infolge
davon das ,Mong DsT spraci“. Wir hzben den lefzien Satz, das Beispiel von dem
Fiirsten von Lu, der dieselbe Stimme hatte wie der Fiirst von Sung, vorausgesetzt,
da er sonst nadthinki, Die Nutzanwendung ist eine Anspielung auflill, B, 3. 3 Wieder
einer der Absdinitte, in denen sich Mong Dsi mit dem Verhilinis zu den Fiirsten aus-
einandersetzt.
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38. Der Lesbd
ong Dsi sprach: ,Auch der Leib ist uns von Gotit verlielien, aber ntir
der vollkommene Mensdch vermag seinen Leib zu verkldren,«38 :

‘ 39. Die Trauerzest
er Konig Sitan von Tsi wollte die Trauerzeit abkiirzen. Gung-Sun
Tschou sprach: ,Ist’s nicht immer noch besser, ein Jahr lang zu trauern
als gar nicht?“

Mong Dsi spraci: ,Das wire gerade, als wenn einer seinem lteren
Bruder deun Brm verrenkte und du wiirdest zu ihm sagen: ,Rber bitte,
madi’s wenigstens sacite!* Dem Mann muB man Ehrfurdit und Bescheiden~
heit beibringen, das ist alles!* —

Unter den Kénigssthnen war einer, dessen Mutter gestorben war. Sein
Lehrer bat fiir 1hn um die Erlaubms, wemgstens exmge Monate trauern zu
diirfen. .

Gung~Sun Tschou sprach: ,,Was ist davon zu halten’r“‘

Mong Dsi spradh: ,Der hétte gerne die volle Zeit getrauert, aber es wurde
ihm nicht erlaubt. In diesem Fall ist jeder Tag ldnger besser als gar nidits.
Ich redete davon, wenn einer, ohne verhindert zu Werden, die Trauer unter~
14Bt,«39

q0. Finfiacke Art der Belehrung »

ong Dsi sprach: ,Auf fiinf verschiedene Arten spendet der Edle Be-~
lehrung. Auf manche wirkt er befruchtend wie ein Regen, der zur Zeit

- fallt, manche vollendet er in ihrem Wesen, manche bildet er aus in ihren
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Fahigkeiten, manchen beantwortet er ihre Fragen, und fiir manche ist er ein
Vorbild fiir einsame Nadifolge. Diese fiinf Arten sind es, wie der Edle Be~
lehrung spendet.“40-

88 Uber die Bedeutung dieses Abschnittes sind manchie Pmsxd:lten unter den Kommentaren
im Umlauf., Tsciong Dsi sagt: Der Heilige erst ist ein vélliger Meusch und vermag die
Ieiblicien Aulagen zu erfiillen. Der Mensch entsteht aus der zenfralen Kraft von Himmel
und Erde und unterscheidet sich dadurch von den iibrigen Geschopfen. Wer Mensch ist,
muB daher die menschliche Vernunft zur vélligen Darstellung bringen. Dann erst verdient
er den Namen eines Meuscien. Alle Menscien haben diese Anlagen, aber unbewuBt.
Die Weisen sudien sie zu verwirklicien, aber es gelingt ihnen nicht véllig. Erst der
Heilige vermag seine Leiblichkeit zu voller Darstellung zu bringen. * Die vorgesdiriebene
Trauerzeit fiir Eltern waren 27 Monate. Eine Konzession war nicht méglich. Vgl. auch
die Ansicht des Kung Dsf iiber die Sacke in Lun Yii XVIII, 21. DaB Ausnahmen vorkommen
kounten, wenn durch héhere Gewalt, wie z. B. den Willen des Vaters, eine Abkiirzung der
Trauerzeif notig wurde, gibt Mong Dst zu. In diesem Falle tut man eben soviel man
kann. Dsdiu Hi nimmt an, daB der befreffende Prinz, der Sohn einer Nebenfrau, infolge
der Eifersucit der Hauptfrau seine Schuespflicif nicht habe génzlich erfiillen kénnen. 4 Die
erste Art des Einflusses ist nach Dschu Hi die, wie Kung DsT auf seine Jiinger Yéin Hui
und Dsong Sdlen, die zweite die, wie er auf Jan Niu und Min Dsi Kidn, die dritte die,




41. Erazehungsprundsitze
ung-Sun Tschou sprach: ,Die Wahrheit ist wohl hoch und schdn, aber
Gals ob man in den Himmel steigen miiBie; sie erscheint unerreichbar.
Wire es nicht besser, man lieBe die Leute erst das, was sie etwa fertig
bringen konnen, tun und feuerte sie dann von Tag zu Tag an?

Mong Dsfi sprach: ,Ein Handwerksmeister schafft nidit wegen eines un-
geschickien Gesellen Lot und Richilinie ab. Ein guter SchieBmeister éndert
nicht wegen eines ungeschickten Schiitzen die Regel des Bogenspannens.
Der Meister spannt, aber er schieBt nicht ab, er gibt nur sozusagen An-
regungen. Er steht in der Mitte des Weges, und wer es vermag, der folgt
ihm nad.“4

42. Die Wakrheit und ihr fiinger
ong Dsi sprach: , Wenn Ordnung auf Erden ist, so steht die Wahrheit
Munserem Leben zur Verfiigung. Wenn keine Ordnung auf Erden ist,
so muB unser Leben der Wahrheit zur Verfiigung stehen. Ich habe aber
nie davon gehort, daB man die Wahrheit andern zur Verfiigung stellen
konme,“42

43. Der eingebildete Jiinger
ung-Du Dsi sprada: ,Als Prinz Gong von Tong Euern Unterncht be~
suchte, da schien es billig, ihm hoflich zu begegnen, und doch habt Ihr
ihm nichi geantwortet. Weshalb?*

Mong Dsi sprach: ,Wenn einer beim Fragen sich anf seinen Stand etwas
einbildet, wenn einer beim Fragen sich auf seine Weisheit etwas einbildet,
wenn einer beim Fragen sich auf sein Rlfer etwas einbildef, wenn einer
beim Fragen sich auf seine Verdienste etwas einbildet, so antworte ich ihm
nicht. Zwei von diesen Dingen hatte Gong von Tong, auf die er sich etwas
einbildete.«4? : '
wie er auf DsT Lu und Dsf Gung gewirkt hat. Die vierte Art findet ihr Beispiel in der
Art, wie Kung dem Fan Tschf oder Mong Dsi dem Wan Dschang seine Fragen beant-
wortete, wihrend fiir die fiinfte, indirekie Art der Einwirkung das Verhilinis von Kung
DsY und Mong Dsi ein Beispiel ist. 4 Gegen Konnivenz in moralisdien Dingen. Der
SchieBmeister ist im Text als Schiitze ] bezeicinet, der eine sprichwaériliche Rolle spielte.
Sehr gut ist die maieutische Art der Erziehung hier geschildert.  Das Wort, ‘das mit ,zur
Verfiigung stehen” wiedergegeben ist, heiBt wortlich ,mit einem in den Tod gehen®. Der
Sinn des Abschnittes ist, daB die Wahrheit, die Grundsitze, etwas Personliches sind.
Herrscht Ordnung, so kann man sie ohne weiteres durchfiihren. Herrscit keine Ordnung,
sodaB man sie nicht durchfiihren kann, so darf man sie doch nicht anfgeben, sondern mus
ihnen zuliebe in die Verborgenheit des Privatlebens sich zuriidiziehen., DaB man aber seine
Grundsitze andern aufopfert und ihnen nadifolgt, das ist unwiirdig. ¢ Gong von Tong
war der Bruder des Fiirsten von Tong und hatte sich audh herbeigelassen, bei Mong
Dst zu horen. Offenbar konnte er dabei aber nicht umhin, seinmen hohen Stand und
seine eigene Weisheit unausgesprochen geltend zu machen, weshalb denn Mong Dsf
ihn anch nicht weiter beachtete. Vgl. VI, B, 2.
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44. Fehler und thre Folgen

ong Dsi sprach: ,,Wer preisgibt, was man nicht preisgeben darf, der

gibt alles preis. Wer Widitiges unwichtig nimmt, fiir den gibt es nichts,
das er nicht unwidchtig ndhme. Wer beim Vordringen allzu scharf ist, der
ist beim Riickzug flinl,«44 -

45 Stufen der Sympathze
ong Dsi sprach: ,Der Edle ist freundlich zu Tieren, aber er liebt sie
Mnicht. Er liebt die Menschen, aber er ist nicht anhédnglich an sie. An
die Nachsten ist er anhénglich und liebt die Menschen, Er liebt die Menschen.
und ist freundlich zu den Tieren.“4® '

46. Das Wichtigste

' ong Dsi sprach: ,Der Weise macht mit seinem Wissen vor nicits halt;

aber er wendet sich zun#chst seinen Pflichten zu. Der Giitige macht
mit seiner Liebe vor nichts halt; aber zun#chst steht ihm die Anhénglicikeit
an die Wiirdigen als Pflichit vor Bugen. Die Weisheit Yau's und Schun's
selbst erstreckte sich nicht auf alle Dinge, aber sie taten zunédist ilire ersten
Pilichten. Selbst die Giite eines Yau und Schun erstreckte sich nicht auf alle
Mensdien: gleichm#Big, aber sie waren zun&dist an die Wiirdigen anhédng-~
lid1. Die dreijéhrige Trauerzeit nicht aushalten, aber genaue Untersuchungen
iiber die Halbfrauer anstellen, die Suppe unmé&Big hinunterschliirfen, aber
sich iiberlegen, wann man das Fleisch nicit mit den Zaéhnen zerkleinern
darf: das heibt Widitiges und Unwichtiges nicht unterscheiden, 4

4 Drei Bphorismen iibér die iiblen Folgen gewisser Fehler. Die beiden ersten Fehler sind
negativer Art: das Sichgehenlassen und die Gleichgiiltigkeit. Der dritte Fehler ist positiver
Brt: Eiligkeit und Fliichtigkeit im Vordringen. Die beiden ersten Fehler sind Schwiichen des
Phlegmatikers, der dritte ist das Strohfeuer des Sanguinikers. 4 Die Abstufung der Sym-~
pathie, ,Freundlich sein* (ai) ist die AuBerung der Liebe, ,Liehe” (jen) ist die innere Empfin~
dung (@tAea). Buhdnglichkeit (tsin) ist die affektvolle Liebe. Diese Bbstufungen madit
Mong Dsf im Gegensatz zu Mo Di, in dessen allgemeinem Philanthropismus die feinen
Unterschiede verschwanden, sodaf die Liebe ein allgemeiner aber diinner Schleier war,
der sich iiber die Menschheit deckte. 4 Dieser Abscinitt bezieht sidi auf das ,Miidten
seihen und Kamele verschlucken®. Bei der Busdelnung des Wissens und des Gefiihls ist
es von Schaden, wenn vager Dilettantisraus an die Stelle einer sacigem#Ben Reihenfolge
fritt. Vgl. Lun Yii XII, 22. — Die Gleichnisse beziehen sich auf Trauerregeln und EB-
regeln. Von den Trauerregeln war die wichtigste die der dreijihrigen {genauer 27 Monate
dauernden) Trauerzeit fiir die nicisten Angehorigen. Die ,Halbfrauer® (siau gung, eine
Trauerzeit von fiinf Monaten, und sf, eine Trauerzeit von drei Monaten) kam ihr gegen~
iiber an Widitigkeit nidit in Betracht. Ahnlich verhilt es sich mit den EBregeln, die in
Li Gi I, I, 3 bezeicinet sind. Die erste ist eine allgemeine Anstandsregel, die gieriges
Essen verbietet, die zweite eine Spezialregel, die sici darauf bezog, in welchen Fillen
man das Fleisch mit den Hinden, in weldien man es mit den Zihnen zerkleinerte.




ABSCHNITT. B
1. Lieblosigteert des Kontgs Hui von Liang
ong Dsi spradh: ,Ungiitig fiirwahr war Konig Hui von Liang! Der
Giitige 14Bt die Art, wie er einen geliebten Menschen behandelt, auch
den Ungeliebten zuteil werden. Der Ungl’itige behandelt aitch die, die er
liebt, wie Ungeliebte.*

Gung~Sun Tschou fragte: , Was heiBt das?“ .

Mong Dsi sprach: ,Konig Hui von Liang lieB um emes Stiick Landes
willen seine Leute zu Brei zermalmen in den Schlachten, in die er sie schidkte.
Er erlitt eine schwere Niederlage, da wollte er es wiederholen; aber aus
Furcht, er kénne nicht den Sieg erringen, trieb er seinen eigenen Sohn mit
in Schlacht und Tod. — Das heiBt es, wenn idi1 sagte, er habe seine Ge-
liebten behandelt wie die, die er nicht liebte,“? |

2. Die ]{ré'gge der Friihlings- und Herbstannalen

Mong Dsi sprach: ,In dem Buch vom Auf~ und Niedergang der Staaten '

sind keine gerechiten Kriege erzahlf, wenn aud: der eine besser sein
mochte als der andere. Eine Ziichtigung kann nur vom obersten Herrn
angeordnet werden gegen einen unieridnigen Staat zu dessen Sirafe.
Gleichgeordnete Staaten? konnen keine Ziichtigungen gegeneinander unter-~
nehmen.* )

3- Das Buck der Urkunden

ong Dsi sprach: ,,Wenn man in allen Stiicken dem Buch der Urkunden

trauen wollte, da wire es besser, wenn das ganze Budr der Urkunden
-nicht vorhanden wiére. In dem ganzen Rbsdmitt von der ,Vollendung des
Kriegs* nehme .ich nur zwei, drei Stellen als glaubwiirdig an. Denn ein
giitiger Mann hat keinen Feind auf Erden. Wenn nun der Giifigste den
Grausamsten ziichtigt, wie sollte es da mdglich sein, daB soviel Blut ver~
gossen wird, daB es bis an den Rand der Mborser geht?“?
1 Hier zum SchluB nodi einmal ein Riickblidk auf den Konig Hui von Liang, der in
Buch I, A, 1 die Sdiriften des Mong Dsi erbfinet. Der Mier genannte Vorfall ist in
1, B, 5 vom Konig.Hui selbst erwilint worden. 2 Das Buch von dem BRuf- und Nieder~
gang der Staaten, die sogenannten Tsdiun Tsin (Friihlings- und Herbstannalen), behandelt
die Zeit, da nach dem Niedergang der Zeniralgewalt der Reille nach die fiinf Schogune
oder Ba die Vorherrschaft im Reiche ausiiblen. Vgl. zur Sache VI, B, 7. 3 Diese
kritische Bemerkung des Mong Ds¥ iiber den Schu Ging ist sehr interessani; denn sie
zeigt, daB andi schon vor der Biidterverbrennung durch Tsin Schf Huang gegen den Text
des Schu Ging Bedenken geltend gemacht wurden. Nun ist allerdings das Bedenken des

Mong Dsf mehr von der Art eines moraliscien Posiulats als eine textkritische Unter- -

sudmng. Und es zeigt in erster Linie eine Zhnlich freie Stellung gegeniiber der ,Sdirift®,
wie sie Luther manchen neutestamentlidien Briefen gegeniiber einnahm. Eine Nach-
priifung der Bemerkung des Mcmg Dst ist tibrigens heute nicht niehr moglich, da der
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4. Gegen den Krieg

ong Dsi sprach: ,Es gibt Leute, die sagen: ,Ich bin geschidst im Auf-
Mste][en der Schlachtordnung. Ich bin geschickt im Schilagen.t Das ist
die groBte Siinde. Wenn ein Landesfiirst Milde liebt, so findet er auf Erden
keinen Feind. Bls Tang sich nach Siiden wandte, um die Fiirsten zu zfich~
tigen, da beklagten sich die Grenzvdlker im Norden. Als er sich nach Osten
wandte, um die Fiirsten zu ziichtigen, da beklagten sich die Gremzvélker
im Westen und sprachen: ,Warum nimmt er uns zuletzt dran?* Als Konig
Wu das Haus Yin strafte, da hatte er nur 300 Kriegswagen und an Leib~
garden 3000 Mann. Der Konig sprach: ,Fiirditet euch nicht! Ich will euch
Ruhe geben, idi komme nicht als Feind des Volks. Da war es, als fielen
ihre Hérner ab, und sie verneigten sich vor ihm. Ziicitigen kommt von Zudit.
Bber jedermann will, daB er in Zucht' und Ordnung kommt. Was bedarf
es dazu des Krieges?“4

5. Was sich siberliefern lift
ong Dst sprach:’,Ein Zimmermann und ein Waguer konnen ihrem
Lehrling wohl Zirkel und RichtmabB in die Hand geben; aber Gesdhick~
lichkeit kdnunen sie ihm nicht geben.“s

6. Der Lage entsprechend .

ong Dsi spradi: ,Sciun aB seinen Hirsebrei uud sein Gemiise, als gébe
Mes fiir ihn sein Leben lang nichts anderes. Als er dann Herr der Welt
geworden war und gestidkte Kleider hatte, die Laute spielte und zwei
Prinzessinnen ihm aufwarteten, da nahm er alles hin, als habe er es von
jeher besessen.“®

genannte Abschnitt im heutigen Schu Ging nicht zu den 28 gehdrt, die mit einiger Wakhr-~
scheinlidikeit als genuin bezeicinet werden kénnen. Heute ist in Sdw Ging V Buci I
die Sachie so dargestellt, als ob das BlutvergieBen durch die eigenen Soldaten des Dschou~
Sin hervorgerufen worden wire, indem die vorderen Reilien sich gegen ihre eigemen
Hinterménner gewandt. Es ist aber nmicht ausgescilossen, daB diese Darstelluung eine
Folge der Kritilkk des Mong DsY ist. 4 Vgl.zu den verschiedenen Siétzen IV, B, 14; 1, B,5; 1,
B, 11, Noch nichf vorgekommen ist die Schilderung des Vorgehens des Kénigs Wu gegen
Dschou-Sin. Eine Parallele, die aber sehr stark abweidt, findet sich in Schiu Ging V, 1, II, 9.
Am Schlub steht ein Wortspiel mit dschong (hier iibersetzt mit Ziicatigung) und dschong
{recit machen, in Ordnung bringen, hier iibersetzt mit Zudcut). ® Vgl. VII, A, 41 uad auch
die Geschichite von Wagner Flach in Dschuang Dsi XIII, 10. Uber die genannten Hand-
werker vgl. I, B, 4. ' ¢ Hirsebrei, aus Sorghum oder Negerhirse bereitefe Nahrung, die
geringste, die.es gibt. Die gestickten Kleider sind die Kaiserlidien Obergewinder. Die’
Untergewiinder waren bemalt. Die beiden Prinzessinnen waren die Tocuter Yau's. Sie
kommien epenso wie die Laute Schun’s in Buch V, B, 2-vor. ’




7. Die Folgen des Totens
ong Dsi sprach: ,Von nun an weiB ich, weldr schwere Folgen es hat,
die Nachsten anderer Leute zu toten. Wenn einer den Vater eines
andern tbtet, so wird der andere auch seinen Vater t6ten, Wenn einer den
B;‘uder eines andern 1otet, so wird der andere auch seinen Bruder t6ten.
Wie gering ist der Unierschied, als wenn er selbst sie getdtet hitte!“?

8. Defensive und Offensive .

ong Dsi sprach: ,In alter Zeit befestigte man Pésse, um Gewalitat ab~
Mzuhalten. Heutzutage befestigt man die Pésse, um selbst Gewalttat
zu iiben.“8
' ‘ 9. Vernunjt als Bedingung fiiv Gehorsam

ong Dsi sprach: »Wenn man selbst nicht der Vernunft gemiB handelt,
Mso bringt man nicht elnmal Weib und Kind dazu, danadi zu tun. Wenn
man andern Befehle gibt, die der Vernunft widersprechen, so konnen sie
nicht einmal von Weib und Kind ausgefiihrt worden.“?

: 10. Nutzen des Vorrals

ong Dsi spra‘ch: »Wer wohl versorgt ist mit irdischen Giitern, den kann
Mauch ein boses Jahr nicht i6ten. Wer wohl versorgt ist mit geistigen
Giitern, den kann auch ein verkehries Geschlecht nicht verwirren.*

11, Unméglichkert der Verstelbung tn kleinen Dingen
ong Dsi sprach: ,Ein ehrgeiziger Mensdi1 kann wohl den Thron eines
GroBsiaates ausschlagen. Wenn er aber nicht der Mann dazn ist,so wird
es bei einer Schale Reis oder einem Teller Suppe zum Vorschein kommen. 410
7Der Russprudt ist wohl aus einem bestimmten, henute nicht mehr feststellbaren AnlaB ge-
tan. Der letzie Satz hat die Bedentung: Er ist davon, daB er seine eignen Verwandten

getstet hat, nur durch ein Zwisdienglied geschieden. Er hat sie also indirekt tats#chlich
getdtet. 8 Der Sinn ist ohne weiteres klar. Und es ist hidist iiberfliissig, daB Legge dem

Mong DsT hier wieder etwas am Zeug flickt. Vgl zur Sachel, B, 5und ], A, 6. Die Unter~

sudiung der Ankdmmlinge hatte eben den Zweds, zweifelhafte und gewailttitige Mensdien
fern zu halten, wihrend zu Mong Dsi’s Zeit die eingeforderten Abgaben eben eine Gewalt-
‘tétighkeit waren. Aber man muB diese Punkte zugleich in ihrer strategiscien Bedeutung
ins Auge fassen. In alter Zeit waren es Defensivstellungen gegen feindliche Uberfille,
zu Mong Dsis Zeit waren sie Ausfallstore zur Bedrohung der Nachbarn. ° Der erste
Satz bezieht sich darauf, daB man die Befolgung von Prinzipien, die man selbst nicht
befolgt, auch nicht bei andern durchsetzen kann, nicht einmal bei den Néchsten, bei Weib
und Kind — weil einem die sitilicie Antoritdt fehlf. Der zweite Satz geht einen Schritt
weiter. Wenn man Unverniinftiges von andern verlangt, so kdnnen sie gar nichi ge-
hordien, selbst wenn sie den besten Willen dazu hétten, ° Ehrgeizig ist in scilechiem
Sinn gebraucht. Dschn Hi bemerkt sehr gut dazu: ,Man darf die Leute nicht beurteilen
nach Dingen, bei denen sie sich Miihe geben, sondern nach soldien, die ihnen unwichtig
sind. Da erst wird man herausfinden, wie es ihnen wirklich zumate ist.*

Buch VII'B

173



Budi VII B

174~

12. Was einem Staate nottut
ong Dsi sprach: ,Wenn man den Guten und Weisen nicht traut, so ist
Malles eitel im Staate.
Ohne Ordnung und Recht kommen Hoch und Niedrig in Verwirrung.
Ohne gesetzliche Einriditungen reichen die Giiter mdtt aus zum Ge-~
brauci,“1

13. Grenzen der Moglichtkeit
X ong.Dsi sprach: ,DaB ein Ungiitiger sich in den Besitz eines Landes
Mgesetzt hat, das kam schon vor, daB aber ein Ungiitiger das Erdrexdl

gewonner, das hat es noch nje gegeben.“” ,

14. Woraus ein Staat besteht

K ong Dsi sprach: ,Das Volk' ist am wichtigsten, die Gotter des Landes
Mund Kornes kommen in zweiter Linie, und der Fiirst ist am unwich-
tigsten. Darum wer die Gunst des Landvolks erlangt, der wird der Herr der
Welt; wer die Gunst des Herrn der Welt erlangt, wird Landesfiirst. Wer
die Gunst eines Landesfiirsten erlangt, wird hoher Rat, Wenn ein Landes~
fiirst die Altdre des Landes und Korns in Gefahr bringt, so wird er abge~
setzt und ein anderer fiir iln eingesetzt. Wenn die Opfertiere vollkommen
waren, wenn die Opferhirse und die OpfergefédBe rein waren, wenn das
Opfer zur Zeit dargebradit war, und es fritt dennodi Diirre oder Hungers—-
not ein, so werden die Gétter des Landes und Kornes abgesetzt und andere -

fiir sie eingesetzt.1?

1t Drei Aphorismen von losem Zusammenhang. Der erste bezieht sich auf die Mensdien,
der zweite auf die Sitfen, der dritte auf die staatlidien Einriditungen. Die chinesische
Staatswirtschaft beruhte auf dem Grundsafz, daB die Einkiinfie das MaB fiir die Aus-
gaben abgeben miissen. Die moderne Staatswirtschaft sieht in der Beschaffung der
Mittel immer erst die zweite Frage. China war bis in die neueste Zeif Bgrarstaat, wo
sich die reguléren Einnahmen nicht beliebig vermehren lieBen.  Die Usurpation des
Staates Tsi durch das Haus Tidn, die Aufteilung des Staates Dsin unter die Geschlechter
Dschau, We und Han (letztere der Anfang der ,streitenden Reiche“). waren zu Mong
Dsis Zeit schon Tatsacie. Sie stritfen nun um die Weltherrschaft, und Mong Dst hielt
es fiir unmoglich, daB sie einem von ihnen durch bloBe politiscie Madienschaften zu-
fallen konnte. Durch Tsin Schf Huang wurde dieser Glaube Mong Dsis zerstort. Immer-
hin bemerken diinesische Kommentare mit Recit, daB keine Dynastie, die chue innere
Bereditigung auf den Thron kam, sich lange gehalten habe, * Einer der demokratischen
Busspriiche des Mong Dsi. Eigentlidier Souverdn im Staate ist das Volk, dessen Gnade
auch dem Himmelssoln erst die Herrschaft verleitit, denn Gottes Gnade zeigt sich eben
in des Volkes Gunade. Eben deshalb, weil die Stellung des Fiirsten die am meisten ab~
geleitete ist, kann er am leichtesten entfernt werden, wo es héhere Gesichtspunkte wie
das Staatswohl erfordern. Der Grundsafz: ,I'état c’est moi“ widerspricht der cdhine~
sischen Auffassung diametral. Vollziehendes Organ des Volkswillens ist allerdings nicht
ein Parlament, sondern hohe Rite, die mit der Volksautoritét bekleidet vorgehen. —
Die Gotter des Bodens und Korns sind die geistigén Représentanten der Naturbasis




15. Der Enfluff der Heilrgen

ong Dsi sprach: ,Ein Heiliger ist der Lehrer von hundert Geschleditern.

So steht es mit Be-I und Lin-Hia Hui** Darum wenn sie von Be-I er~
z#hlen horen, so werden die Rbgestumpfiesien in iirem Gewissen geschérft,
und die Schwidilinge lernen Entschliisse fassen; wenn sie von Lin-Hia Hui
erzéhlen horen, werden Kleinliche groBartig und Engherzige weii. Sie faten
sich hervor vor hundert Geschilechtern, und hundert Geschlechier nach ihnen
werden gestérkt und erhoben, wenn sie von ilinen horen. Koénnte anBer
einem Heiligen sonst noch jemand soldie Wirkungen ausiiben? Und wie.
muB erst jhre Wirkung auf die gewesen sein, die sich unmittelbar an lhrem
Feuer wirmen konnten!“

16. Die Menschlichkert

ong Dsi sprach: , Menschlichkeit ist Menschenart. Mensmhchkelt ist
der Weg des Menschen.“18

17. Kung Dsi in L und st *
ong D31 sprad: ,Als Meister Kung von Lu wegging, da sprach er:
,Langsam, langsam will ich gehen.. Das ist die Art, wie man sein
Vaterland verldBt. Als er von Tsi wegging, nahm er den gewaschenen

eines Staates. Jeder Berg, jeder FluB, jede Gemarkung und so audi jedes Land hat
auBer der sichtbaren, AuBeren Seite audi nodi ein Seelisches, BewuBtes. Die himmlischen
Genien heiBen Schen (die Aktiven, die Ausdehnenden), die dithoniscien Gotthexten
heiBen Ki, die mensdilicien Ahnen heiBen Gui (die sidi Zusammenziehenden, Passwen),
doch kommt auch Gui-Scien (Ddmonen und Gbtter) in allgemeiner Bedeutung vor. Jeder
himmliscie oder irdische Gott nun, der an sich dem Mensdilichen zu fremd und unfaBbar
wire (ein Berggott z. B. hat nicit eine besondere Leiblidikeit wie in Griedienland die
Naturgeister, sein Leib ist vielmehr eben der Berg, in dem sein Séelisches wohntf, wie
die Menschenseele in ihrem Leib), erhilt von den Rhnengeistern einen beigeordnet, der
die Vermitthing zwisdien ihm und den Menschen herstellt. So ist der Ahn des Welt~
herrsciers dem Himmelsgott beigeordnet, weshalb der Herrscdier den Namen Himmels-
sohn fiihrt, nnd so sind auch den Naturgeistern eines Landes menschliche Verireter bei-
gegeben. Wenn nun frotz gewissenhafier Erfiillung der religitsen Pflichien Storungen
im Naturverlauf einireten, so.werden zunichst die Altdre niedergerissen und an einem
andern Platz erriditet. Der Bund mit den Uberirdischen wird gleichisam aufgeldst und
neu gescilossen. Schon darin liegt eine gewisse Remonstration. In sdilimmen Fillen
endlich wird der mensdiliche Vertreter abgesetzt und dem Naturgeist ein nener beigegeben,
wie das einmal mindestens unter dem Vollender Tang geschah, als infolge sdilechier
Jahre der dem Korn beigeordnete Geist abgesetzt und Gou Dsi, der Ahn der spiiteren
Dschoudynastie, an seine Stelle gesetzt wurde. ¥ Uber Be-1 und Liu-Hia Hui vgl. V, B, 1.
% Der Text -ist etwas dunkel. Worilich heift es: - ,Mensdilichkeit* (Jen) kommt von
oMensdi” (jen). ZusammengefaBt in einem Wort heiBen sie ,Weg“ {dau). Die Erklidrung
des Tsdiong DsT ist: Die Menschlichkeit als Ideal zusammengenommen mit dem Mensdien
als Ersdieinung, als empirischem Individunm, wird der ,Weg* genannt. Dsdmu Hi erwihnt
eine auswirtige Mong Dsi~Ausgabe, in der noch ein Einsdiub enthalien ist, der den
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Budi VII B Reis ungetrocknet mit und gmg Das ist die Art, wie man ein fremdes Land
' verldpt,.«1¢

18. Kung Dsi in Tschen und Tsar
ong Dsi sprach: ,Warum der Edle in solche Gefahr kam zwischen
Tschen und Tsai, das ist, weil weder Obere noci Untere sich um ihn
kiimmerten.“1?

19. Trost bei Verkennung
o Gi spradi: ,Alle Mensdien haben etwas an mir zu tadeln.«

Mong Dsi sprach: ,Das tut nichts. Die Gebildeten haben meist unter dem
Gerede der Menge zu leiden. Im Budh der Lieder heiBt es:

,Mein Herz ist traurig und unruhig in mir,

Die Rotte der Narren, sie trachtet nach mir.*
So ist-es Meister Kung gegangen.

JKonnt' er auch iliren Groll nicht stillen,

So gab er doch nicht seine Ehre preis.*
So ist es Konig Wen gegangen.“1®

20. Verschiedene Auflelirung
ong Dsi sprach: ,Die Weisen macien durch ihre eigene Erleuditung
‘die Menschen erleudhtef. Heutzutage madit man durch die eigerie Um-~
nachtung die Menschen erleuchtef.”

1. Der Bergpfad
i ong Dsi sagte zu dem Schitler Gau Dsi: ,Auf den Bergpfaden sind die
FuBspuren selten. Werden sie aber in einer bestimmten Richtung be~
gangen, so wird ein richtiger Weg daraus. Nach einer Weile kommt der
etwa wieder auBer Gebraudh, dann {iberwuchert iin das Gras wieder. So
hat das Gras dein Herz iiberwudiert.“19
ganzen Zusammenhang aufklért: ,Menschlichkeit ist Mensdienart, Gerechtigkeit ist, was
recht ist, Ordnung ist, was unsere Schritte ordnet, Weisheit ist Wissen, Wahrhaftig~
keit ist Wirklicikeit: alle zusammen werden sie als Weg bezeichnet.* '© Vgl V, B, 1.
17 Der ,Edle” ist Kung Dsf. Uber die Notf in Tschen und Tsai vgl. Lun Yit XI, 2.
8 Von Mo Gi ist weiter nichts bekaunt. Die Ubersetzung der Antwort des Mong Dst
folgt der Konjektur des Dsciau Ki, die auch Dsciu Hi iibernommen hat und die in den
Zusammenhang paBt. Wortlich wiirde es heifien: ,Der Gebildete haBt diese Scaiwitzer”.
Das erste Zitat steht Scii-Ging I, III, 1 v. 4; es bezieht sich dort auf eimen viel ver~
leumdeten Mann (oder Frau) aus We. Das zweite Zitat steht Schi-Ging III, I, 3 v. 8,
wo es sich auf den groBen Konig und sein Verhéltnis zu den Kun-Barbaren bezieht.
18 Der Schitler Gau DsY, der, wie Dschau Ki zu berichten wei, dem Mong Dsi untreu
wurde, ist micit zu verwediseln mit dem alten Gau, iiber den Mong Dsi in VI, B, 3
redet, noch mit dem Sophisten Gau Dsi, der im Chinesiscien ganz anders gescirieben
1 7 6 wird,” Die Ubersetzung griindet su:h auf Mong Dsi Dsciong L




- 22. Falscher Schiuf
au Dsi sprach: Die Musik des Yii ist der des Konigs Wen iiberlegen.®
Mong Dsi spradh: , Woraus schlieBt du das?“
Gau Dsi sprach: ,Weil der Glodktenhenkel des Yii schon ganz durchge~
riebern ist.¢
Mong Dsi sprach: ,Daraus folgt noch nichts. Die Gelelse in einem Torweg
sind auch nicht von einem einzelnen Zweigespann so tief geworden,*2°

23. Tempora mutam‘w*

n T51 war eine Hungersnot. Tschen Dschen sprach zu Mong Dsi: ,Die

Leute im Land denken alle, Thr wiirdet wieder fiir sie die Kornspeidier
von Tang 6ffnen lassen, Mexster. Aber so etwas 14Bt sich wohl nicht wxeder—
holen?*“

Mong Dsi sprach. »Da wiirde ich es machen wie Fong Fu der geschidkt
war mit Tigern zu kdmpfen. SchlieBlich aber war er ein bekannter Gelehrter
geworden. Da kam er einmal in eine wilde Gegend; da war eine_Menge
Menschen, die einen Tiger verfolgten. Der Tiger zog sich in einen Fels-
winkel zuriids, und niemand wagte sich an ihn heran. Da sahen sie den
Fong Fu in der Ferne; sie eilten ihm entgegen. Und wirklich, Fong Fn
schwang die Arme und stieg vom Wagen. Die Masse war sehr zufrieden
mit ihm. Aber die Gebildeten lachten ihn aus,“2

24. Notzvmdzg,égzz‘ wnd Freiheit

ong Dsi sprach: ,Das Bediirfnis des Gesdimadksinns nach Leckerblssen
das Bediirinis des Gesichtsinns nach schdnen Farben, das Bediirfnis des
Gehorsinns nach schénen Tonen, das Bediirfnis des Gernchisinns nach Wohl-
geriichen, das Bediirfnis des Leibes nach Ruhe 1ind Behagen: das alles sind
Bediirfnisse unserer Natur. Aber sie werden beschrankt durch den goitlichen
Willen; darum redet der Edle nidit von scirankenlosem Rusleben seiner

2 Es ist hier derselbe Gau Ds¥ genannt wie im letzten Abscunitt, von dessen Torheit wohl

ein Beispiel gebradit werden soll. Er scilieBt daraus, daB die Glodke des groBen Yii mehr
abgeniitzt sei als die des Konigs Wen, darauf, daB die Musik des ersteren besser sei,
wiihrend Mong Dsi darauf hinweist, daB sie Zlter sei, dahier die Abniitzung sich erkldre.
Im iibrigen wird man sici bei dem Absdimitt mit dem Russpruch des Dschu Hi zufrieden zu
geben haben: ,Der Text dieses Hbsdmittes ist aus sich selbst vollkommen unverstind-
lich. Die wiedergegebene Erklirung beruht anf der seit alters iiberlieferten Tradition.
Wir geben sie wieder, ohne zu wissen, ob sie riditig ist oder nicht.” 2 Tschen Dscien
ist ein scion mehrfach genannter Jiinger des Mong Dsi. Dieser haite anliBlich einer
Hungersnot in Tsi einmal den Kénig veranlaBt, die Kornspeicher in Tang (im Jheutigen
Kreis Tsimo) Sffnen zu lassen. Eine Wiederholung lehnt er ab. Aus weldiem Grunde,
sagt er nichi. Stait dessen erzéhlt er zur Befriedigung des Sdhiilers eine Anekdote. Der
Absdmitt ist ein Beispiel, wie Mong Dsi gelegenilich auch redend schweigen konnte.

12 Mong Dst
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Buch VII B Natur, — DaB die Liebe walte zwisdien Vater und Sohn, daB die Pflicht
- walte zwischen Herrscier und Diener, daB der Anstand walte zwischen Gast
und Wirt, daB die Weisheit walte zur Erkenntnis der Wiirdigen, daB der
Heilige walte iiber des Himmels Weg: das alles sind Gebote des gottlicien
Willens. Bber der Mensd1 besitzt in seiner Natur die Freiheit zu ihrer Er~
fiillung. Darum redet der Edle nicht untétig von der Notwendigkeit, mit der
der gottliche Wille herrsche,«22

25. Stufen des Menschenwesens -

au-Schong Bu-Hai fragte den Mong Dsi und spraci: ,Was fiir ein
Mensdh ist Yo-Dsdiong Dsi?
" Mong Dsi spradh: ,Ein guter Mensdy, ein wahrer Mensdw®

Jener sprach: ,Was heiit gut, was heiBt wahr?«

Mong Dsi sprach: ,Einer, der liebenswiirdig ist, heiBt gut; wer das Gute
/in sich selbst besitzt, heiBt wahr; wer das Gute in voller Wirklichkeit be~
sitzt, heiBt scidn; wer es in voller Wirklichkeit besitzt, sodaB es von ihm
ausstrahlt und leuditet, heiBt groB; wer groB ist und Schopferkrifte ent-
faltet, heiBt heilig; wer heilig ist und unerforsdilich, heiBt gottlich, Yo~
Dschong Dsi ist in der Mitte zwischen den beiden ersten und unterhalb der
vier letzten Stufen.«2® )

26. Behandlung von Konvertiten

ong Dsf sprach: , Wer dem Mo Di entgangen ist, fillt sicher dem Yang'

Dschiu anheim. Wer auch dem Yang Dschu entgangen ist, der fallt sicher
der rechten Lehre anheim. Wenn er uns zuféllt, so soll man ihn einfach
ohine weiteres aufnehmen, Aber die Leute, die mit den Anhéngern von Yang
Dsdcau und Mo Di disputieren, die madien es, als liefen sie einem davonge-
gangenen Schweine nadi. Wenn's in ihren Stall gegangen ist, so kommen
sie noch und binden es an.«24 ‘

. % Der Abscnitt behandelt das Verhdltnis zwisdien Freiheit bezw. Naturanlage (sing}
und Notwendigkeit bezw, Gottes Wille (ming). Buf der einen Seite steht die siunlicie
Natur mit ihren Bediirfuissen. Bber diese Natur bedarf, um nicht das Ziel zu iiber-
schreiten, der Beherrsdiung durch das Sollen. Buf der andern Seite stehien die Gebote
des Sollens, die als Ausdruds gottlichen Willens mit der Madit von Naturgesetzen sich
auswirken. Bber ihre Erfitllung ist zugleich in der menschlichen Natur angelegt; der
Mensc besitzt die Freiheit, nacht ihnen zu handeln. Darum stelt er ihnen nicht quietistisdt
gegeniiber. Vgl. dazu: ,Schaffet, daB ihr selig werdet mit Furdit und Zittern; denn
Gott ists, der in euch wirket beides, das Wollen und das Vollbringen.” 2 Hau-Schong
Bu-Hai war nach Dschau Ki ein Mann aus Tsi. Der Vorname Bu-Hat kommt auch sonst
vor. Yc_o-Dsdmng DsT ist der Jiinger, auf dessen Anstellung in Tsi Mong DsY so grofe
Hoffnungen gesetzt hatte. Vgl VI, B, 13 und [, B, 16. * Mong DsY redet hier midit
ohtie Humor iiber die Schuldisputationien mit den Ketzern, deren man sich nach ihrer

) '17 8 Bekehrung nodi besonders versidiern wollte.




2y, Vorsicht in Auferlegung von Abgaben
ong Dsi sprach: ,Es gibt Leistungen an Linnen und Seide, es gibt
Leistungen an Korn und Sdirot, es gibt Leistungen an Fronarbeit. Der
Fiirst sollie jeweils nur eine beanspruchen und die beiden andern ver~
schieben. Verlangt man zwei zur selben Zeit, so kommt das Volk in Not;
verlangt man alle drei, so 16sen sich alle gesellschaftlichen Bande auf,“*"

28, Der Retchtum der Fiirsten

Mong Dsi sprach: ,Drei Schitze haben die Fiirsten: ihr Land, ihr Volk
und ihre gesetzlichen Einrichiungen. Wer aber Perlen und Edelsteine
fiir seine Sdhétze hilt, dem naht das Unheil sicher.#2¢

29. Voraussage

Is Pen-Tsdiong Guo im Lande Tsi Beamter wurde, da sagte Mong Dsi:
1 \.Pen-Tschong Guo ist ein toter Mann.“ »

Hls Pen-~Tsciong Guo spiter wirklich getdtet wurde, da fragten den
Mong Dsi seine Jiinger und spradien: , Woher wuBtet Ihr, Meister, daB Pen-
Tschong Guo getdtet werden wiirde?? -

Mong Dsi sprach: ,Er war ein Mensch mit kleinlicher Schlauheit; da er
aber keine Ahnung hatte von den groBen Grundsétzen eines hoheren Men-~
schen, so besaB er gerade genng, um sich den Tod zuzuziehen.“*?

- 30. Erlebnis tn Tong

Is Mong Dsi nach Tong kam, wurde ihm eine Wohnung angewiesen im
ObergesdioB des Schlosses. Dort hatte ein halbfertiger Schuh unter
dem Fenster gelegen, der Hausmeister suchte ihm und fand ihn nicht. Da
fragte einer den Mong Dsi: ,S0, so? Den hat woll einer von denen, die mit
Euch gekommen sind, weggenommer.®

Mong Dsi spradi: ,Denkt Ihr, wir seien gekommen, nm Schuhe zu
stehlen?* ’

Jener sprach: ,Allerdings wohl nicht. — Ja, Meister, Ihr lehrt die Leute
und sucht keinen zu halten, der gehen will, und weiset keinen ab, der kommen
25 Der Friihling, die Zeit der Feldarbeit, war frei von Abgaben und sonstigen Leistungen
fiir den Staat. Leinwand und Seide muBten im Sommer geliefert werden, ungesdidlies und
gesdhiltes Korn im Herbst (mi ist urspriinglich Hirse, erst spiter im Sinn von Reis gebraudit),
die Fronarbeiten waren fiir den Winter aufgespart. ,So l6sen sidi alle gesellschafilidien
Bande* wortlich: ,Vater und Sohn verlassen einander*. 2 Vgl ,Der reiciste Fiirst" von

J. Kerner. *" Pen-Tschong.Guo soll einmal eine Zeitlang Schiiler des Mong DsT gewesen
sein. Er gehorte zn der Klasse von Leuten, von der Kung in Lun Yii XV, 16 spridat.

12*
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Buch VII B will. Wenn einer redlichen Herzens kommt, den nehmt Ihr einfach ohne
weiteres an.“28

31. Die Anlage zum. Guten

ong Dsi spradh: ,Alle Mensdien haben Dinge, die sie nicit mit an~
Msehen koénnen — ohne daB sich ihr Mitleid.regt. Diese Gesinnung auch
fibertragen auf die Dinge, die sie ruhig mitansehen, ergibt die Liebe. Alle
Menschen haben Dinge, die sie unfer keinen Umstinden tun. Diese Ge~
sinnung fibertragen auf die Dinge, die sie ohne Bedenken tun, ergibt das
- pflichiméBige Handeln, Wenn die Menschen die Gesinnung, die andern
keinen Schaden zufiigen mddite, zu voller Entfaltung bringen wiirden, so
konnte man die Liebe gar nidit alle anfbraudien. Wenn die Menscien die
Gesinnung, die-ihnen verbietet, einen Einbrudisdiebstahl zu begehen, zu
voller Entfaltung bringen wiirden, so konnte man die Pflicittreue gar nicht
alle aufbrauchen. Wenn die Menusdien das Gefiihl, sich nicht in frecier
‘Weise duzen zu lassen, zu voller Wirklichkeit entfalteten, so wiirden sie
nirgends, wohin sie gehen, von ihrer Pflicht abweidien. Aber wenn ein
herumziehender Gelehrter Dinge schwitzt, die er nicht sagen sollte, leckt er
schwitzend mit seiner Zunge nach Gewinn. Wenn er Dinge verschweigt,
die er sagen sollte, so leckt er schweigend mit seiner Zunge nach Gewinn.
Das alles gehort in dieselbe Klasse wie der Einbrudisdiebstahl.«*®

32. L1z der Beschrankung zeigt sich erst der Meister

g ong Dsi sprach: , Worte, die von Nahem handeln und doch auf Fernes
deuten, sind gute Worte. Sich auf das Wichtigste beschrénken und
dodch ins Breite wirken, das ist ein guter Grundsatz. Die Worte des Edlen
gehen nicht iiber den Giirtel hinunter, und doch ist die ganze Wahrheit darin

#Eine Anekdofe aus dem Aufenthalt des Mong Dsi bei dem Herzog Wen von Tong. Die
Gesdiicite wurde wohl aufgezeicinet wegen der SciluBwendung, wo der Hausmeister von
der Art, wie Mong Dsi seine Sdchiiler um sich sammelte, eine Beschreibung madite, die
dieser als freffend akzeptierte. Vgl. Lun Yii VII, 28. — Statt ,ObergeschoB des Schlosses”
findet sidi audi die Buffassung, daB ,Sdiang gung” ein Orisname gewesen sei. Eine alte
Lesart macht ferner aus dem ,Meister” im letzten Safz ein ,Ich®. Danach wire es ein
Russpruch des Mong DsY iiber sich selbst. Dodci paBt diese ARuffassung nicit so recif
in den Zusammenhang. 2 Hier ist der Grundsatz von II, A, 6 in mehr humorvoller Weise
ausgefithrt. Die Entstetung der Pflichltrene ist an zwei Iustanzen gezeigt, einer ganz
groben, dem Einbrudisdiebstahl (Durcigraben und Ubersteigen der Mauern), dessen sick
jedermann schidmt, und einer ganz unbedeutenden, dem Unbehagen, sich duzen zu lassen.
Dieses Schamgefiih]l wird zu dauernder Selbstachtung fiihren. Der SchluB bezieht sich auf
die Wandersophisten, die durdi ihr Gesdiwiitz oder unter Umstéinden durch ihire Ge~
heimniskrdmerei den Fiirsten zu imponieren suditen, um dadurch ,mit ikrer Zunge (Ge~
winn) aufzuledten”.. Die Ubersetzung Speichelledter liegt nahe, trifff aber den Sinn nicht
'1780 ganz. genau.




enthalten. Woran der Edle sich hélt, das ist die Veredlung seines eigenen Buch VII B
Lebens; dadurch kommt die ganze Welt zum Frieden.
Der Fehler der Mensdien ist, daB sie ihre eigenen Felder liegen lassen
und auf anderer Leute Felder Unkraut jaien, daB sie Schweres von andern
verlangen und sich selbst nur Geringes zumuten. *2°

- 33. Zzel der Sittlichkert

ong Dsi spradi: ,......Wenn jede Miene und jede Bewegung dem

HAnstand entspricht, das ist die hochste Stufe volliger Herrschatt des
Geistes. Man soll die Toten beweinen aus aunfrichtiger Trauer, nicht um der
Lebenden willen, Man soll uneniwegi der Tugend folgen ohne Riicksicht-
auf duBere Beforderung. Man soll in seinen Worten stets zuverldssig sein,
ohne die Absidht, sidi in den Ruf eines gerechien Wandels zu bringen. Der
. Edle handelt nach dem Slttengesetz und nimmt sein Schicksal gelassen
entgegen. 3! »

34. Verkehr mit Fiirsten .

ong Dsi spradi: ,Wer den GroBen raten will, der muB sie verachien
Mund darf nicht ihr vornehmes Geprénge ansehen. Ein Saal, viele Klafter
hodh mit einem viele FuB weit hervorragenden Dach: wenn ich alle meine
Wiinsche erfiillt bek#me, ich fragte nichts danadi. Eine reidibeseizie Tafel
und Hunderte von Knediten und M#gden:; wenn ich alle meine Wiinscie
erfiillt bekdme, ich fragte niciis danach, GroBe festliche Weingelage und
der Lérm der Jagden mit Tausenden von Wagen im Gefolge: wenn ich alle
meine Wiinsche erfiillt bekdme, ich fragte nichis danach. Alles, was. sie
haben, ist etwas, nach-dem ich nichts frage. Was ich habe, das sind alles
die Werke der Alten., Warum also sollte ich ehrfiirchtige Scheu vor ihnen
haben?@

35- Wunschlosigkert

Mong Dsi sprach: ,Um sein Gemiit zu bilden, gibt es nichts Besseres
als seine Wiinsche wenig zu madien. Ein Mann, der wenig Wiinsche
hat, wird wohl auch einmal die Gewalt iiber sein Herz verlieren, aber dodh

% _Die Worte des Edlen gehen nicit iiber den Giirtel hinunter.” Dazu bemerkt Dsdin
Hi: ,Im Alfertum richteten die Leute ihre Blicke nicht fiefer als den Giirtel. Was also
oberhalb des Giirtels ist, das sind die allféiglichen, immer vor Augen liegenden Dinge,
in denen aber auch die hddiste Vernunft znm Ausdruck kommt.® ' Sitflicikeit um ihrer
selbst. willen ohne #uBere Triebfeder wird hier gefordert. Im chinesischen Text stehen
zu Beginn nod: die Worte: ,Yan und Schun haiten es von Natur, Tang und Wu be—
kehrten sich dazu®, die aus VII, A, 30 hierher versprengt zu sein sdieinen, - '181




Buch VII B selten. Ein Mann, der v1ele Wiinsdie hat, wird wohl auch einmal die Ge-
~ walt {iber sein Herz behalten, aber doch selten.“

36. Meister Dsong’s Trauer um seinen Vater

song Si aB gerne Schafdatteln. Sein Sohmn, der Meister Dsong, bradite
Des — nadi dem Tode seines Vaters — nicht mehr fertig, Schafdatteln
zu esser,
Gung~Sun Tsciou befragte den Mong Dsi dariiber und sprach. ~Was
schmeckt besser, gehadster Braten oder Schafdatteln?“
- Mong Dsi spraci: ,Gehackter Braten, natiirlich.“
' Gung~Sun Tschou sprach: ,Warum aB dann der Meister Dsong gehadcten
‘Braten, wihrend er sich der Schafdatteln enthielt?<
. Mong Dsi sprach: ,Gehackter Braten ist eine gemeinsame Speise aller
Mensdien, wéahrend Schafdatteln eine besondere Lieblingsspeise seines
Vaters gewesen waren. Nach dem Tode des Vaters vermeidet man ja auch
den Rufnamen auszusprechen, wéihrend man den Geschlechtsnamen nidit
vermeidet, weil der Geschlechtsname etwas Gememsames, der Rufname aber
etwas Besonderes ist,«#*

37 Die ]u%gef' der Wakhrhert und die We[z‘mensc/zeﬂ

an Dschang fragte den Mong Dst und sprach: ,Bls Meister Kuug in .

Tschen war, sagte er: ,Warum gehe ich denn. nicht heim? Meine
jungen Freunde zu Hause sind- enthusiastisch und groBartig, sie machen
Fortschritte und sind aufnahmefhig und vergessen nicht, was sie frither
gelernt.t Rls Meister Kung in Tschen war, warum gedachte er da der en-
thusiastischen Jiinglinge von Lu?*

Mong Dsi sprach: ,Da Meister Kung keine Leute fand, die inf der Mitte
wandelten, um mit ihnen zu sein, so wollte er wenigstens Leute von Enthusi-
asmus und Entschiedenheit. Die Enthusiasten machen Fortsdiritte und sind
aufnahmeféhig. Die Entschiedenen haben Grenzen, die sie nicht {ibersdireiten.
Es war keineswegs so, daB Meister Kung Leute, die in der Mitte wandelten,
nicit witnsdite! Rber er konnte keine finden, darum gedachte er derer auf
der néchsten Stufe.“

- Der Schiiler sprach: ,Darf ich fragen: Wie waren dle. die man als Enthu~
sxasten bezeichnen kann?“,

22 Schafdatteln sind eine Art von kleinen wilden Parsimonen, die in Norddiina wachsen

Dsong Dsf wurde durch diese Lieblingsspeise seines verstorbenen Vaters an ihn erinnert

und vermochte sie daher nicif zu essen. Zu dem Beispiel des Mong DsT ist zu bemerken,

daB, &hnlich wie im alfen Israel der Gottesname, so in China der persénlicie Nane des

jewellxgen Kaxsers, sowie innerhalb der einzelnen Famxhen der Vorname des verstorbenen
82 Vaters, vermieden wird.




Mong Dsi sprach: ,Es sind die Leute wie Kiu Dschang, Dsong Si und Budh VII B
Mu Pi, die Meister Kung als Enthusiasten bezeichnete.*

Wan Dschang fragte: ,Weshalb bezeidinete er sie als Enthusiasten?*

Mong Dsi spradi: ,Sie hatten groBartige Ziele. Sie sagten: ,Die Hlfen,
die Alten!* Aber wenn man ihren Wandel daraufhin abwog, so enisprach
er ihren hohen Reden nichi. Und wenn er selbst keine Enthusiasten finden
konute, so wiinscite er Leute zu finden, die Unreines unter ihrer Wiirde
hielten, um mit ihnen zusammen zu sein. Das sind die Enischiedenen, sie
stehen noch eine Stufe tiefer.

Meister Kung spradh: ,Von allen, die an meiner Tiir vorbelgehen, ohne
in mein Haus zu kommern, sind es nur die Gerediten im Lande, die ich nicht
vermisse. Die Gerechten im Lande sind Réuber der Tugend'.* :

Wan Dsdiang fragte dariiber: ,,Was sind das fiir Leute, die man dxe Ge~
rechten im Lande neunt?*

Mong Dsi sprada: ,Sie reden iiber die Enthusiasten: ,Warum so- hoch

hinans? Ihre Worte stimmen nicht zu threm Wandel, und ihr Wandel stimmt -
nidit zn ihren Worten. Immer sagen sie: ,Die Alten, die Alten!*‘— Und iiber
die Entschiedenen reden sie: ,Warnm sind sie soldie Sonderlinge und so
kiihl und zuriickhaltend? Wer in dieser Welt lebt, muB andh mit dieser Welt
mitmachen. Wenn man nur ansténdig ist.* So schmeidieln sie wie Eunucien
um die Welt herum, diese Gerechten im Lande!*

Wan Dschang sprach: ,Die ganze Gegend nennt sie gerechte und an~ -
stindige Leute; wohin sie gehen, immer sind sie die gerechien und an-
stdndigen Lente. Und dennodh hielf sie Meister Kung fiir die Réuber der -
Tugend. Weshalb?“ ‘ ’

Mong Dsi sprach: ,Will man sie verurieilen, so weiB man nidit wo ein~
setzen; will man sie verspotten, so ist nichts Komisdies an ilmen. Sie
schwimmen im breiten Strom der Mode und stimmen iiberein mit der
scimutzigen Welt, und doch heudhseln sie in ihrem Dasein Gewissenhaftig~
keit und Treue und in ihren Handlungen Unbestechlicikeit und Reinheit.
Die Masse isi mit ilinen zufrieden. Sie selbst halten sich fiir recht, und doch
_kanii man nicht gemeinsam mit ihnen auf den Wegen Yaus und Schuns
wandeln. Darum heiBen sie Rauber der Tugend.

Meister-Kung spradi: ,Ich hasse den falsdien Schein, der der Wahrheit
gleicht; ich hasse den Lolch, weil er mit Korn verwediselt werden konnte;
idi hasse die Redegewandten, weil sie mit Pflichitrenen verwediselt werden
konnten; ich hasse die falschen Zungen, weil sie mit Wahrhaftigen ver~
wediselt werden kdnnten; ich hasse die Klidnge von Dsciong, weil sie mit
Musik verwediselt werden konnten; ich hasse die violette Farbe, weil sié
mit Scharlach verwediself werden konnte; ich hasse die Gereciten im
Lande, weil sie mit Tugendhaften verwechselt werden konnten. Der 183



‘Buch VII B Edle kehrt einfach zuriick zum geraden Weg. Ist der gerade Weg in Ord-~
nung, so erheben sich die Massen zum Guten. Erheben sich die Massen zum
Guten, so muB Falschhkeit und eitler Schein verschwinden.«38

38. Die Uberleferung der Wahrkeit

ong Dsi sprach: ,Von Yau und Schun bis auf Tang waren’s iiber f{inf~

hundert Jahre. Ein Yii und ein Gau Yau haben sie gesehen und er-
kannt. Tang hat von ihnen gehdrt und sie erkannt. Von Tang bis auf den
Konig Wen waren’s iiber fiinthundert Jahre. Ein I Yin und Lai Dschu haben
ihn gesehen und erkannt; ein Konig Wen hat von ihm gehort und ihn er~
kannt, Voun Konig Wen bis auf den Meister Kung waren’s iiber fiinfhundert
Jahre. Ein Tai Gung Wang und San I Schong haben ihn gesehen und er~
kannt. Meister Kung hat von ihm gehért und ihn erkannt. Von Meister
Kung an bis heute sind’s etwas iiber hundert Jahre. So nahe sind wir noch
der Zeit des Heiligen, und so benachbart sind wir dem Ort, wo er geweilt.
Und dennoch sollten wir nichts von ihm besitzen, ja, wirklich nichts von ihm
besitzen ?«3¢

% Es sind hier melirere Stellen aus Lun Yii im Zusammenhang besprodien, die in den
heutigen Lun Yil an ganz verschiedenen Stellen stehen. Der Text, den Mong Dsi gibt,
weidit in betrichtlicher Weise ab. Audh ist nicht die leiseste Andeutung vorhanden, daB
die Stellen aus einem vorliegenden Werke zitiert seien, wie dies bel den Zitaten aus
dem Schi-Ging, Schu-Ging und sonst bei verschiedenen Zitaten der Fall ist. Die Zitate
sind vielmehr ganz in derselben Art gegeben, wie solcte, die nur auf grund einer miind-
lichen Tradition fiberliefert waren. Die entsprecienden Stellen aus Lun Yii sind: a) V, 21:
Der Meister sprach in Tschen: ,Idi muB heim! Ich muB heim! Meine jungen Freunde zu
Hause sind enthusiastisch und groBartig. Sie sind bewandert in allen Kiinsten. ZAber
sie wissen nod1 nicht, sich zu méBigen. b) XIII, 21: Der Meister spract: ,Weun ich keine
Leute finde, die in der Mitte wandeln, um mit ihnen zu sein, so will ich wenigstens Leute
_ von Enthusiasmus und Entschiedenheit. Die Enthusiasten sdireiten fort und sind auf-
nahmefihig. Die Entschiedenen haben Grenzen, die sie nicht iibersdireifen.” c) XVII, 13:
Der Meister spradi: ,Jene ehrbaren Leute im Lande sind Réuber der Tugend.* d) XVII, 18:
Der Meister spradi: ,Idi hasse es, wie das Violett den Scharlach beeintriichutigt; ich
hasse es, wie die Kldnge von Dschong die Festlieder verwirren; ich hasse es, wie die
scharfen Méuler Staat und Familien umstiirzen.“ 3 Mong Dst entwirft hier ein Sciema,
wie der Weg des Lebens und seine Kenntnis von einem Heiligen auf den andern kami.
Jedem Heiligen sind zwei Paladine beigegeben, die Augenzenge seiner Werke waren,
und der nddiste, der nact Hunderten von Jahren sein Werk foriseizte. Die Paladine
von Yau und Schun sind die beiden Minister Schuns Yii und Gau Yau. Die beiden
Paladine des Tang sind der bekannte I Yin und Lai Dschn, den die meisten Kommentare
mit dem Minister Tangs, Dsdiung Hui, identifizieren. Bei Konig Wen werden Tai Gung
Wang genannt, itber den man Buci IV, A, 13 vergleiche, und San I Schong, einer seiner
Minister, von dem weifer nicits bekannt ist. Wer der Nadifolger Kungs sei, die Frage
148t Mong DsY offen, doch nicht ohme-so deutlich, als es die Besdieidenheit erlaubte, die
Verantwortung fiir die Fortfiithrung seiner Lehren #hnlich wie in II, B, 18 selbst zn
184 iibernehmen.
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A, 4 IVA, 2 4. .
(beherrscien) Buch II A, 6.
(verwalten) Buch V A, 3.

Petson (schen} Budh IV B, 79.

- (Leben) BuchIV R, 12. VIR, 12. I4.

Pfticht (iy Buch I A, 7. 3. Il A, 2. B, 2
1iB,4. 9.1IVA, 1. 10. B, 11. 29.

VA, 6 VIB 1. 46 11. B4

VILB, 31.

(Recht) Budt I1B,8. IA, 2, IVB,
6.VB,7.

(BewuBtsein) Buch I A, 6.

(Pflichtgefiihl) Buch Il &, 7.

- (Geredhtigkeit} Buch IIB 2. [VH
. 27. VIR, 9.

(pﬂxchttreu) Budh IV A, 20.

(Elire) Buchi VA, 8. ©
Pflichtenkonflikt Buch VII A, 35.
Philanthropismus (des Mo Di) Buch

LllR, 5. B, 9. VIIR, 26.
Rang (dsiio}, Adel Buch VB, 2. VIR,
16.
(siehe auch Ritter).
Ritter und Adel Buci I B, 1. IIIB, 3.
IVA, 3. 6.B, 4 VB, 2. VIl i,
. 33 36. 36a, B, 19.
(siehe audh Rang)
Réuber Buch IVB 31.
Rat, Hoher (king} Buch VB, 2. 8.
VI A, 16.
RegelméBig (gu) Budi IV B, 26.
RegierungsmaBregeln(dschong) Budi
IA, 3. 4 5. B, 5. 1B, 10. IIIB,
9.IVB, 2 VIA, 14
(mildes Regiment) Budi I B, 72.
IIA 1. IR, 2. 4 VA, 1. 14
(gute Ordnungen,. schan:dschong)
Buch IL A, 1.

{Regierungsart) Buch I A, 2.

(Verwaltung) Buch Il B, 4.

(walten) Budi Il B, 6.

(koniglidies Regiment) Buch 1IB,5.

(regieren) Buch IV A, 7. 13.-
Reicistempel - (dsung miau) Buch

IB,11.
Reicitum (fu gui) und Elre Buch

- 1IIB, 10. IR, 3. B, 2. IVA, 14

B, 33. VIIA, 11.
(Schiitze} Buch VI B, 28.
Reintieit (tsing) Buch VB, 1.
Ruhe des Gemiits (bu dung sin) Buch
IR, 2.
Schachspiel Budi VIA, 9.




Schamgefiihl, schdmen Budi II A, 6.
IVB, 18 VIIR, 6. 7.
Seidenzucht Buch 1A, 3. IIIB, 3.
Selbstpriifung Buch 1R, 2. IV A, 4
Selbstgefiihl Budi VIIA, 8.

Staat, Reidi Buch 1R, 1. B, 7. 9. 10..

© IIA, 1. 1IIR, 1. IVR, 5. 6. 7. 8.
20, VIIB, 11. 12. 13.
Sprachunterricit Buch Il B, 6.
Strafen (hing fa) Buci IR, 5. 7. B, 2.
© 1. 1IR, 3.
Symphonie Buch V B, 1.
Sinnliches Budhi VIA, 75. .
Tatkraft (yung) Buch 1B, 3. IIR, 2.
(Mut, mutig) Buch1lIB, 1. IVB, 23;
Triibsal, Segen der Triibsal Budh
VIB, 15. VIIA, 18
Unheil Buch IR, 4, IVH, 8,
Untertan (tschen) (min) Buch II A, 1.
2. B, 2. s. a. Beamter
Vaterland,Weggangvom,Buch VB, 1.
Verantwortlichkeit Buch II B, 4. 5.
1V A, 22. '
(Verantwortung) Buch VB, 1.
verbannen (fang) Buch1B,8 VA,
3 6.
Verblendung Buch IVA, 9 10.

Verkehr (mit Fiirsten) Buch I B, 10.'

11. 12. 14. 1IB, 1. 4. 7.
Vernunft (li) Buch VIR, 7.
“Versorgung Buch VB, 6.
Vorherrschaft (ba) Budi II A, 1. 2,

3. B,2 1B, 1. :

's. a. Bundeshaupter
Wahrheit Buch IV A, 12,
wandern Buci VI A, 9!
Warenpreise Buch Il A, 4
* Wasser Bud1 IV B, 78.
Wasserlaufe (Regelung) Buda IIIR

4.B,9. IVB, 26. 29.

Weg (dau) Buch 1A, 2, 4 B, 1. 14.

IR, 1.4 B,1. 2. 3. 9. IVA, 2

- 9. 12, 25. B, 20. VIIB, 16.

(Norm) Buch 1B, 3.

(Lehre) BuchlI R, 1. B, 2. llIA, 5.

(Sinn des Lebens) Buch 11 A, 2.

(Ordnung) Buch II R, 2, IV A, 7.

(Grundsatz) Buch I B, 2,

{(Wahrheit) Budi 1IB, 2. 1I1 A, 4,
B, 4. IVB, I4. VIIA, 24, 42.

(Sinn der Natur) Budch Il R, 5

(Art) Buch 1IIB, 2.

(rechiim#Bige Weise) Budh III B, 4.

Weise (hidn) Buch 1A, 2. B, 76. 1I'R,
1. 1IR3 VA9 B, 7 VIB, 6.
VIIA, 8. 31.

{Wiirdige) Buch 1B, 7. 1IA, 2. 4.
5 1IA 4 IVA, 7 B, 17. 20.
VA6 98,3

(groBer) Buch II R, 1.

(verdienstvolle Ménner) Buch
IR 9. ,

Weisheit (dscti), weise usw. Buch
IB,3. 1IK,1.26.7. B,9. 1IVA,
4. 27. VB, 1. VIR, 6.

- (Wissende) Budh IV B, 26.

Welt (tidn hia) Buch 14, 6. B, 3. 1A,
6.B,1. IIB,9. VR, 4 5. 6. 7.
11.17. B, 16. VA, 5. 7.

(auf Erden) Buch1I R, 2, B, 12, 13.
IVA, 13. VA, 6. o

(Erdenrund) si hai, Buch IR, 6.
B, 5 IVH 3. 6.

(Welireich) lII B, 4. IVA, 3,

(Erdreidi) Buch VII B, 713,

Weltflucht Buch I B, 70.

Weltherrschaft (wang) Budi 1A, 3.
5.7.B,4 5 1A, 2

(Konig der Welt) (tidn dsi) Buch
I1B,14. 11K, 1.2. 3. 5. B, 2. 13.

(Herrscher) Buch 111 A, 3, B. 1. IVA,
9.B,16. VA, 3. 4. 5. 6. VIIA, 13.
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" (GroBkénig) Buch VIB, 7. -

Wille (dschi) Buch IA, 7. II A, 2.

VIA, 20. ,
(Bbsicht) Buich IIB, /4. HIB, 4.
(entschlossen) Buch IILB, 1.
(Gemiit) Buch IV B, 79.
(Ziel) Buch IV B, I.

Wille Gottes (ming) Budi VIIB, 24,

(Gesetz des Herrn) Budh II A, 4,

(Befehl) Buci IIB, 2. 8. IV A, 7.

(Besdheid) Buch HI A, 2.
(Gebot) Buch Il A, 2.
(berichten) Buch III B, 1.
(Fiigung) Buch VA, 8. o
(Geschick) Buch VII R, 1. 2.

Wirksamkeit Buch IV A, 12.

Wirkungen Buch IV A, 21, VIIA, 13,
14, 19. 21, B, 15.

Wohistand und Sittlichkeit Buch
VIR, 23.

Wunsds (yit) Buch II B, 72,

Zeit (Zeit des Himmels) Buch II B, 1.

(rechte Zeit) Buci VB, 1.

« Zirkel und RxchtmaB Buch IV A, 1. 2

VIIB, 5.
Ziichtigung (dschong} Buch 11 B, 5
VIIB, 2, 4.~
(bekﬁﬁipfen) Budi IR, 5.

(Bngriff machen) Buch 1B, I1.
Zuverldssigkeit Buch VIB, 12,



-ua&::-&xw:a»::-ute

BAI GUI, Minister- von Dschou VIB
10. 11, . :
BAI LI HI, Heiliger. VIB, 6. 15.

BE-GUNG 1, Mann aus dem Staate

We. VB, 2.

BE GUNG YU, Held. 1IR, 2, ~

BE-1, Heiliger. 1R, 2. 9; lIB, 10;
VB, 1;IVA, 13; VIB, 6; VIIR, 22,
B, 15.

BE LI HI, Kanzler des Fiirsten Mu
von Tsin. VA, 9. .

BI (heute Fe-hidn). VB, 3.

BI DSCHAN, Beamter von Tong.
mA 3 .

BI GAN, Prinz aus dem Ende der
Yindynastie. VIR, 6.

Bl GAN, Heiliger zur Zeit Dschou
Sins. IR, 1. 4

Bl YING, Todesort Konig Wens.
W8, 1. - o

BIN, urspriinglicher Wohusitz des
Hauses Dschou. 1B, 14. 15,

BO, Haupistadt Tangs.. llIB, 5;
VA, 6.7.

DAI BU SCHONG, Kanzler von
"Sung. 1B, 6.

DAI Gui, Bruder des Einsnedlers
Tschen Dscmng Dsi von Tsi.
1B, 10.

DAI YING DSCHI, Minister in Sung,
wahrsdieinlich identisch mit Dai
Bu Sdiong. 1IIB, 8.

DAN DSCHU, Sohn Yaus. VA, 6(5)

DAN FU (siehe Tai Wang).

o ' 3
NAMENSREGISTER &

(Die romischen und Kursivzitfern geben Buch und Absdinitt an) - 2
.

*

R I S R B B R

DI, Barbaren, llIIA, 4.
DIAN, Prinz von Tsi. VIIA, 33.
DING, Herzog von Tong. 1A, 2,
DSAI'WO, Sdhiiler Kungs. 1IA, 2.
DSANG TSANG, Favoritin des Her~
zogs Ping von'Lu, 1B, 716, .~
DSCHANG 1, Mann aus We. 1IIB, 2,
DSCHAU GIANDSI, Kanzler von
Dsin 511474 (vgl. Liad Dsi VIII,
27). 111B, 1.
DSCHEN, FluB in Dschong. IVB 2
DSCHI, Riuber »Sohle*. IIIB, 10;
VIIR, 25. . ‘
DSCHONG Staat. IVB, 2. 24' VA,
+2; VIIB, 37.

DSCHONG DS, Stadtoberster, bei

dem Kung in Tsdien gewohnt.
VH, 8.

DSCHOU, Grenzplatz von Tsin.
1B, 11. 12.

. DSCHOU, Dynastie. 1B, 3; IR, I;

B, 13; IR, 3; B,5; VA, 4; B, 2.

DSCHOU, am Berge Ki, Geburtsort
Konig Wens, IVB, 1.

DSCHOU, Fiirst von Tschen. VA, 8.

DSCHOU. GUNG (Herzog v. Dschou).
1R, 1; B, 9; IlIR, 1. 4; BQIVB
20; VR, 6; VIB, 8.

DSCHOU SIAU, Mann ausWe(Dsin).
1B, 3.

DSCHOU SIN. 1B,'8; IR, I; IIIB 9;
IVH!)IS VA, 6;B,1; VIH6‘,
VIIR, 22,
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DSCHU FONG, Geburtsort des
Schun. IVB, 1.

DSCHUBNG, -eine StraBe in Tsi.
1B, 6. '

DSCHUABNG BAU, Minister in Tsi.
IB, I.

DSCHUNG JEN, dritter Sohn des
Tang. VA, 6.

DSCHUNG NI (Kung Dsi). IVB, 10. 18.

DSI (sielie Hou Dsi).

DSI. FluB, IlIIA, 4.

DSI BAU. IVA, 24. 25; (siche Wang
Huan IIB, 6).

DSf DSCHANG, Schiiler Kungs.
IIR, 2; 1lIR, 4

DSI DSCHI, Minister, spater Fiirst
von Yin. IIB, & :

DSI DSCHO JU DS, Schiitze. IVB,

24, :

DSI DU, ein schéner Jiingling, VI, 7.

DSt GUNG, Schiiler Kungs. IIA, 2;
IIIA, 4.

DSI HIA, Schiiler Kungs.
IIIA, 4.

DSI HUAN, Eunuch zu Kungs Zeit.
VA, 8.

DSI KUAI, Fiirst von Yan, O B, 8.

DS LIU, Konfuzianer, z. Z. des Dsi
Si. VIB, 6.

DSI LU, Jinger Kungs. IIA, 1. 8;
IB,7; VA, 8.

DSI MO, eklektischer Phllosoph.
VII A, 26.

IIR, 2;

DS Si, Enkel Kungs. 1B, 17; IVB,.

31, VB, 3.6.7; VIB, 6.

‘DSISCHU L. 1B, 10.

DSI SIANG, Schiiler des Dsong Dsi.
IIA, 2

DSI" TSCHEN (Gung Sun Kiau),
Kanzler von Dschong. IVB, 2;

192 VA, 2

DSI YU, Schiiler Kungs.
IR, 4.

DSIN, FluB in Dschong IVB, 2.

DSIN, Staat, 1A, 5.7; 1IB, 2; llIB,
3;1IVB, 21; VA, 9;B, 3.

DSIN-ANNALEN. IVB, 21.

DSONG, Meister. 1B, 12; 1B, 2;
IV A, 19. :

DSONG DS, Schiiler Kungs. 1L A, 2;
IIIA, 2. 4 HIB, 7; IVB, 31.

DSONG SI, Vater des Dsong Schemn.
IIIB, 36. 37; IV A, 19.

DSONG SI, Nachkomme des Dsong
Dsi, Schiiler Kungs. II A, I.

DSONG SCHEN. VIIB, 36.

DSONG YUAN, Sohn des Dsong
Schen. IV A, 19. i

DSOU, Staat. VIB, 5. 2.

DSOU, Heimat des Mong.
IB, 12; IR 2; VIB, 1.

DUABN GAN MU, Weiser in We zur
Zeit des Fiirsten Wen. 1IIB, 7.

DUNG GO, Familie in Tsi. IIB, 2.

FAN, Ort. VI A, 36.

FAN KIU, Jiinger Kungs. 'IVA, I4.

FANG HUN = Yau. III A, 4

FE LIAN, Minister von Dschou Sin.
B, 9.

FINSTERNIS, Land der. VA, 3.,

FLUGELBERG. VA, 3.

FONG FU. VIIB, 23,

II'B, 2

IR, 7;

- FONG HUANG. IIA, 2,

FRUHLING UND HERBST (Lu~Bn~
nalen). IIL A, 4; 1IIB, g; IVB 21;
VIIB, 2.

"FU HIA, Hufenthaitsort des Schun.

IVB, I

FU TSCHU, Holzsammler.
3.

FU YUO, Minister des Gau Dsurig.
VIB, I5. ‘

IV B,



GAU DSI (Bu Hai), Philosoph. VIA,
1.2.3.4.6.

GBU Ds]j, Schﬁler 1IB, 12; VIIB,
21. 22, )

GRU DSI, der Haeretiker. 11 R, 2.

GAU D8I, alter Mann, VIB,3

GARU TANG, Ortin West-Tsi. VIB, 6.

GAU YAU, Minister des Schun.
1l A, 4; VIIA, 35; VIIB, 38

GELBER FLUSS (siehe Ho).

GESPENSTERBERG. VA,3. -

G, in dessen Dienst Fan Kiu war.
VA, 14.

GI SCHAN, Platz, wohin Yii ging.
VA, 6. .

GI SUN. 1B, 10.

GI LIANG, Mann aus Tsi. VIB, 6.

GIA, Tyrann. IR, 2; 1B, 8; IVA, 9;
VA, 6:VIB, 26. 9. 10.

GIANG, FluB. 1II A, 4; III B, 9.

GIANG, Frau des Tai Wang, Dan Fu
von Dschou. IB, 5.

GIAU GO, Dschou Sins Mlmster (zur
Zeit des Konigs Wen). IIA, I;
VIB, 15.

GIAU VON TSAU, Prmz. VIB, 2.

GING, Barbaren. 1l K, 4.

GING, Fitrst von Tsi. 1B, 4; lll A, 7;
B, 1;IVA, 7; VB, 7. :
GING TSCHOU, Minister in Tsi.

B, 2

GING TSCHUN, ein Sophist aus
Mong Dsis Zeiten. 1II B, 2.

GO, Volk zur Zeit Tangs. 1B, 3. 11.

GO, Ortin Tsi, 1IB, 6; II B, 10.

GO, Nachbarstaat des Tang. I B, 5.

GONG, Prinz von Tong. VIIA, 43.

GOU TSIAN. 1B, 3.

GROSSER BERG (siehe Tai-schan).

GROSSER KONIG (siehe Tai Wang).

GROSSER SCHWUR. IIB, 5; VB, 4.

13 Mong Dsi

GU SOU, Vater Schuns. IV A, 28;
VA, 2.4; VIR, 6, VIIA, 35.

GUAN DSCHUNG, Minister desHuan

in Tsi. 1A, 7;1IB, 2.
GUAN I-WU (Guan Dscliung), Mini~
ster von Tsi. VIB, 15. :
GUAN SCHU, élterer Bruder des
Herzogs von Dschou. 1IB, 9.
GUNG DU DSI, Schiiler. 1I B, 5;
HIB, 9; IVB, 30; VIR, 5. 6. 15;
VIIA, 43.

GUNG DSCHI KI, Minister des Klein~

staates Yii. VA, 9.

GUNG GUNG. VA, 3.

GUNG-HANG DSI. IVB, 27.

GUNG-MING GAU. VA, 1.

GUNG~MING 1, Schiiler des Dsi
Dschang und Dsong Schen, IlIA, 7;
NIB, 3; IVB, 24.

GUNG-1 DSI, Weiser in Lu zur Zeit
von Fiirst Mu. VIB, 6.

GUNG-SCHU DSi, Mechaniker aus
Lu, machte fiir Tschu eine Ma~
schine, um Sung anzugreifen, IV A,
1.(Vgl.anch Lid Dsi, VIII, 12; V.14.)

GUNG SUN TSCHOU, Schiiler des
Mong. A, 1. 2, IIB, 2. 6. 14;
B, 7; IVA, 18; IVB, 3; VIB, 3.
13; VIIA, 31.32.39. 41; VIIB, 1.
36. .

GUNG SUN YAN (Rhinozeroskopf),
Minister in We. IIIB, 2,

GUNG LIU, Herzog von Dschou.
1B, 5.

GUO, Kleinstaat bei Dsin. VA, 9.

HAI TANG, Weiser in Dsin. VB, 3.

HAN, FluB. 1IIA, 4;11B, 9.

HAN, Staat, friiher Teil von Dsm
VIA, 11 .

HAN SCHONG BU HA], Mann aus
Tsi. VIIB, 25.
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) HI, Giinstling des Dschau Giéin Dsi
von Dsin. IIIB, 1.

HIA, Dynastie. I B, 7; Il A, 3; IV
R, 2;VA,6.7. -

HIAN KIU MONG Jiinger des Mong
VA, 4.

HIRSEHERR (sielie Hou sz)

. HIU, Platz in Tsi in der N&he von
Yantschoufu. Il B, 14.

HO, gelber FluB. 1A, 2; II R, 2; III
B, 9.

HOU DSI, der Bhn der Dschou. III
R, 4;IVB, 29.

HU HE, Beamter von Tsi unter Ko~
nig Stian. IR, 7.

HU HING, Philosoph. IIIR, 4.

HUAR DSCHOU. VIB, 6.

HUAI, FluB. IIIA, 4;1IB, 9.

HUBN VON TSL IA,7; IIB, 2; IV
B, 21; VIB, 7.

HUAN, Miunister in Sung. VA, 8.

HUAN DOU, AMiinister Schuns.
VA3

HUAN TUI, Marschall von Sung,
Feind Kungs VA8 .

HUBNG HO (sielie Ho).

HUJ, Konig von Liang (We). 1A, 1.

. 2.3.4.5; VIIB, L.

HUI, Fiirst von Bi. VB, 3.

HUI VON LIU HIA. VIB,6.

HUEN YU, Hunnen. IB, 3.

I, Feuerwart Schuns. III A, 4.

I, Schiitze." IV B, 20. 24; VI R 20
VILA, 41.

I DSCHI, Schiiler des Mo Di. III R, 5.

1 YA, beriihmter Koch des Fiirsten
Huan von Tsi. VIA, 7..

1 YIN, Kanzler des Tang. IR, 2; II
B,2; VA, 6.7; VB, I; VIB, 6;
VIL A, 31; VIIB, 38.

194 JAN NIU, Schiiler des Kung. I, 2.

JAN YU, Lehrer des Herzogs Wen
von Tang. IIIA, 2. .

JEN, Kleinstaat. VIB, 1. 5.

JU, FluB. I R, 4.

JUNG, Barbaren. III A, 4.

KAI-FONG-ODE (siehie Llederbuch).

KBNG GAU, Schu Ging V. VB, 4.

KI, Ort am gelben FluB. VIB, 6.

KI, Sohn des Yii. VA, 6.

KI, Berg. 1B, 6. 14 15.

KI; altes Land des Dschouhauses.
IB, 15.

KI, Stammland der Dschot. IB 5

KI DSI, Beamter Dschou Siris. IL B, /.

KI LIBNG, Ort in Tsi. VIB, 6.

KI SCHAN, Geburtsort des Wern.

S IVB, 1.

KILIN. II A, 2.

KIU (siehe Fan Kiu).

KIU DSCHANG (Schiiler des Kon-~
fuzius: Lau, Lun Yii IX, 6, vgl.
auch Dschuang Dsi). VIIB, 37.

KU, Gestiit in Dsin. V A, 9.

KUAI (Dsi Kuai), ein Fiirst von Yéau,
der sein Reich an seinen Minister
verschenkte. IIB, 8. .

KUBNG (Schi Kuang), Musikmei-
ster. IVA, I; VIA, 7.

KUBNG DSCHANG, Mann aus Tsi.
1B, 10;1VB, 30. *

KUI-IBERG (Niu Schan in Tsi. VI
- B, 8.

KUI KIU, Ortsname (Reichstag). vI
B,7 -

KUN (Schuns Zeit). VA, 3.

KUN, Barbaren zu Komg Wens Zeit.
IB, 3.

KUNG DSi (Dschung Ni). IR, 4.7.
(Vgl. Li Gi 1V, 18) Il B, 2. 3; lIL B,
2.4;UIB, I;IVB, 10. 22. 29; VA,
4.6.8; VB, 1.4.5.7; VIB, 6; VII

. B, 24; VIIB, 17. 19. 37. 38.



KUNG DSI, Zitate.
1IA,1,4,7; 11R,4;, B, 1,3, 7, 9;
IVA 2,7 8 14; IVB, 18,21, 29;
VA, 4,6;VB,7; VIA 6, 8; VIB,
3 8.

KUNG GU SIN, Vorsteher von Ping
Luin Tsi. IIB, 4

LAI DSCHU, Minister Tangs.
B, 38.

L], Konig aus der Dschoudynastie
VIA, 6.

LI-GLLII B, 2; 1IIB, 2 3, 7.

LI LOU, scharfsichtiger Mann aus

* Huang Di’s Zeit. 1VA, 1.

LIANG, Haupistadf von We. 1A, 1.
2:3.4.5.6;, VIIB, 1.

LIANG, Berg bei Bin. 1B, 15.

LIEDERBUCH (Schi Ging). 1A, 2. 7;
1B,3°5; 11A, 3.¢; IR, 3; 1B,
1;1IVA,1.2.7.9;1IVB, 21; VA, 2.
4;VB,7;VIA, 6. 17; VIB, 3 (Siau~
Pan); VIB, 3 (Kai Fong); VII'R, 32;
"VII B, 19.

LICHTSCHLOSS. 1B, 5.

LING KIU, Ort in Tsi. 11 B, 5.

LIUO HIA HUL IR, 2.9;VB,1;VIl
R, 28; VIIB, 15.

VI

LU, Staat. 1B, 12. 16; 1B, 7. 11; 111

R,2; IB,7; IVB,21; VA, 8 V
B, 1.4; VIB, 6.8.13 VII A, 24. 36;
VIIB, 17. 37.

LU-BENNALEN (siehe Frithling und
Herbst).

LUNG (vgl. Mong Dsi Dscha Gi). IH
A, L

LUNG DSI, ein Wiirdiger alter Zeit.
IR, 3; VIA, 7.

MALVENBERG. VIB, 7.

MARKGRAF DES WESTENS. 1VA,
13; VIIE, 22.

13*

M1 DST, unwiirdiger Minister in We.
VA8

MIAN GU, Musiker, VIB, 6.

MIN DS, Schiiler des Kung. 1 A, 2.

MING TANG, am Tai~schan. 1B, 5.

MING TIAU, Todesort des Schun.
1VB, 1.

MO DI, Philosoph. 1IIA, 5;1IIB, 9;
VIIA, 26; VIIB, 26.

MO GI, Mann aus Tsi.

MONG BEN. 1lIA, 2.

MONG DSCHUNG DSI, Schiiler. I
B.2

MONG GI DSI, Schiiler. VIA, 5.

MONG HIAN DSI, Minister von Lu.
VB3

VIIB, 19.

MONG (SCHI) SCHA. 1A, 2. -

MONGOLEN (Mo). VIB, 70.

MU, Fiirst von Tsin. VA, 9; VIB, 6.

MU, SchloB des Tyrannen Gid. V
R, 7 .

MU, Herzog von Lu 1B, 11.

MU, Herzog von Dsou. 1B, 12,

MU, FiirstvonLu. 1IIB, 7; VB, 6. 7.

MU, Fiirst von We. VIB;#. ‘

MU DSCHUNG, Freund des Mong
Hian Dsi. VB, 3. :

MU P, ein sonst unbekannter Kon~
fuziusjiinger. VIIB, 37. .

NAN HO, Platz, wohin Schun gmg
VA5

NORDMEER. I1A,7; VA 13; V
B, I; VIIR, 22,

ORDNUNGEN, Buch der. 1B, 2; 1II
B, 3.

OSTBARBAREN.. IV B, 1.

OSTBERG, in Lu, VIIA, 24,

OSTMEER. IVR, 13;.VIIA, 22; VIl
A, 35.

PANG MONG, Schiiize. IV B, 24.

PEN-TSCHONG GUO. VIIB, 29,
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PING, Fiirst von Dsin. VB, 3.
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Beriditigungen.
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» 21, Nr.2, Zeile 6 von oben lies vierzigsten (statt vierzehnten).
» 57, Anm. Zeile 1 lies Hon Dsi (statt Hou Dsi),
. 58, Zeile 2 lies sich auch noch (statt sie).
", 713, Anm. Zeile 13 von unten lies Mo Di (statt Mi Di).
» 11, Zeile 18 lies kann ja enden (statt kam zu enden),
» 93, Anm. Zeile 8 von unten lies Widerstandes (statt Urverstandes).
» 108, Rnm. 29 lies Ming Tiin (statt Tian). )
» 120, Anm. 29, Zeile 6 von oben lies Y Lu Si (statt Ye). 199
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